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दो शब्द 


“हिन्दू परिवार मीमांसा” पर श्री हरिदत्त जी वेदालंकार का प्रस्तुत ग्रन्थ 
वंगाल हिन्दी मंडल की सन्‌ १९४६ की पारितोषिक-योजन्ना के अन्तर्गत सर्वोत्क्िष्ट 
समझा गया था और १२०० ) का पुरस्कार भेट कर सम्मानिद्व॑क्रिया ग्रया था। 
आज इस पुस्तक को प्रकाशित कराते हुए बगाल हिन्दी-मडल कोःसत्यन्त हर्ष है। 

सन्‌ १९४२ में मडल ने हिन्दी में उच्च महत्वपूर्ण विपयो पर सुन्दर मौलिक 
साहित्य निर्माण कराने की एक योजना तैयार की थी । तब से अब तक भारतीय 
दर्शन, संस्क्ृति, इतिहास, व्यापार, उपन्यास (वें नाटक आदि विभिन्न रोचक 
विषयों पर अपने अपने विषय के अधिकारी विद्वानों द्वारा साहित्य तैयार करवा 
कर मंडल ने हिन्दी साहित्य की श्रीवृद्धि में योगदान देकर अपने को सौभाग्य- 
शाली समभा है । - 

परिवार सम्बन्धी विषय पर यह पुस्तक. भारतीय इतिहास के वर्त्तमान युग 
में अपना एक विशेष महत्व रखती है । इस विषय पर हिन्दी में अभी तक कोई 
भी प्रामाणिक मौलिक ग्रन्थ न था । वैदिक युग से वीसवी -शतात्र्दी के- मध्य 
तक हिन्दू-परिवार-प्रथा का वैज्ञानिक, शोधपूर्ण ऐतिहासिक तथ्यो पर आधारित 
यह ग्रन्थ बड़ी ही योग्यता के साथ लिखा गया है। हिन्दू परिवार का ऐसा 
सर्वागीण विशद विवेचन करनेवाली अपनी कोटि की यहूँ पहली ही पुस्तक है । 

वत्तेमान समय में जब. हिन्दू परिवार के स्वरूप में क्रान्तिकारी यरिवर्तंत 
करनेवाले अनेक बिल हमारी छोक सभा में विचाराधीन हे--यह पुस्तक समाज- 
शास्त्र एव इतिहास मे अभिर्च रखनेवालके पाठकों एवं राजनैतिक क्षेत्र के 
नेताओ को तो रुचिकर सिद्ध होगी ही, हिन्दी प्रेमी सम्पूर्ण जनता में भी इस 
पुस्तक का स्वागत होगा--ऐसा हमारा विश्वास है । 


दीपावली सं० २०११ वि० कैलाशनाथ 
८, रॉयल एक्सचेन्ज प्लेस, मंत्री 


कलकत्ता बंगाल-हिन्दी-मंढ ल 


हक 


श्र ! 


भस्तावना 


- परिवार मानव समाज की एक महत्वपूर्ण सस्था ह । सक्षाज“का सरक्षण 
ऑर संवर्धन इस पर अवरूम्बित हैं । इसकी महत्ता का अनुभव करते हुए 
वैदिक युग में शिक्षा समाप्त करने पंर प्रत्येक स्नातक को आचार्य यह उपदेग 
देता था --प्रजातन्तूं मा व्यवच्छेत्सी: ( तैत्तिरीय उपनिषद्‌ १।११॥१ ) अर्थात्‌ 
सन्‍्तान रूपी तन्तु का विच्छेद मत करो । हिन्दू समाज मे मनुष्य का विकास 
उस समय तक पूरा नही समभा जाता था, जब तक कि वह विवाह करके सन्तान 
नही उत्पन्न कर लेता था । इस पुस्तक में हमारे समाज की इस महत्व पूर्ण 
संस्था की वैदिक युग से वत्तमान काल तक की ऐतिहासिक और समाज- 
शास्त्रीय मीमांसा का एक विनम्र प्रयत्त है । इस में हिन्दू परिवार के अतीत 
का अनुश्ीलन, वत्तंमान का चिन्तन और भविष्य का विवेचन है । 

यह पुस्तक दो भागों से विभक्‍त है । दसवे अध्याय तक पूर्वार्ड से 
हिन्दू परिवार के उद्गम और प्रयोजन तथा इसके विकास पर प्रकाश डाला 
गया है; पति, पत्नी, पिता, माता, पुत्र, पुत्री, भाई, वहिन आर्दि सम्बन्धियों की 
स्थिति तथा आदर्शो का वर्णन हैं । ग्यारह॒वे अध्याय से हिन्दू परिवार के 
साम्पत्तिक और कानूनी स्वरूप का प्रतिपादन है । सयुकत परिवार, उत्तराधि- 
कार तथा बंटवारे के सामान्य, सिद्धान्तों के ऐतिहासिक विवेचन के बाद 
पिता, पुत्र, पुत्री, पत्नी, और विर्धवा के साम्पत्तिक स्वत्वों के वैदिक युग से 
आज तक के विकास की प्रक्रिया को स्पष्ट किया गया है । अन्तिम अध्याय 
में हिन्दू परिवार कें भविष्य पर प्रभाव डालने वाले तत्वों की मीमांसा तथा 
भावी परिवार की रूप रेखा का वर्णन है, इसमे हिन्दू कोडविछ का तथा उसके 
बाद प्रस्तावित तथा इस समय छोक सभा मे पेज किये गये हिन्दू परिवार पर 
प्रभाव डालने वाले नवीन विलो का भी विवेचन है । अन्त में कई उपयोगी 
परिशिष्ट हें । एक में मनुं, याज्वल्क्य , नारद आदि प्रसिद्ध स्मृतिकारो और 
दायभाग प्रभृति धर्मशास्त्र के प्रधान ग्रन्थों के काछ का निवेश है । दूततरे 
वरिशिष्ट में पारिभाषिक छाब्दो की अंग्रेजी-हिन्दी सूची दी गयी है। इस पुस्तक 
में इस बात का पूरा प्रयत्त किया गया है कि समाज जञास्त्र तथा कानून के 
पारिभाषिक शब्द प्राचीन ग्रन्यो के आधार पर निरिचत किये जांव । 


[8 
+ 


बढ 
श 


( १२ ) 


उदाहरणार्थ /70श्रा80फ्रं(ए "के लिये महाभारत के आदिपर्द ( ११९३ ) : 
में प्रयुक्त कामचार शब्द को. लिया गया हैं ( पु० ३ ),+ 287468 
तथी (00888 के लिये ऋमश: पितृवन्धु या गोवज और प्रतृवन्वु का प्रयोग 
किया गया है । तीसरे परिशिष्ट में हिन्दू प्ररिवार के आदर्सध'को चयोतित करने 
वाले कुछ वेदिक, मंत्रो और सुभाषितों का संग्रह है ।इस पुस्तक की भूमिका में 
डा० वासुदेव शंर्थ जी अग्रवाल ने हिन्दू परिवार की महत्ता तथा उसके 


. भादशो, पर धुन्दर प्रकाश डाला है । - 


हिन्दू परिवार के, प्राचीन काल और मंध्ययुग की ऐतिहासिक मीमासा 


_ का धान आधार वेदिक सहितायें, ब्राह्मण ग्रन्य, गृह्यसूत्र, धर्मसूत्र, स्मृतियां, 


इनकी टीकायें , ,निवन्ध ग्रन्य, संस्कृत, प्राकृत के नाटक, काव्य, पालि त्रिपि- 
टक जौर जातक साहित्य तथा प्रात्नीन अभिलेख है ) अनेक धर्मसूत, स्मृतियों 
ज्ष्या निवन्धग्रन्थों का रेचनाकाल विवादास्पद्र हैँ । इस पुस्तक, में प्रधानरूप 
से श्री पाण्दुरग वामत काण के, हिस्टरी आफ धर्मशास्त्र के प्रथम खण्ड 
में प्रतिपादित कालक्रम, को स्त्रीकार किया ग्यां हैँ ।: धर्मगास्त्र सबन्धी प्रक- 
ईंणी में छेखक को 'ल्ली क्राणे,की उक्त पुस्तक के दूसरे खण्ड के तीसरे भाग से 
तथा धर्मेकोश से बहुमूल्य सहांयता मिली है । हिन्दू परिवार के आधुनिक काल 
के विवेचन का मुख्य आधार प्रिवी कौन्सिल तथा विभिन्न हाईकोर्टो के फैसलों की 
रिपोर्ट , भारत सरकोर की ओर से वैठायी गयीं अनेक समितियों के विवरण 
तथा हिन्दू कानून पर लिखे गये प्रामाणिक ग्रन्थ है । इन सव का सहायक ग्रस्व- 
सूची में निर्देश क्रिया गया है + 

हिन्दू परिवार से सबद्ध प्रायः सभी प्रइनों पर एतिहासिक और सहेतुक 
मीमांसा-करने का प्रयास किया गया है। उदाहरणाथ दूसरे अध्याय मे त केवल 
वैदिक काल से वर्तमान युग तक के हिन्दू परिवार के व्रिकास का प्रतिपादन है, 
अपितु विभिन्न काली मे पाये जाने वाले परिवार के स्वरूप को उत्पन्न करने 
बोले कारणों भौर परिस्थितियों का भी निर्देश किया गया है । वैदिक युग में अथवा 
परवर्त्ती कालों -में संयुक्त कुदुम्ब पद्धति का निर्देश.करने के साथ उस के उत्पा- 
दक हेतुओ का भी विचार .किया गया है । तीसरे अध्याय में परिवार में पति 
की सर्वोच्च स्थिति का उल्लेख करने के साथ, उन कारणो का भी निर्देश है 
जिनसे वह परिवार में देवता सैमंभा जाने छूगा। चौथे अध्याय मे वैदिक युग 
के बाद परिवार में पली की स्थिति गिरने के कारणों पर प्रकाश डाला गे 
है । अग्रजाधिकार, विभाग, उत्तराधिकारादि परिवार सम्बन्धी सभी महत्वपूर्ण 


( ९१३ ) 


विषयों की विविध व्यवस्थाओ की सहेतुक व्याख्या की गयी है ॥ पहले प्रत्येक 
प्रथा .का ऐतिहासिक स्वरूप बताया गया हूँ,-तदनन्तर उस ऐतिहासिक .पुष्ठ- 
भूमि के आधार पुर उस के उद्गम, तथा प्रवत्तंक कारणों के : सम्बन्ध “में 
ऊहापोह किया गया .है, अन्त, में उस प्रथा के आधुनिक रूप की समीक्षा हें तथा 
उसके- भविष्य के: सम्बन्ध मे विचार किया गया है । उदाहरणार्थ पत्नी के सतीत्व 
के सम्बन्ध मे पहले भारतीय वाडमय की सामग्री को कालकम से उपस्थित किया 
गया हूँ, तत्पश्चात्‌ इसके ऐतिहासिक विकास का स्पष्टीकरण हैँ, तदनत्तर इस 
व्यवस्था के उत्पादक हेतुओं का प्रतिपादन हूँ और अन्त में इसके भावी/रूँप परे 
विचार है (पु० १६२-१७२) । | ३2 रा 
ऐतिहासिक दृष्टि से हिन्दू परिवार का विवेचन करते हुए तुलनात्मक 
पद्धति का. भरपूर प्रयोग किया गया है । प्रसिद्ध ब्रिटिश लेखक किपलिंग यह 
कहा करता था कि वे इंगलण्ड के विषय में क्या जानते हे, जो केवल इंगलेण्ड: 
को जानते है । उस की इस उक्ति का यह क्षाशर्य .या कि दुसरे देशों का ज्ञान 
होने पर और उत्त के साथ इंगलैण्ड की तुलना करने“परः ही इस देश का* यथार्थ 
शान संभव है । यही बात हिन्दू परिवार के सम्बन्ध में .कही- जा सकती है। 
जो केवल हिन्दू परिवार को जानते हे, वे इस का पूरा ज्ञान, नही रखते है । यह 
तभी संभव है जब हम हिन्दू परिवार सम्बन्धी विभिन्न व्यवस्थाओं की यूनान, 
रोम, फ्रांस, जर्मनी, इंगलैण्ड, अमरीका आदि दूसरे देशों की तथा अन्य जातियों 
की तत्सदुश व्यवस्थामों से तुलना करे । तुलनात्मक ज्ञान के अभाव में अनेक 
भान्तिया उत्पन्न हो सकती हैं । उदाहरणार्थ आजकल न स्त्री स्वातन्न्यमहँति' 
( मनु० ९३ ) की व्यवस्था के लिये मनु आदि प्राचीन श्षास्त्रकारों को 
दोष दिया जाता है । किन्तु तुलनात्मक अध्ययन से यह प्रतीत-होता हैँ कि 
प्राचीन काल में यंह व्यवस्था सार्वभौम थी । चीन में कन्फूशिग्नस ने स्त्री के संबंध 
में मनु के शब्दों को अक्षरणः दोहराया है, यूनान, और रोम में भी यही स्थिति 
थी ( पृ० ९४ ) | वस्तुतः यह तत्कालीन परिस्थितियों का परिणाम था, 
इस के लिये मव्‌ आदि को दोष नही दिया जा- सकता । इसके. साथ ही छुल- 
नात्मक पद्धति से हमे यह भी ज्ञान होता है कि यद्यपि नारी को हिन्दू शास्त्र- 
कारों ने परतन्त्र माना, तथापि स्त्रीधन के रूप मे उन्होने वैदिक युग में ही 
उसे ऐसे साम्पत्तिक स्व्रत्व प्रदात किये, जो पदिचमी जगत्‌ की नारियों को पिछली 
दाताव्दी के अन्त में ही प्राप्त हुए हे (प० ५४६) । इस पुस्तक में आबः सवत्र 
पादटिप्पणियो में दूसरे देशो तथा जातियो की हिन्दू परिवार के साथ सादूइय 
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रखने वाली प्रथाओं तथा रीति रिवाजो का रोचक एवं ज्ञानवर्द्धक प्रतिपादत 
किया गया है । इस प्रकार के तुनात्मक अध्ययन में छेखक को वैस्टरमार्क, 
फ्रेज़र, हावहाऊस, लकी, काली, स्पेन्सर आदि के ग्रन्थों से बडी सहायता मिली 
है । सहायक ग्रत्वसूची में ऐसी पुस्तकों का पृथक्‌ रूप से उल्लेख किया गया 
हैँ । 

इस पुस्तक में लेखक ने श्री काशीप्रसाद जायसवाल, सर हेनरी मेन; वेडेन 
पावेछ, जाली, मैकडानछ, कौय, ज़िमर, डेलब्रुइक , वेवर, राजवाडे,. राज- 
कुमार सर्वाधिकारी आदि सुप्रसिद्ध विद्वातो से अनेक विषयो पर असहमति 
प्रकट की है । हिन्दू परिवार के उद्गम ( पृ० ३-९ ) पारिवारिक सम्पत्ति 
तथा स्नीवन के आदिम रूप .(पृ० ४२, मूं० ५५९), वैदिक युग में अग्रजाधि- 
कार, कन्यावध और परासन पद्धति के प्रचकृत ( पूृ० ४४०, पूृ० २४४, पू० 
१९२ ) और वैदिक परिवार के विपय में (पृ० २६ ) नये मत स्थापित किये 
गये हूं और इन्हे अधिक से अधिक प्रमाणों से पुष्ट किया गया हैं । सर्वत्र 
लामूल लिख्यतें किचित” की मल्लिनाथीय प्रतिज्ञा के, निर्वाह का पूरा यत्त 
किया गया हूँ । है 

हिन्दू परिवार के सर्वांगीण वैज्ञानिक विवेचन का हिन्दी में यह प्रथम 
प्रयास है । अग्रेजी तथा जर्मन आदि योरोपियन भाषाओं में हिल्दू परिवार के 
विशेष काछो और विशिष्ट प्रइनो के अनेक प्रामाणिक अध्ययन हुए है, किन्तु लेखक 
की जानकारी में इस प्रकार का .ऐतिहासिक दृष्टि से हिन्दू परिवार के सब 
पहलुओं का विवेचन करनेवाला कोई ग्रन्थ नही है । इस विपय की गुरुता, गम्भी- 
रता और जठिलता के साथ लेखक अपने अल्प अध्ययन और सीमित सामर्थ्य 
से भी अपरिचित नहीं है । फिर भी उसने यह प्रयास इसलिये किया हैं कि 
ऐसे महत्वपूर्ण विषय पर अभी तक कोई अध्ययन नहीं था । लेखक को उस 
समय तक सनन्‍्तोष नही होगा, जब तक उसका यह विनम्र प्रयास विद्वानों द्वारा 
कसौटी पर कसा जाने पर खरा न उतरे | लेखक की यह धारणा हँ--भा 
परितोषाहिदुपा न साधु मत्ये प्रयोगविज्ञानम्‌ ।' 

यह पुस्तक १९४६ ई० में लिखी गयी थी । इस का प्रकाशन बहुत विलम्ब 
से हो रहा है, किन्तु इससे इसे अद्यतनीन बनाने और संशोधित करने में बड़ी 
सहायता मिली है। १९५१ की भारत की जनगणना रिपोर्ट द्वारा प्रकाश में आये 
परिवार सम्बन्धी कुछ महत्वपूर्ण तथ्यों का तथा हिन्दू परिवार पर प्रभाव डालने 
वाले हिन्दू कोड तथा उसके .वाद प्रस्तावित विछो की चर्चा का इसमें समावेश 
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हो सका है । १९५४ ई० के अन्त तक प्रस्तावित हिन्दू उत्तराधिकार आदि 
परिवोर सम्बन्धी सभी नये विछो का इसमे प्रतिपादत है । 

यह पुस्तक लेखक के निवासस्थान से बहुत दूर प्रयाग में छपी है, कई 
वार अन्तिम प्रूफ न देखे जाने से मूह्रण में कुछ अशाद्धियां रह गयी है, इन को 
शुद्धि पत्र में दे दिया गया हैं। ग्रन्थ के अन्त में विस्तृत अनूक्रमणिका भी है । 

, ऐसा सुना जाता हैं कि पिछली शताब्दी में जब एक वार भारत सरकार 
के सम्मुख स्वर्णमान ( गोल्ड स्टेण्ड्ड ) को अपनाने का जटिल प्रदनु; उप- 
स्थित हुआ तो अर्थ विभाग के एक अध्यवसायी सचिव ने इस प्ररन के सभी 
पहलुओ की मीमांसा करने वाला सौ पृष्ठ का एक वक्तव्य तय्यार किया, 
ताकि उसे पढ कर अर्थ॑मन्त्री स्वर्णमान के सम्बन्ध मे अपना निर्णय कर सके और 
उसे इस टिप्पणी के साथ मनन्‍्त्री के पास भेजा कि आप भले ही कुछ और न 
पढें, किन्तु इस वक्तव्य का अवश्य अनृशीलन करे। अर्थमन्त्री ने उसे वैसे ही 
वापिस करते हुए, लिखा -- नही, में इतना लम्बा वक्‍तव्य कभी नही पढ 
सकता; यदि यह दो पृष्ठो में लिखा हो तो इसका वाचन “कर श्कता हूँ ४ 
संभवत' अनेक पाठक और समाचारपत्रों के आलोचक गति के वत्तंमान युग 
में, उक्त अरथंमन्‍त्री की भांति सात सौ पृष्ठ की पुस्तक का सारांश मात्र ही जानना 
चाहेगे, अत यहां प्रत्येक अध्याय में प्रतिपादित महत्वपूर्ण विपयो का निर्देश 
करना समीचीन प्रतीत होता है । 

प्रहले अध्याय में हिन्दू परिवार के उद्गम्‌ और उद्देश्य की विवेचना की गयी 
हैं । १९ वीं शताब्दी के उत्तराध॑ में पश्चिम के प्रसिद्ध समाजशास्त्री मैकलीनान' 
(१८२७-१८८१ ) वेखोफन ( १८१५-८० ) और मोर्गन ( १८१८- 
८१ ) ने यह कल्पना की थी कि मानव समाज की आदिम अवस्था में स्त्री- 
पुरुष सम्बन्ध के कोई निश्चित नियम नही थे, स्वच्छन्द आचरण की इस दया 
को कामचार (?707750770ए ), यूथ विवाह ( 07007 77826 ) 
या सामूहिक विवाह [ 007णाशों ै४7ए॑ंश2० ) कहा जाता था और 
यह माना जाता था कि कामचार से ही बाद में विवाह और परिवार 
की उत्पत्ति हुई | यद्यपि उपर्युक्त सभी विद्वान्‌ कामचार को आदिम अवस्पा 
स्वीकार करते थे, किन्तु इससे परिवार की उत्पत्ति की प्रक्रिया के सम्बन्ध मे 
उनमे बड़ा मतभेद था । मैकलीनान के मत में पुरुष में यह इच्छा उत्पन्न हुईं कि 
वह अपनी ऐसी वैयक्तिक स्त्री रखें, जिस पर दूसरे पुरुषों का कोई अधिकार 
हो, अपनी जाति या कवीले में उसके लिये यह संभव न था, अत- वह हसर 
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हू » केंबीलो से स्त्रियां भगा कर लाने रूगरा, ये उस- की वैयक्तिक सम्मत्ति-मादी गयी 
“ और इससे परिवार प्रथा का श्रीगर्णेश हुआ । स्विस सम्राजगास्त्री-वेलोफन का 
+ विचार था कि स्त्रिया अपने स्वच्छत्द उपभोग और वेश्यावृत्ति से ऊत्र उठी, 
उन्होंने इसके विरुद्ध विद्रोह किया और इससे नियमरव्रद्ध विवाह प्रथा का जन्म 
हुआ । मोर्गन द्वारा किग्रें रेड: डुडियनों की कुछ जातियों के सामाजिक अध्ययन 
के आधार पर कार्लमात्र्स-्के सहयोगी एन्‍्जेल्स ने यह कल्पना की कि मनुष्य में 
४... पशुचारणावस्था ( ?88/7074 59286 ) में वेयक्तिक सम्पत्ति संग्रह करने 
४ को भावना उत्पन्न हुई। उस समय जहां पुरुषो ने पशुओों को धन समझ कर 
संचित किया, वहा स्त्रियो को सम्पत्ति मान कर, उन्हें भी बटोरना शुरू किया । 
आजकल अधिकांश: समाज-श्षास्त्री उपर्युक्त मनोरंजक कल्पनाओ को ऐति- 
» .हासिक तथ्य नही स्वीकार करते और त ही यह मानते हे कि मानव समाज में 
#. “परिवार' जैसी ज़टिछ सामाजिक असस्‍्था का विकास इसे प्रकार की किसी 
/ सरक़् और सावंभौम रीति से सर्वत्र एक जैसी अवस्थाओ में से गुजरते हुए 
हुआ हूं ( पृ० ३३२ )। पे 

“किन्तु हिंदू परिवार के उद्गम के सम्बन्ध में विचार करते हुए अनेक विद्वानो 
ने कीमचार की उस की आदिम दशा: ग्राना है ( पृ० ३ ) और महाभारत के 
कुछ प्रमाणो के आधार पर इस की पुष्टि की है । प्रयम॑ अध्याय में इन प्रमाणो 
है की आलोचना करते हुएं इस कल्पना को अमान्य ठहराया गया हूँ ( पृ० ४-९ ) 
तथा यह बताया गया है कि परशिच्रम में समाजशास्त्रीय नवीन अनुसन्धान और 
गवेषणा से कामचार की कल्पना सर्व॑मान्य नही रही है (पृ० १०-१२) । इस के 
वाद इस अध्याय मे हिन्दु परिवार के प्रयोजनों को स्पष्ट करते हुए परिवार विपयक 

ने हिन्दू आदर्श की तत्सम्वन्धी ईसाई आदर्श से रोचक तुलना की गयी है । 
दूसरे अध्याय में वैदिक युग से वत्तेमान काल तक के हिन्दू परिवार के विकास 
न का प्रतिपादन है । इस में संयुक्त हिन्दू परिवार पद्धति का स्वरूप स्पष्ट करते 
हर हुए यह बताया गग्मा हैँ कि विभिन्न समयों मे किन कारणों से संयुक्त कृटुम्ब- 
पद्धति पुष्डः होती रही हैँ । पूर्वे वैदिक युग में धर्म और कृषि-प्रधान आधिक 
जीवन इसके प्रवान, पोपकतत्व थे (पू० ३२-३८ )। उत्तर वैदिक यग में सयक्‍त 
परिवार का विघटन “ मनोवैज्ञानिक कारणो. से तथा कुछ सामाजिक परिस्थितियों 
से प्रारम्भ हुआ; किन्तु फ़िर भी हमारे समाज में सयुकत परिवार की अक्षण्ण 
परम्परा चलती रही )६०० ई० पे० से ६०० ई० तक॑ इसमें विधघटन की प्रवृत्ति 
प्रवकत होने के कई संकेत मिलते है (१० ५३-३६), इनमे पिता के वंटवारा करने 
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के अधिकार का अपहरण, बटवारे की प्रशसा और स्वाजित सम्पत्ति का विकास 
विशेष रूप से उल्लेखनीय है । किन्तु इनके बावजूद हिन्दू परिवार में सयुकत 
कुटुम्ब-पद्धंति की प्रेवानता वनी रही और मध्ययुग' मे छठी से १९वीं शर्ती तक 
हिन्दू परिवार में अनेक नेक कारणों से ( पृ० ६४-६५ ) इस का प्रचूूत वना 
रहा । वत्तेंमान युग में संयुक्त हिन्दू परिवार का विघटन बड़ी तेज़ी से हो रहा 
है। इसके प्रधान हेतु निम्न हे---नवीन आर्थिक परिस्थितियां, व्येष्टिवाद आदि 
नूतन विचार धाराये और वैयक्तिक अधिकारो पर वर देने वाले पश्चिमी कानून 
इन सव की विवेचना करते हुए (पृ० ६८-७५ )-वत्तमान समय मे संयुक्त परिवार 
पद्धति से होने वाली हानियों का निर्देश करते हुए, इस प्रणाली के छाभों का 
भी प्रतिपादन किया गया है ( पृ० ८१:८२) और यह बताया गया है कि 
सयुकत परिवार का चिघटन होने पर भी हमें उसकी विद्येपताओं को नये 
एकाकी परिवार में अवश्य ग्रहण करना चाहिये । ४ 

तीसरे अध्याय में हिन्दू परिवार में पति की स्थिति पर प्रकाश डालते हुए 
यह बताया गया है कि पति की प्रभुता के विकास की तीन अवस्थोये रही हे। 
वैदिक युग में पति-पत्नी के अधिकारों मे समानता थी, ६०० ई० पू० से पति 
पत्नी का गुरु बना तथा २०० ई० से उसे देवता माना जाने छगा। उसके देवता 
बनने के कारणो की विवेचना करते हुए ( पृ० ९४-९९ ) येह बताया गया हैं 
कि वर्तमान यूग मे किन कारणो से इस स्थिति का अन्त होकर वैदिक युग की 
पति-पत्नी की समान स्थिति के आदर का प्रत्यावत्तेन हो रहा है । इस अध्याय में 
पत्नी के दान, ताडन तथा अधिवेदन सम्बन्धी पति के अधिकारों का, पत्नी के 
भरण, पोषण, रक्षण, सदृव्यवहार विपयक पति के कृत्तेव्यो का विवेचन 
हैं और अन्त मे पत्नी द्वारा शासित भार्यावश्य पतियो के सम्बन्ध मे शास्त्रकारो 
की मनोरंजक व्यवस्थाओ का उल्लेख है । 

चौथे अध्याय में पत्नी की स्थिति का वर्णन है और यह बताया गया है 
कि बैदिक युग में उच्च स्थिति का उपभोग करने वाली हिन्दू स्त्वी परवर्त्ती युगो 
में किन कारणो से शोचनीय अधोगति को प्राप्त हुई (प० १३३-१४४) तथा नारी 
को क्‍यों अस्वतन्त्र घोषित किया गया । पत्नी के कत्तंव्यों-की मीमांसा करते हुए 
स्त्रियों पर सतीत्व का बन्धन छगाने के कारणों का तथा इस के भविष्य का 
विवेचन किया गया है. (पृ० १६४-७२ ) । प्रायः यह तमकमा जाता हू 
शास्त्रकारो ने हिन्दू समाज में स्त्री को हीन स्थिति प्रदान की है, किन्तु इस 
अध्याय में वणित पत्नी के अधिकारों से यह स्पष्ट होगा कि उपर्युक्त धारणा 
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के अनेक संकेत मिलते हे ( पृ० २७० )। हिन्दू परिवार में वैदिक यग में मामा 
का कोई विशेष महत्त्व नही था, किन्तु रामायण, महाभारत और स्मृतियों के 
समय तक मातुर की म्रहिमा बहुत वढ़ ययी । दसवे अध्याय में यह बताया गया 
है कि प्रत्येक हिन्दू परिवार में गृहस्थ के क्या कत्तंव्य समझे जाते थे। भास्त्र- 
कारों की दृष्टि में गृहस्थ का लक्ष्य पंच महायज्ञ तथा अन्य आवश्यक कार्य करते 
छुए शने शने: धर्म सग्रह करना था | गृहस्थाश्रम में ऋषि, देव और पितृ ऋणों 
को उतांर कर ही मनुष्य मोक्ष प्राप्त कर सकता था, इन्हे उतारे विना मुक्ति के 
'लिय॑ संन्यासी हो जाने व्यलछा व्यक्ति मनु के मतानूसार नरकगामी होता 
ग्यारहवे अध्याय में सयुक्त परिवार के कानूनी स्वेरुप॑ तैथा उत्तराधिकार के 
सामान्य सिद्धान्तों का विवेचन करते हुए प्रिताक्षरा और दावभाग सम्प्रदायो 
कटम्बोी की विशेषतायें बतावी गयी हें तथा दोनो प्रकार के परिवारों में 
दायादो के क्रम का भेद स्पष्ट करते हुए मतभेद के कारणों पर प्रकाश डाला गया 
है । इसके वाद टिन्दू, परिवार के उन सदस्यो का वर्णन है, जिन्हे दायाई नहीं , 
समभा गया, विधवा, पुत्री, माता दादी, परदादी के अतिरिक्त, स्त्रिया सामान्य - 
रूप से दाय की अधिकारिणी नहीं समृभी जाती । इस का कारण स्त्रियों को 
साम्पत्तिक स्वत्व से जान वृझ कर वचित करना नही था, किन्तु इसके कुछ विशेष 
हेतु थे (पु० ३२७ )। इन्हे स्पष्ट करने के वाद मलावार की मातृक-परिवार- 
पद्धति में दायहरण की परिपाटी का प्रतिपादन हैँ । अधिकाश हिन्दू समाज की 
परिवार-पद्धति पितृमूलक है, पिता कुंदुम्व का केछः होता है, वर्ग परम्परा 
पिता द्वारा निर्धारित होती है, पुत्र पिता की सम्पत्ति प्राप्त करते हे, किन्तु मला- 
वार में पुत्र को यह अधिकार नहीं है, भांजा उत्तराधिकारी बनता हूँ । भांजे हारा 
दायहरण की यह व्यवस्था मरुमक्कत्तायम्‌ कहलाती है और एक स्त्री से प्रादुर्भूत 
हुआ उस के नर नारी वंशैजों का कुटुम्व तरवाड़ । इस अध्याय में इन सव की 
सहेतुक मीमांसा की गयी है । 
वारहवे अव्याय में सयुक्त परिवार की सम्पत्ति के बंटवारे (विभाग) से” 
सम्बन्ध रखने वाले प्रश्नों की विवेचना है | इंस के स्व॒रूपू का प्रतियादन करने के 
वाद इसके विकास की अवस्थाओं का निरदंश हूँ और.यह बताया. गया है छि 
किस प्रकार शनेः शने: वंदवारा करने योग्य वस्तुओं में वृद्धि होती गयी, पहले 
वस्त्र, आभूषण, वाहन, स्त्रियां, घर, खेत आदि बविभाज्य,माने जाते थे, किन्तु 
सुप्त यूग में बृहस्पति के समय तक सभी व्रस्तुये विभाज्य मानी जाने छूगी ( पृ० 
३५८-९ )। इसके साथ ही अपने वैयक्तिक परिश्रम और योग्यता से उपाजित 
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अम्पत्ति अविभाज्य स्वीकार की गयी, वत्तेमान युग में हिन्दू विद्यावन कानून द्वारा 
इसे मान्यता दी गयी है। वर्तमान काल में पैतृक सम्पत्ति का पुत्रों मे समान रूप 
स्ते बंट्वारा होता है, परन्तु प्राचीन काल में वडे लड़के को सम्पत्ति का एकमात्र 
उत्तराधिकारी बनाने या सम्पत्ति मे से विशेष अंब द्वेने की विपम विभाग: की 
पद्धति भी प्रचलित थी । कात्यायन, बृहस्पति और विज्ञानेश्वर भ्ादि झास्त्रकारों 
के विरोध से इस व्यवस्था का अन्त हुआ ( पृ० ३२७५-७९ )। इसके वाद इस 
अध्याय में बटवारा कराने का अधिकार रखने. वाले और वटवारे में हिंससा लेने 
वाले सदस्यो का वर्णन है । हु ध 

तेरहवें अध्याय में पिता के साम्पत्तिक स्वत्वों के विकास का प्रतिपादन है, 
सयुक्त सम्पत्ति पर पिता का स्वत्व शरन. शने क्षीण होने को तीन अचस्थाओो का 
वर्णन है और यह बताया गया है कि पैतृक सम्पत्ति को इच्छानुसार वांटने और 
उसमें विशेष अंभ ग्रहण करने के अधिकारों को पिता ने किस प्रकार खोया हैं, 
पिता को पारिवारिक सम्पत्ति के दाव करने का अधिकार कहा तंक हैँ, पिता 
के कौन से ऋण पुत्र द्वारा चुकाये जाने योग्य मानें जाते हे । 

चौदहवें अध्याय में पुत्र के अधिकारों और प्रकारो का उल्लेख है । पैतृक 
सम्पत्ति में जन्म से पुत्र का स्वत्व मानने के सिद्धान्त का विकास दिखाते हुए यह 
वताया गया है कि पिता की प्रैभुता से पुत्र को किस प्रकार मुक्ति मिली | इस के 
बाद ज्येष्ठ पुत्र के विशेष स्वत्वो-सम्पत्ति का एकमात्र उत्तराधिकारी होने तथा 
उसमें विशेष अञ ग्रहण करने का विशद विवेचन हूँ (पृ० ४३८-४६०)। तद- 
नन्तर हिन्दू शास्त्रों में स्वीकार किये गये बारह प्रकार के पुत्रों का स्वरुप बताते 
हुए इस व्यवस्था के कारणों पर प्रकाश डाला गया है और इस लोक प्रचलित 
घारणा का खण्ड़न किया गया है कि इनमे अवैध पृत्रो का समावेश है, एक 
तालिका द्वारा गौण पुत्री द्वारा दाय ग्रहण करने के कम को सूचित किया गया है 
( पृ० ४७२ ), क्षेत्रज, कानीन, पौनर्भव, पारशव प्रभृति पुत्रो का वर्णन करते 
हुए अन्त में दत्तक पृत्र का विशेष विस्तार से निर्देश किया है क्योकि वत्तेमान काल 
में औरस के अतिरिक्त इसी प्रकार कै पुत्र की पद्धति अधिक प्रचलित हैं । 

पन्द्रहवे अध्याय मे कन्या के साम्पत्तिक अधिकारों का भ्रतिपादन करते 
हुए उस के दायाद होने की तीन अवस्थाये वतायी गयी है--पहली अवस्था में 
चंदिक युग से ४ थी श० ई० पू० तक हिन्दू परिवार मे सामान्य रुप से 
कन्या को दायाद नही माना जाता था , अम्रातृमती और अविवाहिता होने की 
दशा में ही उसे दाय मिछता था। दूसरी अवस्था में कौटिल्य के समय से कन्या 
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को दायादों में ग्रिवा जाने छगा । याज्नवल्क्य, विष्णु, वृहस्पति ने पुत्रों तथा 
विधवा के अभांव में उंसें दायाद माना, मनु और याज्ञवल्क्य ने उसे सम्पत्ति में 
भआाइयो के भाग का चौथा हिस्सा देने की व्यवस्था की । अधिकाश मध्यकालीन 
टीकाकारो ने कन्या के दायाद होने के वचनो को पुत्र बनायी हुई छड़की तक 
मर्यादित किया । किन्तु विज्ञानेश्वर ने विधवां के बाद कन्या के दायहर होने 
का प्रवेल समर्थन किया | तीसरी अवस्था १९४३ से आरम्भ होती है, इस वर्ष 
कन्याओ को पैतृक सम्पत्ति में पुत्र के साथ दायाद होने का प्रस्ताव केल्रीय 
व्यवस्थापिका परिषद्‌ मे पेश किया गया | हिन्दू कोंड में तथा १९५४ के हिन्दू 
उत्तराधिकार विधेयक में इस व्यवस्था को दोहराया ग्रया है। इस अध्याय के 
अन्त में यह भी बताया गया है कि शास्ब्रकारों द्वारा प्रतिपादित स्त्री की 
अस्वतत्रता का अथ पुरुष की पराधीनता नही, किन्तु कानूनी मामलों में स्त्री की 
स्वतत्र सत्ता का न होना हैं (प० ५४२ )। 
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सोलहवे अध्याय मे ्त्रीवृद्धि के समान जटिल स्त्रीधन का विवेचन हें। 
अधिकाश सभ्य समाजो में प्राचीन एवं मध्य काल में विवाहिता स्त्री को सम्पत्ति 
पर कोई स्वत्व न था, पश्चिमी जग्रत्‌ में स्त्रियों को यह अधिकार पिछली 
शताब्दी के उत्तरार्ध में मिला है ( पृू० ५४५ )। किन्तु हिन्दू परिवार में स्त्री 
धन पर पत्नी का स्वामित्व वैदिक युग से स्वीकार किया जाता रहा है। ( पृ० 
५४० ) । मह॒षि जैमिनि ने मोमासा दर्शन में स्त्रियों के साम्पत्तिक स्वत्व का 
प्रवक पोषण किया हैँ । इसमें सन्देह नहीं कि प्राचीन काल मे स्त्रियों को दाय 
का उत्तराधिकारी न समभने वाले वौधघायन जैसे धर्मशास्त्री थे, किन्तु इस के 
साथ ही विज्ञानेश्वर जैसे स्त्रियो के साम्पत्तिक अधिकारो के कट्टर समर्यक भी 
थे और स्त्रियों को दायानहं समभने वाले भास्त्रकार भी स्त्रीघन पर पत्नी का 
स्वामित्व स्वीकार करते थे । इस अध्याय में स्त्रीवन के स्वरूप और विविव 
प्रकारो का प्रतिपादन किया गया है । 

सन्नहवें अध्याय का विषय विधवा के साम्पत्तिक स्वत्वों का विकास है । उसे 
पति की सम्पत्ति पाने का अधिकार वड़े * रूम्बे संबर्ष के वाद मिलता हैं; इसे चार 
अवस्थाओ मे वांदा गया है । पहली अवस्था में वैदिक युग से २०० ई० तक 
सामान्य रूप से विधवा को कोई साम्पत्तिक स्वत्व नही प्राप्त था। दूस्तरी बवस्वा 
( २००-११०० ई० ) में याज्षवल्क्य ने विभक्त परिवार मे प्रपौत्र पर्यन्त सन्‍्तान 
न होने की दमा में विधवा को पति की सम्पत्ति का उत्तराधिकारी बनाया | 
तीसरी अवस्था ( ११००-१९३७ ई० ) में जीमूतवाहन आदि ने विभकत जौर 
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प्रकाशन में क्रडी सहायता की है, छेखक इन सव महानुभावो का इंतन है । इन के 
अतिरिक्त इस पुस्तक के सस्वन्ध में बहुमूल्य सुझाव देने तथा इसके प्रूफ संशी- 
धन में सहायता देने के लिये वह अपने गुरु, श्री प॑० वांगीव्वर जी विद्यलकार 
साहित्याचार्य एम० ए० का, और सहयोगी श्री पं» घर्मदेव जी वेदवाचस्पत्ति 
एम० ए० का, श्री रामनाथ जी वेदारूकार एम० ए० का, श्री शकर देव जी 
विद्यछकार एम० ए० का तथा श्री समेण वेदी का अत्यन्त अनुगृहीत है । 
इस'पुस्तक की प्रेस कापी तय्यार करने में उसके जिष्य रामप्रताप ने बडी सहायता 
की है । श्री वासुदेव शरण जी अग्रवाल एम० ए०, पी-एच० डी०, डी० लिट्‌ 
ने इस पुस्तक की बड़ी सुन्दर और विद्वत्तायूर्ण भूमिका. लिख कर केखक को 
अनुगृहीत किया हैँ । इस की छपाई के सम्बन्ध में इलाहाबाद जाने पर, श्री 
पं० नवरत्न जी. विद्यालकार के प्रेनपूर्ण, अविस्मरणीय आतिथ्य से इस के शीक्ष 
मुद्रण में! बडा सहयोग मिला है, इसके लिये छेखक उंचेका बहुत आभार मानता 
। गुरुकूल पुस्तकालय के भूतपूर्व अव्यक्ष श्री रामरकखामलू जी ने लेखक को इस 
ग्रन्थ के प्रणयन' मे जो सुविधाये दी, उन्तके लिये वह उनके प्रति बहुत इतज्न हूँ । 
इस' पुस्तक में प्राचीन ग्रन्थों के सेकड प्रतीक हैं, इन्हे यद्यपि यथाशवित्ि 
शुद्ध रखने का प्रयत्त किया गया है, तथापि कुछ अशुद्धियों का रह जाना सभव 
है । इन्हे तथा अन्य भूलो को प्रदर्शित करने वाले तथा इस ग्रन्थ के सम्बन्ध में 

उपयोगी सूकाव देने वाले महानुभावो का लेखक बहुत॑ आभारी होगा । 


गुरुकूल कांगड़ी 
कात्तिकी पूणिमा २०११ हृरिदत्त 
२५ नववम्बर १९५४ 


भारतीय समाज विश्व के इतिहास में एक महती संस्था है। इसके अन्तर्गत 
करोडो मानवों का जीवन सचालित होता आया है और इसके आदशों के अनुसार 
चल कर वे अपनी विविध शक्तियों का सतुलन प्राप्त करते रहे हे। इस समाज 
का इतिहास लगभग पाच सहस्त॒ वर्ष से भी अधिक प्राचीन है। इसके अन्त- 
गंत भारतीय समाज निर्माताओं ने मानव की हितवुद्धि से भौतिक जीवन और 
अध्यात्म जीवन की अनेक सस्याओं का निर्माण किया । भारतीय धर्म, दर्शन, 
आधिक जीवन, वर्ण और आश्रम, ये और इसी प्रकार के अन्य कितने ही तत्त्व 
हमारे सामाजिक इतिहास में महत्त्वपूर्ण प्रयोग कहे जा सकते हे, प्रर इत सब 
में सुलभ सुखकारी एवं महत्त्वपूर्ण संस्था! भारतीय परिवार हैँ । यह अआपूर्व 
ज्योति इस देश में प्रकट हुई । इस आलोक से पूर्वयुगों में यहा के भनुप्यो को 
जीवन में मार्ग दर्शन मिला ।- आज भी उसकी भास्वर ज्योति हमारे लिए अत्यन्त 
प्रिय है । परिवार के रूप में एक ऐसा रस का सोता हमारे समाज में प्रकट 
हुआ जो हर एक के लिए सुलभ था। उसने मानव के जीवन को सुख और शान्ति 
से सीच दिया । हिन्दू परिवार हमारे परिवर्तनशील इतिहास में स्थायी व्ायूव 
बिन्दु हैं । इस सस्क्ृति में जो कुछ भी वरेण्य और रसपूर्ण हैँ वह सब “हिन्दू 
परिवार” इस एक सूत्र मे समाया हुआ हैँ। इतिहास के किन्‍्ही धुवले युगो में 
परिवार का प्रथम आविर्भाव खोजने के लिए कई प्रकार की कल्पना की जा 
सकती हैँ । किन्तु इस सस्या की नीव में इसके उप काल में ही इसके शिल्पी 
कवि ने मानो अमृत का घट स्थापित कर दिया था । इसी कारण काल के अनन्त 
प्रवाह में हिन्दु-परिवार का अस्तित्व अक्षय हैँ । श्रद्धा, यज्ञ, ज्ञान, तप, प्रेम, 
सत्य, ज्रत, नियम, ये सव महान्‌ गुण मिलकर परिवार की रक्षा करते हैँ और 
उसे प्रत्येक पीढी में नई शक्ति और नए रस से आगे बढाते हे । 
स्त्री और पुरुष दोनो परिवार के मूल है । नदी के दो तटो की भाति वे सह- 
यूक्‍त हूं । दोनो के वीच में ही जीवन की घारा प्रवाहित होती है। वैदिक साहित्य 
में स्त्री और पुरुष के सम्मिलन की उपमा पृथिवी और चुछोक से दी गई हैँ । 
जैसे शुवित के दो दलो के बीच में मोती की स्थिति होती है, वैसे ही स्त्री और 
पुरुष इन दोनो के मध्य में सन्त है । द्यावा-पृथिवों एक ही सस्यान के परस्पर 
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पूरक है । आकाशचारी मेघ वृष्टि द्वारा पृथिवी को गये धारण कराते है और 
'तब वृक्षे वनस्पतियों का जन्म होता है । अही स्थिति ' स्त्री पुठष या पति-पत्नी 
की है । वे दोनों दो होते हुएं"भी एक हे-। दोनों के इस अभ्ेद की स्वीकृति विवाह : 
ससस्‍्कार हें । तत्सम्वन्धी मंत्रो. मे यहं बात स्पष्ट कही गई है। 
अमो5हमस्सि सा त्वम्‌ । सा त्वससि असो४हम्‌ 4 सामाहमस्मि ऋतु त्वम्‌ । 
चौरह पृथिवी त्वम्‌* । 
में यह हूँ । तू वह है । 
तू वृह है ।-में यह हैं।. 
सें साम हूँ | तू ऋक हैं. 
में थौ- हैं | तू पृथिवी है । 
दूसर शब्दों मे कहे तो स्त्री वृत्त का व्यास है और पुरुष उसकी परिधि हूँ । 
“जिस प्रकार ऋग्वेद के मंत्र को ही आधार बना कर उसे साम के गीत में परि- 
चद्धित किया जाता हूँ ( ऋचि अध्यूढ़ साम गीयते, छान्दोग्य उपनिपद्‌ १६१) 
और जिस प्रकार वृत्त के व्यास को तिगुना करके परिधि बनती है, उसी प्रकार 
स्त्री के जीवन से गृणित होकर पुरुष का जीवन बनता हैँ । यही पति-पत्नी या 
गृहस्थ के जीवन का साम संगीत है । द्युलोक और पृथिवी लोक के साथ पुरुष 
और स्त्री या पति-पत्नी की उपमा देने का स्पष्ट उद्देश्य यही है कि विव्व रचना 
के मूलभूत हेतु की भाति वे दोनो द्विधा व्रिभक्त होते हुए भी जीवन के समस्त 
व्यापारों में एक दूसरे के लिए अनिवायें है । किसी हिन्दी कवि ने. ठीक 
कहा है--होते बिरवा भए दुइ पाता । पिता सरग औ धरती माता ॥ (जायसी ) 
जैसे ही सूष्टि का बीज अकुरित हुआ वह दुपतिया हो गया । उसमे आकाश 
पिता और धरती-माता बनी । जैसे ही विधाता,की लेखनी यह अनन्त रहस्य भरी 
कथा लिखने चली उसकी दो फाके हो गई । एक वृक्ष था, उसमे दो डालें 
फूट निकली । चांद-सूर्य, दिन-रात, सृष्टि के सव दन्द्व एक दूसरे के सघाती वने 
१. यह मन्त्र कुछ पांठेद के साथ निम्न ग्रन्यों में मिलता है, पहले 
दो में 'सा त्वमसि अमो5हम्‌ का पाठ नहीं हैँ । अयवं० १४२७१, एतरय 
ब्रा० ८२७, काठक सं० ३५११८, जैमिनीय उप० ब्रा० शाप४ढ६, ५७४, 
शांखा० ब्रा० १४९१९, बृह> उप० द्वडा१९, २०) आइवलायन गृहप 
सूत्र १७६, शांखा० गृ० सू० ११श४, पार०_यू० सू० १8२३ बापस्तन्ध 
मं० ब्रा० शहाडं, सानव गृ० सू० ११० १५ 
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है। विश्व का यह विश्नात्त सृप्ठि के छलछाट प्रर अंकित है जिसे जब जो चाहे 
- प्रढ सकता हैँ । इसके अनुसार य॒ हस्थ की व्याख्या छिल्द् धर्म की उस सूक्ष्म दृष्ठि की 
प्रकद करती है जिसके हारा स्थूछ, और नदवर का सम्बन्ध प्रकृति के नित्य और 
सक्ष्म विधान-के साय मिलाने का प्रयत्न क्रिया;गया था। धममंशास्त्र के क्षेत्र 
में मन्‌ ने इस तथ्य को स्वीकार करते हुए यह सिद्धान्त स्थापित किया-- . - 
यो भर्चो-सां स्मृतांगना (-मनुस्मृति ९४५ )१ 
जो पुरुष है वही स्त्री है ।' इस भतू का' उद्देक््य यह बताना है कि गृहस्य 
के जीवन में जितना पति का विस्तार है उतना ही पत्नी का भी 4 यृहंस्थ की चर्चा 
करते हुए-जिस चुत्त की ओर ऊपर सकेत किया गया है उसके अन्तसल में 
स्त्री और पुरुष समान रूप-से व्याम्त है । एक विद्युत के समान और दूसरा चुम्वक 
के समान स्वथर्म में प्रवुत्त होता है । एंक बारनेय और दूसरा सीम्य है । एक 
दृढ़ और दूसरा सुकुमार है । दोनो एक ही तन्त्र के ताने बाने है। भारतवर्प में 
इसी आददों को सनोतन कहा गया है । यही यहाँ की प्राचीन गृहल्थोपनियद है 
जो विदव के ध्यूव विधान के अनुसार जीवन को प्रेरणा देती-है । जो सूष्म और 
नित्य हूँ वही मूर्तखूप में प्रकट होता है । अत एवं गृहस्थ के इन उच्च भावों से 
असख्य परिवारो ने प्रेरणा ग्रहण की है और उस आनन्द को आत्मसात्‌ किया है 
जो परिवार के क्षेत्र की निजी वस्तु है । 


हिन्दू परिवार के सम्बन्ध में धर्म शब्द पर भी विचार करना आवश्यक है। 
घर्मं से तात्पयं उन सत्यात्मक नियमों से है'जो व्यक्ति और समाज के जीवन को 
कारण करते हें। यह धर्म कर्तव्य के रुप में परिवार के प्रत्येक प्राणी के सम्मुख 
बाता हैँ । पिता, माता, पूत्र, बन्चु, जिनका परिवार से नाता होता है वे सब 
कर्तव्य के ऋण से बधे होते है । जहा कर्तव्य हैँ वहा विरोध की स्थिति नहीं रह 
जाती । कर्तव्य का आग्रह व्यवित के विचार और कर्म को तनाव से ऊपर 
उठा देता है । उसके द्वारा ध्यक्तित सेवा का मार्ग अपनाता है। इसी भावना का 
दूसरा नाम यज्ञ है। जिसमे व्यवित दूसरे के लिए अपने स्वार्थ और सुख का 
समपंण करके दूसरो की सहायता करते की युवित प्राप्त करता है, उस जीवन- 
विधि को यज्ञ कहते है । हिन्दू परिवार की व्यावहारिक स्थिति इसी भावना के 
वर पर ट्रिकी हैं। इस प्रकीर के अममय वातावरण में परिवार के सदस्य स्वय 
अपने अपने कर्तव्य को पहचाने कर उसका पौकन करते हे। दुसरो से छीन 
अंपट कर जपने लिए कुछ प्राप्त-करने की बात वें मन मे नही छाते। यही पारि- 
वारिक जीवन का रप्त है । इसी स्थिति का नाम स्वर्ग का जीवन हैं। जहा 
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प्रत्येक व्यवित दूसरे को सहायता और सेक करने की- व्रात सोचता है, वही 
आदण स्थिति स्व है। इसके विपरीत जब हम प्रत्येक वस्तु को अपने ही स्वार्थ:- 
की दृष्टि से देखते हें और अधिकार की वात कंह कर केवल यावे था छेने की 
ही आकाक्षा-करते हे तो हम सघर्ष और विरोध को जन्म देते हैं । उस तनाव 
की स्थिति मे जो न हो जाय थोडा है । उसे ही.वीतिशास्त्र की भाषा में नरक 
कहा जा सकता हूं । अत एवं यह वात सचाई से स्वीकार कीं जा सकती हैँ कि 
हिन्दूं समाज के जिस कोने में प्रेम की स्थिति क्र अधिकतम अनुभव होता 
रहा और जहां प्रीति का सौरभ सव से मधुर रूप मे व्याप्त रहा वह हिन्दू परि- 
वार था। रामायण में जो हिन्दू परिवार का रूप है वह-स्वार्थपरता के ऊपर 
सेवाधर्मं की विजय सूचित करता है । रामायण के आंवर्श से जो जीतलछ वायु 
मिलती है वह आज भी हिन्दू पारिवारिक जीवन को-सुख पहुँचाती है । पारि- 
वारिक जीवन के स्वास्थ्य के लिए जिस आध्यात्मिक पेपण की आवश्यकता 
हूँ वह रामायण के आदर्श चरित्रो से हमें पूर्णमात्रा मे प्राप्त हो जाता है । 
हिन्दू-समाज का जीवन मुख्य रूप से परम्परा की शर्त से सचालित होता 
हँ । जो प्राचीन है वह नित्य नई शक्ति से नवीन के साथ मिलकर उसका पथ 
प्रदर्शन करता है । इस परम्परा का क्षेत्र अत्यन्त व्यापक है । ऐसा कछ नहीं 
जो इसके अन्तर्गत न आता हो । नीति, धर्म, दर्शन, विचार, ज्ञान, भवित, पुण्य, 
दान, कथा, घार्ता, ब्रत, पर्व, उत्सव, सस्कार, दया, उदारता आदि जितने भी 
जीवन मे मूल्यवान्‌ तत्त्व हें, वे सब परम्परा के रूप में हमे अनायास ही सुरूम 
होते हे । परम्परा की महती जीवनी शक्ति ही सस्क्ृति है। हम प्राय. आत्म- 
सन्तोष से कहा करते ह॑ कि भारतीय संमाज में कहीं कोई ऐसी जवित है जो उत्ते 
मृत्यु के सस्परश से बचाती है और जो प्राणवन्त जीवन के नए वेगो को जन्म देती 
है । यह वक्ति परम्परागत सस्क्ृति का ही रूप है । परम्परा की यह मूल्यवान्‌ 
थाती परिवार को पूर्वापर क्रम से प्राप्त होती है और इसी मे वह-फलूती फूलती, 
परिवर्धित होती हुई आगे बढती है ।* एक प्राचीन राप्ट्र होने के बातें हमें अपनी 
इस परम्परा पर सच्चा आनन्द होना चाहिए। समाजवास्त् की दृष्टि मे इसने 
हमारे जीवन के अनेक पहलओ की रक्षा की हूं । इसने हमारे जांच आर कम के 
कितने ही मूल्यवान्‌ तत्त्वी को कई सहल्न वर्मो की अंविच्छिन्न घारा से हमारे 
पास तक पहुँचाया है । इसके साथ यह भी सचाई से मीना था सकता है क्वि 
प्राचीनप्रियता की हमारी सामाजिक प्रवृत्ति नदा- नूतन का स्वाकाद ई ६३ 


संनच्तित श्यति दी 
रहन से ही स्वय बची रह सका हूं । समियम्रित दिकासन और संतुत्यित अगला $ 


( २८ ) 


यह पद्धति हिन्दू परिवार में सवसे अधिक देखी जा सकती है ] हमारे. जीवन मे 
जो कूछ भी सुन्दर है परिवार.मे उसकी रक्षा हुई है । ,आगे भी परिवार के 
सगठवन को सँमालने से ही हमें सब प्रकार की सास्कृतिक समृद्धि आप्त हो 
सकेगी । कलाओ की दृष्टि से, पर्व और उत्सवो की दृष्टि से, छोक-साहित्य और 
सस्क्ृति की द्वृष्टि से हिन्दू परिवार की क्षमता अब भी बहुत वढी तच्रढी है और 
समाज़ के प्रत्येक स्तर पर उसकी अभिव्यवित हो रहीं है। सास्कृरतिक जीवन को 
सँंमालने के लिए कुल-सस्क्ृति को ठीक करना आवश्यक है। प्राच्य देशो की 
सम्यता में कूछ का अत्यधिक महत्व रहा हैं। कुछ का आचार, कुल की मर्यादा, 
कूल का गौरव, इन शब्दों का जीवन में वास्तविक महत्व था। इन से छोगों के 
कर्म और विचारों पर नैतिक प्रभाव पड़ता था। मनुष्यों के सब प्रयत्न कुल की 
प्रतिष्ठा को ऊँचा उठाने के लिए होते थे। इस प्रकार के श्रेष्ठ कूलों को महाकुल 
कहा जाता था । ' 


विदुर ने युधिष्दिर से कहा--“असत्य और वल से घन प्राप्त कर लेना 
सभव है, किन्तुं मह॒कुछ का जो आचार हैं वह घन से नही भाप्त किया जा 
सकता ।” इस पर धृतराष्ट्र ने कहा-- मेने सुना है कि जो धर्म और अर्थ में बढे 
चढ़े हे, जो बहुत पढे-लिखे है, वे भी महाकूल की प्रशंसा करते है । हे विदुर, 
में जानना चाहता हूँ कि महाकुल किस प्रकार बनते है ।” विदुर ने कहा---“तप, 
दम, ब्रह्म, ज्ञान, यज, सदा अन्नदान, शुद्ध विवाह, और सम्यक्‌ आचार---इन 
सात गृणो से साधारण परिवार भी महाकुल वन जाते है । जो किसी प्रकार 
सदाचार का अतिक्रमण नही करते, जो विवाह सम्बन्ध ठीक प्रकार करते है, जो 
जीवन में झूठ का मार्ग छोड़ कर धर्म का आचरण करते हे, जो अपने कुल के 
लिए विशिष्ट कीति उपाजित करने का प्रयत्न करते हैँ, उनके कूल महाकूल 
कहलाते हे । जो आचार से हीन हे, उन कूलो में कितना भी घन हो, वे कुछ 
अतिष्ठा नही प्राप्त कर सकते । किन्तु अल्प घन होने पर भी सदाचार ठीक 
होने से कुल लोक में यश और प्रतिष्ठा प्राप्त करते हे और उनकी गिनती महाकुलों 
में होती हूँ” ( उद्योग पर्व ३६२१-२९, मनु० ३॥६३-६७ ) । 

यहा वलपूर्वक यह मत प्रकट किया गया हूँ कि घन कूछो की महत्ता का 
कारण नही, कुछ की ऊँचाई तो धर्म के पालन और घर्मं के नियमो को परिवार 
में होनेवाली नई-नई व्याख्याओ से होती है । धर्म के सदगणों से परिवार का 
सिचन करना, यही परिवार के प्रत्येक सदस्य-के मन की अभिलापा रहती है । 
परिवार को महान बनाओ, श्रेष्ठ ववाओ, उसे रूप संमन्न करो, प्राण सपन्न करो 


( २९ ) 
अर्थ, धर्मं और काम सज्ञक पुत्पार्थों से सम्पन्न करो, अपने जीवन की शक्ति की 
नवीन धारा उसमे प्रवाहित करो--इस प्रकार की उत्साहमयी मानसिक स्थिति 
परिवार की उच्चता का कारण बनती हू । कुल का प्रत्येक सदस्य सोचता है 
मेरं कारण इस महती परम्परा का विशकलन न होने पावे, यह श्वुखला मेरे 
द्वारा लुप्त न हो, में इसमें निर्वेछ कडी न वनू, इसका तन्‍्तु मेरे हारा उच्छिन्न न 
हो। प्रत्येक ग्‌ हपति इस प्रकार की भावना से यावज्जीवन अपने परिवार का 
सवर्धन करता रहा है । पिता माता, पति पत्नी, पुत्र पुत्री, भाई वहनो से लह- 
लहाता हुआ परिवार रूपी भवनोद्यान कितना रमणीय और रसपूर्ण होता है, 
इसे शब्दों मे कहना कठिन है । 
ऊपर कहा जा चुका है कि हिन्दू परिवार रूपी वृत्त का व्यास या ध्ूच - 
बिन्दु पत्नी है--श्र्‌ वा दौ ध्र्‌ वा पृथिवी छू व विव्वमिदं जगत्‌ । ध्यू वासः पर्वता 
इमे ध्य वा स्त्री पतिकूले इयम्‌ ( साम मन्त्र ब्राह्मण १३॥७ ) । स्त्री जीवन के 
रस का अक्षय्य स्नोत है । उसकी महिमा को किस प्रकार कहा जाय ? विवाह 
संस्कार के समय इस प्रकार के ओजस्वी स्वर सुने जाते हे-- 
यस्‍्याँ भूत॑ समभदत्‌ यरस्‍्यां विश्वमिदं जगत १ 
तामद्य गायां गास्यामि स्त्रीणां यदुत्तर॑ यह्षः ॥ 
(पारस्कर गृहचस्‌ व १७३२) 
यह सत्य ही है कि भूत और भविष्य समस्त जगत्‌ के जन्म का कारण स्त्री 
है । उसके उत्तम यश की आराधना भारतीय सस्क्ृति में भरपूर हुई हे। इस 
संम्बन्ध मे मनु के एक वाक्य पर विचार करना आवश्यक है, जिसे ठीक न 
समभने के कारण स्त्री के उत्तम यश को हम धूमिल हुआ मानने छगते हूँ । 
मनु ने छिखा हैं-- 
पिता रक्षति कौमारे भर्त्ता रक्षति यौवने । 
रक्षन्ति स्थविरे पुत्रा न स्त्री स्वातन्त्रयमहँति ॥ 
( मनुस्मृति ९३ ) 


कमारी अवस्था में पिता, विवाहित अवस्था में पति और वृद्धावस्था 
में पुत्र स्त्री की रक्षा करते हे, स्त्री स्वातन्त्य की अधिकारिणी नहीं होती । 
इस स्थल अर्थ के पीछे प्राचीन हिन्दूधर्म थास्त्र का एक कानूनी सिद्धान्त 
छिपा हूँ । मन्‌ के अतिरिक्त और भी घर्मशास्त्रों का ऐसा ही मत था। गौतम 
धमंसूत्र के अनुसार “अस्वतन्त्रा धर्मे स्त्री! और वरसिप्ठ घर्मचूत्र के अनुसार 


आर, 


अस्वतंत्रा स्त्री पुरुष प्रधाना' आदि अभिमतों का इसे ग्रंथ के विद्ान्‌- लेखुक़ ने 
भी उल्लेख किया है ( १० ,१४ं४ट )१ * 

: बस्वुतः तर का अभिप्रांय कानूती व्यक्तित्व ( जूरिस्टिक परसन ) है । 
इस युस्तक में इसका प्रतिपादन हुआ हूँ (पृ० ४५२-३ )॥। स्त्री का 
और पति का तंत्र विवाह के समय -एक में मिकू जाता हैं'। विवाह 
द्वारा स्त्री अपने स्व' को पति के स्व में मिला देती है । जन्म के समय पृथक 
यूथक केन्न के जो दो वृत्त बनते है,. जे, काछक्म से एक दूसरे के पास आकर 
परस्पर इस प्रकार मिल जातें' हे कि उनका केन्र एक हो जाता हैं । स्‍्वी- 
तत्र और पुरुष -तन्न इन दोनो का एकान्त सम्मिलन अर्थ, घर्म, काम, मोक्ष 
इसमें से प्रत्येक क्षेत्र और स्तर पर होता #ै । दोनों का काम-तँत्र एक ने हो 
तो सतति नहीं हो सकेती । स्त्री पुछष के काम-तत्र की सर्वात्मिना अभिन्नता 
ही गृहस्थ के प्रजा-उत्पादन रूप कर्म को पवित्र प्रक्रिया बनाती है । सन से, 
बचने से, कर्म से दोनो का कामतत्र जब एक हो जाता हैं उस तन्निष्ठ ब्रत 
का नाम ही पातिक्रत घम्म है । व्यक्ति की दृष्टि से देखा जाब तो एक' ही आत्म- 
तत्व स्व्री,पुरुष, कूमार, कुमारी, इत अनेक रूपो में स्थूठ पाथिव उपकरणों द्वारा 
शरीर प्राप्त करता है । शरीर में रहते हुए उसका-व्यक्तित्व जनक प्रकार के 
विचारों और कर्मों में प्रकट होता है । इस अकार के जितने भी पहल है, जितने 
सी क्षेत्र हें, वे सब विवाह के उपरात स्त्री और पुरुष के लिए पृथक्‌ नही रह जाते, 
रह नही सकते, अन्यथा उतने ही अश में दोनो का मिलन अपूर्ण और खण्डित रह 
जायगा। अतएव हिन्दू धर्मेशास्त्र के अनुसार पति-पत्नी के कामतत् का 
विस्तार विलकूछ अभिन्न, समान और एकात्मक हैं। उससे बढ़कर एकायन 
मार्ग या ऐकान्तिक धर्म की कल्पना सम्भव नहीं । इसी प्रकार विवाह हारा दोनो 
के घमं का तत्र भी एक हो जाता है । पत्यु्ों यज्ञ सयोगे (४॥१॥३३) सूच से 
पत्नी शब्द सिद्ध होता हैँ, अर्थात्‌ विवाह यज्ञ द्वारा जो स्त्री-पुरुप का सयोग 
होता है उससे पत्नी अपना यह अन्वितार्थ पद और अधिकार आप्त करती है । 
इसी कारण ग्ज्ञ पत्ती के विना असम्भव हैँ ।। तोंथ, जप, होम, दान, व्रत सब में 
स्त्री का साहचर्य बनिवायंतया आवश्यक हैं । जहां यह साहचर्य नही वहा वह 
कर्म अपूर्ण हे । कवि ने ठीक ही कहा है--- 

१. सिन्रसिश्ष ने इसे दुध कौर पावी की तरह एक दूसरे में घुरू 
मिल जानें बाला कहा हे--पत्याः पतिद्रव्ये स्वत्व॑ नौरक्षीरवदेकलोलीभावापन्न॑ 
सहाधिकारिककर्मोपयोयि । ( व्यवहार प्रकाश, पृ० ५१० ) (हरिदत्त) । 


( .३१ ) 


५ बधूं हिजः प्राह तवेष व॒त्से वहिनविवाहं प्रति कर्मसाक्षी । 
' फ्लबेन भर्म्ना सह घर्मचर्या कार्या त्वया मुक्तविचारयेति॥ | 
ड़ * ( कुमार संभव ७ा८३ ) 
पति-पत्नी दोनो की धर्मचर्या यावज्ज़ीवन साथ होनो चाहिए । आइंव- 
न््ायन गृह्यसूत्र (१६।१) के अनुसार सह धर्म चरतम्‌” इस प्रतिज्ञा के सांथ 
किया हुआ विवाह सम्बन्ध ही उत्तम आजापंत्य विवाह है ( मि० गौ० घ० सू० 
४५ ) । रामायण ( १७३२६ ) में जनक ने इसी भाव से कहा है-- 
“इयं सीता हम सुता, संहंधर्मचरी तघ ४' 
मृक्‍त विचार होकर साथ धर्माचरण करने का तात्पये यह वही है कि स्त्री 
अपनी विचार शक्ति, प्रेरणा और भावो को तिलाञ्जलि दे दे, किन्तु इसका अर्थ 
इतना ही है कि जिस धर्मतंत्र की अभिन्नता को उसने स्वीकार किया है' उसमें 
कोई विकार न आने पावे । वह उस प्रकार के विचार न रखे जिससे धर्म के 
सत्र की अभिन्नता विंगड़े ।. इसी प्रकार पति और पत्वी का अर्थ॑-तंत्र एवं व्यव- 
हास-त न्र भी एक हो ज़ाता है । धर्मशास्त्रो मे इस प्रकार की आदर्श अभिन्नता 
की बात कहकर सर्वात्मना स्त्री के तत्र या व्यक्तित्व को पति के तत्र में -छीन 
करके मानो स्त्री का सव कुछ ले लिया जाता है | किन्तु इसे ही यो भी कह 
सकते हे कि जो कुछ पति के तत्र में है वह सव स्त्री को प्राप्त भी हो जाता 
है । सिद्धान्त रूप में इस प्रकार की स्थिति मान्य होते हुए भी व्यवहार 
में कई प्रकार से स्त्री के अर्थतत्र को पुन निर्मित करने की अनुमति वर्म-शास्त्र- 
कारो ने प्रदान की । इसको स्व्रीधन” की सज्ञा दी गई । उसके आधिवेदनिक 
आदि अनेक प्रकार होते थे जिनका विद्वान्‌ लेखक ने मार्मिक विवेचन किया 
है (१.० ५५८-६४) । जब॒-एक वार स्त्री ने अपने लिये पुरुष चुन लिया, उत्ते 
यति मानकर स्वय पत्नी व स्थिति प्राप्त कर ली, तो फिर जीवन में आगे 
आने वाले अनेक प्रकार के उत्तार-चढ़ाव उस स्थिति का परिवर्तन नहीं कर 
सकते । इस आदर्श कानूनी मत के होते हुए भी व्यवहार में वर्मग्रास्त्रकारो 
ने कई प्रकार से स्त्री-तत्र “को विवाह के उपरान्त भी स्वीकार किया । 
“उदाहरण के लिये जब पति खो जाय यो मृत हो जाव .वा संन्यास ले के 
( नष्टे मृते प्रश्नजिते ) तो पति का तंत्र उसके साथ ही -छुप्त या नप्द हो 
जाता है ( नारद था९७ ), पर स्त्री का, तंत्र:उसके साव छुप्त हुआ 
नही माना जाता । वह प्रत्यक्ष रहता ही हैं । अतएवं उसकी चत्ता मानना 
“आवश्यक हैँ। वह पुनः स्वतत्र' हो,जाता है। उसंका कानूनी व्यक्तित्व मानता 
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ही पडेगा । तभी स्त्री सपत्ति आदि रख सुँकुगी' और घन, घर, गोवन “बादि 
की स्वामिनी धनी रहू स॒क्रेगी ॥ यदि स्त्री के पुत्र हें तो माता का अवंभिष्ट 
तत्र पुत्र के तत्र में विलोन हुआ माना जाता था। इसी स्थिति में रकनन्ति स्थाविरे 
पुत्रा.' -यहूं सिद्धान्त चरिताय होता हुँ। स्त्रीधन के कितने प्रकारों में स्त्री का 
निजी तंत्र हिन्दू कानून.मे मान्य किया गया हैँ और कहा नहीं, यह ऐति- 
हासिक विकास और कानूनी विवेचन का प्रश्न हैँ । किन्तु सब के पीछे मूल 
सिद्धान्त यही था कि स्वस्थ और सहज परिस्थिति में स्त्री पुरुप के विवाह के 
फलस्वरूप पति-पत्नी के छौकिक और धामिक व्यक्तित्व सर्वात्मना अभिन्न और 
एक हो जाते हूँ और इस एकता के सपादन के लिए पत्नी का तत्र पति के 
तत्र में लीन रहता हैं । कभी कभी इस प्रकार की कानूनी स्थिति से उलमे 
प्रद भी उत्पन्न हो सकते थे । जैसे, जब युधिष्ठिर यूत में अपने को दे चुके 
तो द्रौपदी का तंत्र जो अपने पति के तंत्र में लीन था उसे भी वे हार गए । 
कुछ लोगो का इस प्रकार का सूक्ष्म मत कौरवों की उस सभा में था। पिद्धान्त- 
रूप से इसमे सत्याज्ष भी था। किन्तु व्यवहार में यदि पति युविष्ठिर ने पहले 
पत्नी को नही दे दिया था और वे स्वय दास बन गए थे तो धर्मज्ञास्त्र में दास स्वय 
अघन होता है, वह धन नही रख सकता, और न दान ही कर सकता है (मनू 
८।४१६)। दास का तन स्वतत्र नही रह जाता, अतएवं जैसे ही युविष्ठिर 
दास हुए कि पतली का तन्न जो पहले उनके पतिरूप में लीन था वह अलग हो 
गया। इस प्रकार का मत रखने वोले कुछ अन्य सभासद्‌ थे (१.० १०७)। इन्ही 
प्रग्नों की विवेचना करके निर्णय देने के लियेद्रोपदी ने भीष्म का आवाहन 
किया था, किन्तु भीष्म अपना स्पप्ट मत व्यक्त न करके मौत बने रहे । 
कौमार अवस्था में स्त्री का तब्र पिता की रक्षा में एव उसके अबीन कहा 
गया है। यह स्थिति भी इसी वात की द्योतक हैँ कि यदि कुमारी कन्या का कानूनी 
व्यक्तित्व स्वीकार किया जाता तो व्यवहार में कोई उसे न्यायारूय में भी 
खींच कर छा सकता था । किन्तु यदि उसका कानूनी व्यक्तित्व नही है तो उसे 
पिता की रक्षा प्राप्त है, और न्‍्यायारूय की परिधि में उसे नही छाया जा सकता। 
इस प्रकार की स्थिति केवल हिन्दू घर्मशास्त्रं की ही विशेषता न थी। पुरुष+ 
प्रधान गृहस्थ धर्म से सचालित समस्त आये जाति का ऐसा ही धर्म था। रोम' 
देश के कानून में भी ठीक मंनु जैसा ही सिद्धान्त था । वहां कमारी कन्या पर 
पिता का अधिकार ( डोमीनियन), विवाहित अवस्था में पति का अधिकार 
ओर वृद्धावस्था में पुत्र का अधिकार माना जाता था । यही पुरुष-अघान गृहस्थ 
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पद्धतिं:था पेट्रिया पोदेस्टा' प्रणाली थी ). ब्रह्मचर्य ब्राश्मम के नियमों के अनुसार 
ब्रह्मचारी के लिये गुरुकुल में निवास आवृद्यंक्र था । उस अवस्था में यह कल्पना 
की जाती थी कि माों ब्रह्मचारी उतने असर्य के लिए गरु के गर्भ में वास कर 
रहा हू । यह भाव आलंकारिक था। कालान्तर मे धर्मशास्त्रकारों ने विंचार किया 
कि स्त्री के लिए पति के अतिरिक्त अन्य किसी भी व्यक्ति में इस प्रक्रार की 
तललीन स्थिति की कल्पना असम्भव है । अतएवं विवाह को ही हनी के लिए 
मौज्जीबन्धन, उपनयन या गुरुकूछ वास, माना गया (मनु० २।६७) । पति के 
जीवन काल मे किस प्रकार पत्नी अपने लिए पत्िि से अधिक शारीरिक तंत्र का 
विस्तार नही चाहती थी, इसका अच्छा उदाहरण गान्धारी का वह दृष्टिकोण हूँ 
जिसके अनुसार उसने शारीरिक सामर्थ्य में अपने पति से अधिक न होने के' लिए 
आंखो पर पट्टी बांध ली थी (महाभा० १।११०।१४) । एक आदर दृष्टिकोण 
यह भी था कि पति और पत्नी के तंत्र एक दूसरे में इस़ प्रकार छीन हो जाते 
है कि जन्मान्तर में भी अलग नही होते । पति के झारीर से प्राण वियुक्त 
होने पर पति-पत्नी के तंत्रों की अभिन्नता यम के छोक में भी नहीं 
मिठती और यम को भी उसे स्वीकार करता पड़ता हैँ । सावित्री-सत्यवान्‌ 
का उपाख्यान स्वथ यम के द्वारा इसी व्याख्या की स्वीकृति हे ( पृ० 
१५३-५४) । स्त्री और पुरुष का जीवन जब साथ-साथ बढ़ता है तो पति के परि- 
वर्तनशील तंत्र के साथ पत्नी के तंत्र का विस्तार. भी घटता बढ़ता रहता हैं। राम 
वन में , सीता घर मे, यह दो तंत्रों का अमिलन होता, अतएवं सीता छाया की 
भांति राम के तंत्र का अनुसरण करती हैँ । वन मे भी रावण उनका दारीर मात्र 
हर ले गया, मन-का तँच राम के साथ अभिन्न वना ही रहा । इस प्रकार मनु ने 
स्त्री के पृथक्‌ तंत्र या स्वातत््य का निराकरण करके धर्मंतत्त्वविद्‌ की दृष्टि से पति- 
पत्नी की एकत्रत्रता का ही प्रतिपादन किया है। सन्‌ की भाषा कानूनी है। उसका 
अर्थ और परिणाम भी उसी प्रकार समझे जाने चाहिए | स्त्री निन्‍दा और कृत्सा 
की दृष्टि से कुछ कह डालने की भावना मनु के वाक्य में नहीं है (पृ० १७६) । 
आये जाति की सभी शाखाओ मे स्त्री पुरुष के तादात्म्य सम्बन्ध एवं उससे प्रेरित 
आथिक और सामाजिक व्यवहार की व्याख्या ही स्मृतिकारों को इध्द थी। इस 
विपय में अर्वाचीन विचार घारा से विचार करते हुए हमारा मन कमी-कमी 
क्षुभित भले ही हो, किन्तु जहां तक हिन्दू परिवार का; सम्बन्ध हैं दायमाग और 
उत्तराधिकार के नियमों में इस सिद्धान्त के कारण कोई विशेष अडचन उत्पन 
नही हुई और इस परिपादी ने संपत्ति के उत्तराधिकार की एक ऐंसी पद्धति को 
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जीवन के क्षेत्र मे इस देश का .सब से मूल्यवान्‌ प्रयोग है। उसे संवरद्धित, पल्‍ल- 
'वित और पुष्पित करना उचित है, ढीला करना नहीं ॥ इस समय भौं हिन्दू 
परिवार पर प्रभाव डालने वाले आथिक भोर,्ञामाजिक तत्व॑ सक्रिय हैँ १ लेखक ने 
भी अन्तिम अध्याय में उन परिवर्ततों पर. कुछ विचार किया है। एक प्रकार से 
हिन्दू परिवार की पद्धति हिन्दू समाज के स्वस्थ विधान की कसौटी है । कुटुम्ब 
और समाज दोनों का हित एक हैँ । वह संघ मौर विरोध पर आश्रित नही । 
हिन्दू परिवार के विधान का मौलिक सूत्र उसका वही अभिन्न तंत्र हैँ जिसकी 
ओर ऊपर संकेत किया गया है । एक मूल परिवार में से आवश्यकतानुसार चाहे 
जितनी नई शाखाएँ फूटती जाती है, हमारे देखते-देखते पुत्र पिता बनते जाते 
हँ और नए परिवारो के स्रष्टा हो जाते हैँ, किन्तु मूल पद्धति में अन्तर नहीं 
पडता । कृटुम्ब का अन्तर्यामी पुरुष था उसकी आत्मा जिस स्नोत से पोषण प्राप्त 
करती हूँ उसमे व्याघात नहीं पहुँचता । इस स्वाभाविक और सहज प्रणाली की 
रक्षा होनी आवश्यक है। अनेक कृटुम्बो से स्त्रियां अपना-अपना व्यक्तित्व लाती 
हे और उनके पृथक ,जल कूटुम्व के सम्मिलित सरोवर में मिल जाते है। उस 
नए कूट॒म्ब का जिसमे, वे मिलती हे जितना विस्तार हो, जो उसकी शव्ति हो, 
जो उसका वैभव हो, उसके सव क्षेत्रों में, सब स्तरों पर स्त्री को चाहे जितने 
अधिकार दीजिए, और उसके कत्तंव्यो को भी वैसे ही प्रभावशाली औौर व्यापक 
चनाइए जैसे पुरुषों के । इसमें कुछ आपत्ति न होनी चाहिए | यह तो हिन्दू 
परिवार के सनातन विधान के अनुकूछ ही होगा । किन्तु परिवार के तंत्र में 
पत्नी को मिलाकर भी उसके पार्थक्य की कल्पना करते रहना---यह न तो इस 
देश की समाज-व्यवस्था के अनुकूल है, और न उसके लिए हितकर ही है । 
अतएव भविष्य के लिए यह आवश्यक है कि हिन्दू परिवार जैसी प्राचीन और 
महत्त्वपूर्ण संस्था के स्वरूप को और भी संस्कारसंपन्न, उन्नतशीछ एवं सुखकर 
बनाने का उपाय किया जाय । श्री हरिदत्त जी का भ्रस्तुत अध्ययतच भारतीय 
जीवन के मेरुदण्ड हिन्दू परिवार की स्थिति, विकास और समस्याओं की ओर 
हमारा ध्यान आक्ृष्ट करता हैं, इस कारण वह अतीव स्वागत के योग्य हूँ । 


काशी विश्वविद्यालय वाचुदेव शरण 
कारतिक शुक्ल ४, संवत्‌ २०११ 


अप 


न + >नमम जज ०. 





क...७५-- नाक 


"जीमूते० 

जै० उ० ब्रा० 
जै० ब्ना० 

जै० स्‌० 

ता० ब्रा० 

तौ० आा० 
त्तै० ब्रा० 

ग्तै 0 सं० 

पद० चु०, दच० 
द्द० मी०, दमी० 
दा० 


दा० त०, दात० . 


दी० का० 
दी० नि० 
च० पृ० 
नासं० 

नारद, नास्मू० 
नि» 

नि० सि० 
प्‌० पु० 

परा० 

परा० मा० 
पार० गू० सू० 
पा० सू० 

पु० 

बाल ० 

बृह० 

बौ० घ० सू० 
बरा० 

साग० पु० 
सछ० पु० 


कर ९० 


(+रे७ ) 


जीमतवाहन --:: ., ,:_: 
ज॑ मिनीयोपनिषद्‌ ब्राह्मण के 
जैमिनीय ब्राह्मण 

जैमिनीय सूत्र- 

ताण्ड्च ब्राह्मण * 

तैत्तिरीयारप्यक 

तैत्तिरीय ब्राह्मण 

तैत्तिरीय संहिता. - हर 
दत्तकचद्दिका 

दत्तकमीमांसा 

दायभाग जीमूत चाहन कंत 

दायतत्व रघुनन्दन कृत 

दीपकलिका 

दीघ निकाय 

घम्मप्द 

नारदीगत सहिता 

नारद स्मृति 

निरक्‍्त यास्ककृत 

निर्णय सिन्धु 

पद्म पुराण 

पराशर स्मृति 

पराशर स्मृति की माघवाचार्य कृत टीका 
पारस्कर गृह्यसूत्र 

पाणिनि सूत्र 

पुराण 
वालम्भद्टी 

वृहस्पति 

वौघायन धर्म सूत्र 

ब्राह्मण 

भागवत पुराण 

मत्स्य पुराण 


ज्क्न नस जल 
+>#.ह गा ३ 


जज. 
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॒ैं धरा नल 


सं० नि० 
स० र० मा० 
स० वि० 
स्मृ० 

स्मुचं० 


हु० ० 
हि० के० गृ० 


आके० स॒० इ० 


इूं० ऐं० 
इंसा० ब्नि० 
इसा० रिली० ई० 


इंसा० सो० सा० 
एपि० इ० 
ओडेमा० 


का० हिं० च० 

गौ० हि० को० 
जा० हि० ला० क० 
टा० छ० 


घ० को० 
चैौ० हिं० ला० मै० 
चै० द्ड्‌० 


चै० द्ा0 हि० मौ० हि 


से० रि० इं० 
हि० हथू० मेँ ० 


हि० घ० 


हे ( ३९ ) 


संयूत्त निकाय 
संस्कार रत्नमारा 
सरस्वती विलास 
स्मृति 

स्मृति चन्द्रिका 
हर्षचरित 
हिरण्यकेशी गुह्यसूत्र 


(ख) आधुनिक ग्रंथ 


आकिओोलाजिकरू सर्वे आफ इडिया 
की रिपोर्द 


* इंडियन ऐंटिक्वेरी 


इसाइक्लोपीडिया क्रिटेनिका 
इसाइक्लोपीडिया आफ रिलीजन 
एण्ड ईथिक्स 
इंसाइक्लोपीडिया आफसोशलर साइंसिज 
एपिग्राफिया इंडिका 
“ओरिजिन एण्ड डेवलूपमैण्ट आफ 
मारल आइडियाज, वेस्टरमार्ककृंत 
काणे : हिस्टरी आफ पघर्मर्णास्त्र 
गौड़ : हिन्दू कोड 
जाली : हिन्दू छा एण्ड कस्टम 
ठाड : एनल्ज एड एंटीक्विदीज़ आफ 
राजस्थान 
धर्मकोश 
बनर्जी : हिन्दू छा आफ मैरिज एण्ड स्वीवन 


“वैदिक इंडेक्स 


वैस्टरमार्क की चार्ट हिल्टरी आफ मैरिज 
सेन्सस रिपोर्ट्स आफ इंडिया 
हिस्टरी आफ ह्यूमन मैरिज, वैस्टरमा्क 


क््त 
हिस्टरी आफ घधर्मग्रास्त्र का्णेह्रत 


8७... 


« ०५७७ * " 
का द 


दे० उ० 
दे० नी० 
पू० पु० 
प्‌० 
भा०' 
मि० 


सहायक अन्थसूची 
१ आकर ग्रन्थ 
इंसाइक्लोपीडिया आफ सोशल साइन्सिज्ञ १५ खण्ड १९३०-३५ ई० 
इंसाइकलोपीडिया आफ . रिलीजन एण्ड ईथिक्स १२ ख़ण्ड १९१५ ई० 
इंसाइक्लोपीडिया ब्रिटेनिका १४वा सस्करण १९२९ ई० 


इंसाइक्लोपीडिया ब्रिटेनिका की यीजर बुक १९३८ ई० से 
मैकडानल व कीथ : वैदिक इंडेक्स २ खण्ड, लंडने १९१२ ई०' 


“२ मूल ग्रन्थ 


दी 24 (० 4० (० 


क. वेदिक वाढ मय 

यहां ग्रन्थों के साथ उन प्रकाशन संस्थानों का भी निर्देश किया गया हैं, 
जहां से छपे हुए भ्रन्थों का इस पुस्तक में प्रयोग किया गया है । प्रकाशन संस्थानों 
के सक्षिप्त संकेत इस प्रकार हूं :--आन० पू० : आनन्दाश्रम पूना; निं० 
सा० : निर्णय सागर, बम्बई; स्वा० मं० : स्वाध्याय मंडल, पार्डी; वि० इं० : 
बिव्लिओथिका इंडिका; गर० ओ० छा० सी० मैं० : गवर्नेमेंट ओोरियंदल 
लाइब्रेरी सीरीज़ मैसूर; गा०ओ० सी० : गायकवाड़ ओरियंटल सीरीज़; चौ० सं० 
सी० : चौखंभा संस्कृत सीरीज़; जी० वि०, जीवानन्द विद्यासागर, कलकत्ता; 
वं० सं० सी० : बम्बई संस्कृत सीरीज़, पा० टै० सो० : पाली टेक्स्ट सोसायटी, 
लंडन; म० सो० : महावोधी सोसायटी, सारनाथ; वेंक० प्रे० , वेंकठेश्वर प्रेस, 
बम्वई ; त्रि० सं० सी० : निवेन्द्रम संस्कृत सीरीज, संपा० : संपादक सं० संस्करण, 
वि० : विक्रमी संवत्‌, ई० ईस्वी सन्‌ । 

ऋग्वेद : स्वा० मं० द्वितीय सक० 

यजुर्वेद : स्वा० मं० 

सामवेद : स्वा० म० 

अथवंबेद : स्वा० मं० 

काठक संहिता : स्वा० म० 

तैत्तिरीय सहिता आन० पू० 


ला अप. 

वासिष्ठ धर्मंसूत्र : ब॑० सं० सी० संपा० फूहरंर ह 

मानव गृह्यसूत्र : अष्टावक्र टीका सहित गा० ओ० सी० 

विष्णु धर्मे सूत्र : संपा० डा० जाली 

छोगाक्षि गुह्यसूत्र : देवपोल की टीका सहित काश्मीर संस्कृत सीरीज 

गौतम धम्मसूत्र : हरदत्त टीका सहित आन० पू० 

ग. बौद्ध वार मय 

अगृत्तर निकाय : पा० टै० सो० द 

धम्मपद टीका सहित : पा० ढैँ० सो० * 

थेरी गाया पा० टै० सो० तथा भरतसिंह कृत अनुवाद 

विनय पिटक : हिन्दी अनुवाद म० बो० सो० 

मज्मिम निकाय : हिन्दी अनुवाद: म० बो० सो० 

दीघ निकाय : हिन्दी अनुवाद म० बो० सो० 

सयूत्त निकाय : पा० टै० सो० 

जातक : कावेरू द्वारा सपा० अंग्रेजी अनुवाद ६ खड, भदन्त आनन्द 

कौसल्यायन का हिन्दी अनुवाद, हिन्दी साहित्य सम्मेलन द्वारा प्रकाशित 

४ खण्ड 

बुद्धचर्या : राहुल साकृत्यायन 

घ. रामायण, महाभारत और पुराण 

वाल्मीकि रामायण : तिलकाझु्य व्याख्या समेत नि० सा० । रामायण 
के प्रतीक स्थान संकोच के कारण काण्डो के नाम से नही किन्तु उनकी क्रम 
संख्या के अनुसार दिये गये हे । इन काण्डों की कऋ्रमसख्या इस प्रकार है:-- 

१. बालकांड २. अयोध्याकाड ३. अरण्यकांड ४. किप्किन्चाकांड 
५. सुन्दर काड, ६. युद्धकांड, ७. उत्तरकाड । 

महाभारत : म० भा०, महाभा० सारी पुस्तक में स्वा० मं० द्वारा प्रका- 
शित सस्क० के प्रतीक दिये गये हे । जहा कुभघोणम्‌ या भाडारकर रिसर्च इस्टी- 
ट्यूट पूना का सशोधित संस्क० व्यवहार में छाया गया हैँ, वहा कुं० और 
भांडार० के संक्रेत दिये गये हे । महाभारत के सकंत भी पर्वो के नाम से नही, 
किन्तु उनकी क्रम संख्या के अनुसार दिये गये हे । यह क्रम संख्या इस प्रकार 
है :-- 

(१) आदिपवे (२) सभापर्व (३) वनपर्व (४) विराट पर्व (५) उद्योग- 
पर्व (६) भीष्मपर्व, (७) द्रोणपर्व (८) कर्णप्व (९) झल्यपर्व (१०) 


यु 


न ० १ 
को हे आई आधा उन नो: 
सौप्तिक पर्द (११) स्त्रीपर्व (१२) श्ञान्तिपर्व (१३) अनुशासन 
अइवमेघ पर्व (१५) आश्रमवासिकपवं (१६) मसौसलपर्वे ( 
आस्थानिक पं, (१८) स्वर्गारोहण पर्व 
» अग्नि पुसण : आन० पू० 
कुरमपुराण : वि० इं० हु 
भागवत पुराण : नि० सा० हि 
मत्स्यपुराण : आन० पू० - 
नारदीय पुराण : वेंक० प्रे०.., ४ 
भविष्यपुराण : वेंक० प्रे० २ न 
मार्कण्डेयपुराण : बि० इ० ह 
८ पद्मपुराण : आन० पू० 
विष्णुपुराण . गोपाल नारायण कपनी, वम्बई 
वायुपुराण : आंत पू० 
स्कन्दपुराण : वेंक० प्रें० 
न्रह्मपुराण : वेंक० प्रे० 


० जज अन्‍्मणत्‌ भममकडरीनभगफिननन> के जनम ममचन+ 
हि 


क०. 3 व्केकन 2रा+मअमकमन«भाथमकक- #7न8.०;८टपकमजीमलकान+. 


ड़ 


अयारान्न्‍न्‍यफोनाक 3 परी. अनलकेमनननिरिभमरल्‍ानकन नम 


(ढ) स्मृतियां 
मनुस्मृति : कुल्लूकभट्ट की ठीका सहित, नि० सा० . 
मनूटीका संग्रह : संपा० डा० जाली, बि० इं० 
जी मनु स्मृति: भेघातिथि, गोविन्दराज, सर्वेज्ञवारायण, राघव 
व एक अन्य टीका सहित, संपादक विश्वताथ मोडलिक 
४ याज्वल्वय स्मृति : विज्ञानेश्वर कृत मिताक्षरा टीका नि० 
याज्ञवल्क्य स्मृति : अपरार्क टीका आन० पू० 
याज्ञवल्क्य स्मृति : विश्वरूप कृत बालक्रीडा व्याख्या, त्रि० स 
रे नारदीय मनृसहिता त्रि० सं० सी०; नारद स्मृति संपा० डा 
ब इ०, इसमें असहाय की टीका भी है 
है| पराशर स्मृति : व० स० सी० में माधवाचार्य कृत व्य 
त्तथा जीवा० का सस्करण , शेष स्मृतियों के लिये आन० पू० का 
का तथा जीवानन्द का २६ स्मृतियों का सम्रह व्यवहार में लाया ग 


ग्स्ध्फ,.. सह, शी ३ 
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हारीत, रूघू आश्वकायन, वसिष्ठ, वृद्ध शातातप, वृद्ध हांरीत, वेदव्यास, शंख 
लिखित, शंख, शातातप, वौधायन, वृद्ध गौतम, लघु व्यास, _ लघु अनि, 
कात्यायन स्मृति सारोढारु--पाण्डुरग वामन काणें द्वारा संगृहीत, बृहस्पति 
स्मृति--गा० औं० सी० । हारीत, शंख पैठिनसि, जोनक आदि अनेक 
स्मृतिकारों के ग्रन्थ उपलब्ध नही है, किन्तु भव्यकालीन निवन्ध ग्रन्यो' में 
उनके वचन में उद्धत है । इस प्रकार के वचनो का सकेत इस प्रकार है--- 
हारीत॑ दायभाग द्वारा उद्धत अथवा हारीत ( दा० पृ० . ) | 
(च) स्मृतियों की टीकायें तथा निवन्ध ग्रन्थ 
-दत्तक चन्त्रिका--आन ०पू ० तथा यज्ञेश्वर भट्टाचार्य कलकत्ता के संस्करण। 
' दत्तक मीम॑सा--नन्‍्द पण्डित कृत आन० पू० तथा यशेदवर भंट्टाचार्य 
कलकत्ता के सस्करण । " 
दायभाग--जीमूतवाहन कृत वि० इं० तथा जीवानन्द के संस्करण 
दायतत्व---रघधुन॑न्दन कृत जीवानन्द का संस्करण 
दीपकलिका--शूलपाणि कृत याज्ञ० स्मृति की दीका 
घर्मकोश---व्यवहार काण्ड ख० १-३ प्राज्ञ पाठशाला मण्डल, वाई 
धर्म सिन्चु---काशीनाथक्ृत नि० सा० 
पराशरमाघवीय--माघवाचार्य कृत पराशर स्मृति की टीका बं० सं० सी० 
मदन पारिजात--विश्वेश्वर भट्ट कृत बि० इ० 
मिताक्षरा--विज्ञानेश्वर कृत याज्नवल्क्य स्मृति की ठीका नि० सा० 
मेघातिथि का मनुस्मृति पर भाष्य माडलिक के संस्करण में 
विवादचिन्तामणि---वाचस्पति मिश्र कृत, वेंकटेश्वर प्रेस 
विश्वरूप--याज्ञवल्क्य स्मृति पर वालक्रीडा टीका का छेखक त्रि० सं० सी० 
वीरमित्रोदय--याज्ञ ० स्मृति की मित्रमिश्र कृत टीका चौ० सं० सौ० 
व्यवहार प्रकाश--मित्रमिश्रन कृत चौ० स० सी० 
व्यवहार मयूख-नीलकण्ठ कृत पाण्डुरंग वामन काणे का सस्करण 
श्रीमूला--गणपति शास्त्री कृत कौटिलीय अर्थशास्त्र की टीका 
संस्कार प्रकाश--मित्रमिश्न कृत चौ० सं० सी० 
सरस्वती विलास---्री प्रताप रुद्र देद मडलू पूना द्वारा प्रकाशित 
सायण भाष्य-ऋणग्वेद का, वैदिक सशझोपन मंडल, पूनोी... 
सुवोधिनी--विश्वेश्वर भट्ट कृत यान» की निताक्ष॑र[ टीका की दीका, 
घारपुरे द्वारा सम्पादित थी केक 5 


( ४६ ): 


स्मृतिचन्द्रिका--देवण्ण भट्ट झत घारपुरे का संस्करण 
(छु) प्नर्कत के अन्य घन्‍्य और काव्य 

कौटिलीय अर्थशास्त्र : संपा० गणपति शास्त्री, त्रि०ससंण्सी० | 

बृहतसंहिता . वराहमिहिर कृत वि० ईं५, उत्पल की टीका सहित, सुधाकर 
'दिवेदी द्वारा सं० संस्क० 

गाथा सप्तशती : हाल कंत, नि० सा० 

पर्वमीमासा : शवर-भाष्य सहित आन ० पू०; ग्गावाथ झा कृत अंग्रेजी 
अनवाद गा० ओ० सी० 

हर्षचरित : नि० सा० 

कादम्वरी : ८म संस्क० नि० सा० 

कामसूत्र : वात्स्यायन कृत चौ० सं० सी० हे 

मालतीमाघव : संपा० रामकृष्ण गोपाल भांडारकर बं ० सं० सी० 

मृच्छकटिक : नि० सा० 

रघुवंश : नि० सा० 

अभिन्ञान शाकून्तल : नि० सा० 

कथासरित्सागर : सोमदेव भट्ट नि० सा० 

कुमार संभव : नि० सा० 

राजतरगिणी . संपा० स्टाइन 

विक्रमोवेज्ञीय : सपा० काले 

उत्तर रामचरित : जीवा०संस्क० 

वासवदता. कृष्णमाचारियरकंत टीकासहित, श्रीवाणी विास प्रेस श्रीरंगाम्‌ 

रत्नावली : सपा० जोगलेकर 

दरकुमार चरित : जीवा० सस्क० 

नैषधीय चरित : नि० सा० 

किरातार्जुनीय : नि० सा० 

३, परिवार विषयक ग्रन्थ 
(कक) हिन्दू परिवार संबन्धी अन्य 
इस की सामान्य विवेचना करने वाले स्वतन्त्र ग्रन्थ बहुत कम हे, किन्तु 

हिन्दू कानून के ग्रन्थों में हिन्दू परिवार के सदस्यो के कत्तेव्यों ओर अधिकारों 
की बहुत विदेचना की गयी है । यद्यपि इस विवेचना का मुख्य उद्देश्य वत्तेमान 
कानून का स्पष्डीकरण है , तथापि इस विषय के अनेक प्रामाणिक ग्रन्थों में हिन्द 


“( ४७ ) 


परिवार के विभिन्न पहलुओं की ऐतिहासिक और वैज्ञानिक मीमांसा भी है । 
इस विषय के अधिकाश ग्रन्थ कलकत्ता विश्वविद्यालय की टैगोर व्याख्यान- 
माला में दिये गये व्याख्यान हे, ऐसे कानूनी ग्रन्थों मे निम्न उल्लेखनीय हें। 

क्ृष्णकमल.भट्टाचार्य--द्यी छा रिलेटिंग टू ज्वाइण्ट . फंमिली ( टैगोर 
कानून व्यास्यानमाला १८८५ ) कलकत्ता १८८५ 

राजकुमार सर्वाधिकारी--दी प्रिन्सिपल्त आफ दी हिन्दू छा आफ 
इनह रिटैन्स ( ढै ० का० व्या० १८८० ) ज्योतिप्रसांद सर्वाधिकारी द्वारा सश्यो- 
घित ह्वितीय संस्करण, मद्रास १९२२ 

जूलियस जाली---औटलाइन्ज़ आफ एन हिस्ट्री आफं हिन्दू छा ( है० 
का० व्या० १८८३ ) कलूकत्ता १८८५ 

किशोरीलारू सरकार--मभीमासा रुल्ज आफ इप्टरप्रेरेशन ( टै० का० 
व्या० १९०५) 

श्री प्रियनाथ सेन--हिन्दू ज्यूरिसप्रूडेन्स ( टै० का० व्या० १९०९ ) 
प्रथम संस्करण १९१८ 

जोगेशचन्द्र घोष --दी ग्रिन्सिपल्त् आफ हिन्दू छा ( ढै० का० व्या० ) 
३ खण्ड तीसरा संस्करण १९१७ 

राधाविनोद पाल--दी हिस्टरी आफ दि ला आफ सप्राइमोजेनिचर 
(6० का० व्या० ) कलकत्ता १९२९ 

गंगानाथ फा--हिन्दू छा इन इट्स सोर्सेज खण्ड १ (१९३०) खण्ड २ 
(१९३३) 

काशीप्रसाद जायसवाल---मनु एण्ड याज्ञवल्क्य ढे० का० व्या० १९१७ 

जान मेन--हिन्दू छा एण्ड यूसेज, श्रीनिवास ऐव्यगार द्वारा सम्पादित 
दशम संस्करण हिग्रिननाथम्ज़ मद्रास, १९३८, ११वां संस्करण चन्द्रशेखर ऐय्यर 
द्वारा संपा० १९५३, इस पुस्तक में सामान्यतः दशम उंस्करण की ही पृष्ठ 
संख्या दी गयी हूँ । 

सर हरिसिह गौड--दी हिन्दू कोड, चतुर्थ संस्करण, नागपुर १९३८ 

गोलापचन्द्र शास्त्री सरकार--हिन्दू छा, कलकत्ता १९४० 

४... ४” _--एडोप्शन ( ढेै० का० व्या० ) कलकत्ता १९१६ 

आई० एस० पावटे--दाय विभाग १९४५ ॥॒ 

ज० २० घारपुरे--राइट्स माफ वुमन अण्डर दी हिन्दू छा, सर 
उल्लू भाई शाह व्याल्यानमाला, वम्बई विश्वविद्यालय १९४४ 


दबे 
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 पाण्डरग वामत काणे--हिस्टरी आफ घर्मशाल्त्र खड़ १ पूना १९३० 
सण्द २ भाग १-२ पूृना १९४१, खण्ड ३, पूना १९४६ 


निम्त ग्ल्थों में हिन्दू परिवार सम्बन्धी अनेक विपयो का अतिपादल 


डे 
विकन»कमनन- 


अल्तेकर--दी प्रोज़ीशत आफ वुमन इवच हिन्दू सिविलजेशन बनारस 
श९३८।. |. 

द्वारकाताथ: प्रित्तिर--दी पोजीशन आफ बुमैन इन हिन्दू छा १९१३ 

मेयर--सैक्षुअछ छाइफे इन एशेण्ट ईडिया, लडन १९३० कर 

/जॉछी---हिन्दु छा एण्ड कस्टम कलकत्ता १९२८ 

ग्रुरुदास वैनर्जी--हिन्दू छा आफ मैरिज एण्ड स्त्रीधन, कलकत्ता १९२३ 

टाइ*>-एंनल्प' एण्ड एण्टीक्विटीज़ आफ राजस्थान, कुक द्वारा सम्पादित 
संस्करण, आवसफोर्ड १९२० 

ईरावती .कर्व--किनशिप_ ट्र्ज इन दी महाभारत 

इरावती कर्वे---किनशिप आर्गेनिजेशन इन इंडिया पूछा १९५३ 

६९०१ से १९५१ की भारत की जनगणना रिपोर्टों में हिन्दू परिवार से 
सम्बन्ध रखने वालो बहुत मूल्यवान्‌ सामग्री यत्र-तन्र विखरी हुई है । 

श्री पठरीनाथ एच० वलवल्कर--हिन्दू सोशल इस्टीट्यूशन्स, छाग्रमैन्स 
बम्बई १९२३९ , अध्याय ५ 

सयुकत हिन्दू परिवार के विभिन्न पहलुओ पर निम्न ग्रन्थ उपयोगी हे--- 
(क) सामान्य विवेचन के लिये 

चिन्तामणि---इंडियत सोशक रिफार्म ( मद्रास १९०१ ) इसमें श्री 
सुव्रह्मण्यम्‌ का इस पद्धति पर एक आलोचनात्मक लेख हैं पृ० १०७-४ 

प्रभयनाथ वोत--हिन्दू सिविलिजेशन ड्यूरिंग ब्रिटिश रूछ खण्ड २ 
पृ० ३१२२-२९ 

सयुकत परिवार के आर्थिक पहलू के लिये देखिये-- 

श्री ग़घा कमल मुकर्जी--दी फॉउन्डेशन्स आफ इंडियन इकनामिन्स, छाग्र- 
बन्स, कलकता १९१६ अध्याय दे 

वही--प्रिन्सिपल्श आफ कम्पेरिटिव इकनामिक्स, छड़न १९२२ । खण्ड 
२, भाग हे, अध्याय १-३ 

श्री त्जगोपाल भटनायर--दी वेसेज़ आफ इंडियन सोशर इकानमी 
इलाहाबाद १९२५ 


ञ् 
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जाथर एण्ड वेरी--इडियन इ नामिक्स तृतीय सस्करण, आक्सफोर्ड यूनि- 
वरसिटी प्रेस, वम्बई, १९३१ प्रथम खण्ड पु० १०४-१०५ 

हिन्दू परिवार की आधुनिक प्रवृत्तियो के लिये-- 

के० टी० मंचेण्ट--चेजिंग व्यूज़ »आन मैरिज एण्ड फंमिली (बी० जी० 
पाल एण्ड कम्पनी मद्रास १९३५)। ४,था अध्याय । 

चन्द्रकला हाटे--हिन्दू वुमन एण्ड हर प्यूचर, वम्वई १९४८ 

उपयुक्त दोनो पुस्तक बम्बई विश्वविद्यालय के समाज शास्त्र विभाग के 
तत्वावधान में हिन्दू युवको और युवतियों से प्रश्नावलियो द्वारा प्राप्त उत्तरो 
पर आधारित गवेपणाये हे । 

हिन्दू कोड विषयक ग्रन्थों का निर्देश पृ० ६३४ पर किया गया है । 


(ख़) परिवार प्रथा की विवेचना करने वाले अन्य गन्य 

एन्जेल्स--परिवार, व्यक्तिगत सम्पत्ति और राजसत्ता की उत्पत्ति; जर्मन 
ग्रन्थ का अँग्रेजी अनुवाद, शिंकागों १९०२ । हिन्दी अनुवाद, राहुल सांकृत्यायन 
व नेमिचन्द्र जैन द्वारा कृत प्रथम सस्करण १९४५, जन प्रकाशन गृह, सैण्डहर्स्ट 
रोड, बम्बई । 

लतूनों---दी इवोल्यूशन आफ मैरिज एण्ड आफ दि फँमिली--फ्रेच ग्रन्थ 
का अंग्रेजी का अनुवाद, लंडन १८९१ 

म्यूलर छायर--दी फैमिली, एफ० डब्ल्यू० स्टैल्ला ब्राउन हारा जर्मन ग्रन्य 
का अंग्रेजी अनुवाद, लंडन १९३१ 

हावहाउस-मा रल्ज़ इन इवोल्यूशन,सप्तम सस्करण, लंडन १९५१ अध्याय ५ 

गूडसेल--ए हिस्टरी आफ दी मैरिज एण्ड फंमिली, द्वितीय संस्करण, 
न्यूया्क १९३५ ५ 

सर हेनरी मेन--एशेण्ट छा १८६६, ३ रा सस्करण 

सर हेनरी मेन--अर्छली हिस्टरी आफ ईंस्टीट्यूडन्स ( १८७५ ई० ) 

आदिम जातियों की परिवार प्रथा की विवेचना के लिये निम्न ग्रथ 
उपयोगी हँ-- 4 रे 

मॉर्गेन एल० एच०--एशेण्ट सोसायदी, न्यूयार्क १८३७ 

- 7” _-सिस्टम्ज आफ कनसैनखिनिटी एण्ड एफीवटी आफ 

दी ह्यूमन फैमिली, स्मिथसोनियन कपण्ट्रीव्यूशन्स टू नालिज, खण्ड १७, छेख 
दूसरा वाशिंगटन १८७० 

घ्‌ 
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४ वैस्टरमांर्क, एडवर्ड एलेक्जेण्डर---दी हिस्टरी आफ हथूमन मैरिज, प्रथम- 


संस्करण १ खण्ड, लंडन १८८९, पचम सस्क० ३ खण्ड, लद॒न १९२१ । 
हे ब्रिफाल्ट रावर्ट---दी मदर्स ३ खण्ड 
बैस्टरमार्क---दी ओरिजिन एण्ड डेवेलपर्मण्ट आफ मारछ आइडियाद़, 


। लंडन १९१७ 
मैलिनोवस्की--दी फैमिली एमोग दी आस्ट्रेलियन एवोरजिनीज, छड़न 
१९१३ 


” दी फादर इन प्रिमिटिव साइकाछोजी, न्यूयार्क १९१७ 
”.. _--सवस एण्ड रिप्रेशन इन सैवेंज सोसायटी, लंडन १९२७ 
४. दी सैक्षुअल्‌ छाइफ आफ दी सँवेजेस इन नार्थ वैस्टर्ने मैंले- 
नीशिया, रैंडन १९२९ 
मीड मार्गरेट--कर्मिय आफ एुज' इन समोआ, न्ययार्क १९२८ 
| उच्मनत जातियों के परिवारों की विवेचना निम्न ग्रन्थों में है--- 
हें डब्ल्यूण, ई०--दी आयेन हाउसहोत्ड, लडन' मेलबोन् १८७९ 
श्राडर--प्रिहिस्टारिक एण्टीक्विटीज़ आफ दी आर्यन पीपल्ज़, जीवन्ज 
कृत भग्रेजी अनुवाद, छडन १८९० 
हावड्ड जार्ज इलियट--ए हिस्टरी आफ मैट्रीमोनियल इस्टीट्यूमन्स ३ 
-“ खण्ड, शिकागों १९०४ 
ग्रोष्य ई० आर० एण्ड आगवर्ने--अमेरिकन मैरिज एण्ड फैमिली रिले- 
शनशभिप्स, च्यूयाक १९२८ 
एलनेट--हिस्टारिक ओरिजिन एण्ड सोगमल डेब्रलेपमैण्ट आफ फैमिली 
; छाइफ इन रशिया, न्यूयार्क १९२६ ७५ 
मु कैलहुन ए० डब्ल्यू०--सोशझल हिस्दरी आफ- अमेरिकन फैमिली, 
क्लीवर्लूण्डू १९१७-१९ 
पार्सन्स ई० सी०--दी फैमिली, न्यूयार्क १९०६ 
मर परिवार सम्बन्धी आधुनिक प्रवृत्तियों की विवेचना निम्त प्रस्थों में है-- 


के रोड रुथ--दी माडर्न फैमिली, न्‍्यूयार्क १९२९ 


मोरर ई० आर०--फैमिली डिसआरगैनिज्रेशन, शिकागो १९२७ 

रिच ( सम्पादक )--फैमिली लाइफ टू डे, वोस्टन १९२८ 

हेमिल्टन जी० वी०--रिसर्च इन मैरिज, न्ययार्क १९२८ ] 
कलछवंटन तथा शमलहासन--दी नये जैनरेशन, व्यूया्क १९३० 


( ५१  म 


वैस्टरमार्क--दी फ्यूचर आफ मैरिज इच वैस्टर्न सिविलजेशन, लडन १९३६ 
मारिस हिण्डस--ह्यूमैनिटो अपरूटिड, छडन १९२६ 
स्‍ गे --मंदर रशिया, बम्बई १९४५ 

इलियट एण्ड मैरिक--सोशछ डिसआरमैनिजेशन, तृतीय सस्करण, न्यूयार्क 
१६५०, इसके तीसरे भाग पु० ३२९-४५४ से परिवार की आधुनिक समस्याओं 
का सुन्दर विवेचन हूं । 

सेट, उना बर्नार्ड--त्यू होराइजन्स फार द्वी फैमिली, तृतीय मुद्रण, 
न्यूयार्क १९४६ 

निमकाफ, मेयर---मैरिज एण्ड दी फैमिली, संशोधित संस्करण, बोस्टन 
१९४७ ! 8 पे हु 

वालर विलडं--दी फंमिली -ए डाइनेमिक इण्टरप्रेटेशन, न्यूयाके १९३८ 

किन्‍जी अल्फेड--संक्षुअल विहेविर इन दी ह्यूमन .मेल, फिलाडेल्फिया 
१९४८, सैक्षुअल विहेवियर इन दी ह्यूमन फीमेल फिलाडेल्फिया १९५३ 

ग्रोग्ज, अर्नेस्ट--दी अमेरिकन वुमन, न्यूया्क १९४४, दी कॉन्टेम्परेरी 
अमेरिकन फैमिली, फिलाडेल्फिवा १९४७ 

फोल्सम जोसेफ--दी फैमिली एण्ड दी डेमोक्रटिक सोसाइटी, न्यूयार्क 
१९४७ £ 

एनशेन, रुथष--दी फंमिली, इट्स फक्शन एण्ड डेस्टिनी, न्यूयार्क १९४९ 

वंकर, हावड एण्ड हिल--फंमिली मेरिज एण्ड पेरेण्टहुड, बोस्टन १९४८ 

बेबर--दी मैरिज एण्ड दी फैमिली, न्यूयाक १९३९ 

वर्जेस एण्ड लाक--दी फैमिली, न्यूयार्क १९४५ 

अमेरिकन जनंल आफ सोश्योलोजी--दी अमेरिकन फैँमिली खण्ड ५३, 
मई १९४८ के अंक में वत्तेमाव अमरीकन परिवार का विश्वद विवेचन है । 

एल्मर--दी सोश्योलोजी आफ दी फैमिली, वोस्टन १९४५ 

मैसाइवर एण्ड पेज--सोसायटी, छंडन १९५० अध्याथ ११ 

परिवार प्रथा के तुलनात्मक विवेचन में सहायक अन्य प्रन्थ-- 

फ्रेजर जें० जी०--दी गोल्डन वाऊ, द्वितीय परिवद्धित संस्करण तीन 
खण्ड, लडन १९०० 

लैंकी, विलियम एडवर्ड हार्टपोंलड--हिस्दरी आफ योरोपिबतन सारल्ज, 
दो खण्ड, लंडन १९२० हि 

रिवर्स डब्ल्यू० एच० आर०--सोचलढ आरजनिद्ञेगन १६२४ 


४० ( दर ) 
रावर्ट छुई--प्रिमिटिव सोसायटी, छडन १९२१ 
ऋाली--मिस्टिक रोज, लडन १९२७ 
रसेल, बरट्रण्ड---मैरिज एण्ड मारल्स, छद़न १९२९ 
इंडन पाल--कओनोस आर प्यूचर आफ फैमिली, लंडन १९३० 
हूँ वछाक एलिस--स्टडीज़ इन दी साइकालोजी आफ सैक्स ६ खण्ड 
लऊलंडन १९३६ 
फ्रेउर--टोटेमिज्म एडिनवरा १८८७ 
फ्रंजर--टोटेमिज्म एण्ड एक्सोगेमी ४ खण्ड छडन १९१० 
सुमनेर, डब्ल्यू० जी० तथा कछर ए० जी०--दी साइन्स आफ सोसा- 
यटी ४ खण्ड, न्यू हैवव १९२६ 


धार ाााणणथो 


पहला ऋषध्याय्‌ 
ह हिन्दू परिवार का उद्गम और उद्देश्य 


विपय-प्रवेश--कामचार से हिन्दू परिवार के उद्गम की कल्पना--पाण्डु 
का कयन--दीघंतमा का निवमस्थापन---कर्ण का वर्णन--अन्य प्रमाण--- 
कामचार कल्पना की आलोचना---वैदिक साहित्य की विरोधी साक्षी--पश्चिमी 
समाजशञास्त्रियों द्वारा कामचार कल्पना का खण्डन--परिवार का जीवभास्त्रीय 
उद्गम--पारिवारिक जीवन के घटक तत्त्व--परिवार के कार्य--परिवार 
का महत्व--गृहस्थाक्षम की महिमा--परिवार के तीन प्रयोजन--पुत्र की 
प्राप्ति, धर्म का पालन, रति---ईसाई आदर्श से तुलना । 

परिवार मानव जाति में आत्मसरक्षण, वंशवर्धन और जातीय जीवन 
के सातत्य को वनाये रखने का प्रधान सावन है। मनुष्य मरणधर्मा है; किन्तु 
मानव जाति अमर है । व्यक्ति उत्पन्न होते हैं, वचपन, यौवन जीर बुढापे 
की अवस्था भोग कर समाप्त हो जाते हें; पर व परम्परा द्वारा उनका 
सनन्‍्तान-क्रम अविच्छिन्न रूप से चलता रहता हैँ । मृत्यु और बमृतत्त्व दो 
विरोधी वस्तुएँ हे; किन्तु परिवार द्वारा इन दोनों का समन्वय हुआ है । व्यक्ति 
भले ही मर जाय; पर परिवार और विवाह हारा मानव जाति अमर हो गयी 
हू । 

“प्रत्येक मनुष्य में सदेव जीवित रहने की स्वाभाविक इच्छा होती हैँ । 
आजकल के मनोवैज्ञानिक इसे जिजीविषा या सरक्षण की सहज दद्धि कहते 
हैँ । मनुज्य ने मृत्यु पर विजब पाने के लिये, अतीत काल में अनेक उपाय 


०. 


ढूढे, अमृत की खोज की, नाना रसायन बनाये, आज भी वैज्ञानिक इस सम्बन्ध 
में अनेक परीक्षण कर रहे हे; किन्तु अव तक विवाह जौर परिवार से अधिक 
सरल, सुल्दर और उत्तम कोई उपाय नहीं खोजा जा त्का। ऋटग्वेद 
में यह प्राथेना की गयी है कि में प्रजा द्वारा अमृतत्व का उपभोग करन्‍ूँ१ । 


छ। 


१. ऋ० ५७४१० प्रजाभिरग्ने अनृतत्वमइ्याम्‌ । 


कं एयपरबसक,मक नरक के. 


काना: 





२ “हिन्दू परिवार मीज़ांसा 
विवाह द्वारा प्रिवार बनाकर मनुष्य सनन्‍्तानों के साध्यम से अपने को 
फैलाता है, छम्वा करता है और अमर बनाता हैं । इसीलिये संस्कृत में 
बच्चो के लिये सतति, सन्‍्तान और तनय आदि दाब्दों का प्रयोग होता 
है । ये सब शब्द विस्तारवाची तनु घातु से बनते हे। पुत्र के रूप में 
पिता का ही पुनर्जन्म होता है; क्योकि पिता के अग-अग और हृदय से प्राप्त 
अंशो को लेकर ही पुत्र की उत्पत्ति होती है*। मनुष्य को यदि अनिवार्य 
मृत्यु का दुख है; तो इसे बात का अवश्य सन्‍्तोष हैँ कि परिवार हारा उसने 
एक ऐसा हल दूढ लिया हूँ; जिससे वह अपने वशजो के रूप में अनन्त- 
काल तक जीवित रहेगा तथा सदा बढता और फलता-फूछता रहेया। 
सनन्‍्तति द्वारा अपने वंश को सुरक्षित रखना प्राणिजगत्‌ का सा्वभौस 
नियम हैं । 

मरणधर्मा मनुष्य को अमर वनानेवाली विवाह और परिवार की 
महत्त्वपूर्ण सस्थाओ का' मानव जाति में किस प्रकार उद्भव हुआ, यह हमारा 
विषय नही; यहा केवल हिन्दू समाज में इसकी उत्पत्ति और ऐतिहासिक विकास 
को स्पष्ट करने का यत्किचित्‌ प्रयत्त किया जायगा । 

उद्गम सदैव अस्पप्ट और अनिरिचत होते है । जब हम नदी की धारा का 
उद्भव दढते हुए ऊपर चलते हे तो अन्त में हमें किसी हिमानी या भूमि के 
भीतर से आने वाली धारा के पास रुक जाना पड़ता है । जब प्रत्यक्ष वस्तुओं 
की यह दशा है, तो सहस्ताब्दियो से चली आनेवाली परिवार प्रथा के 
उद्गम को निश्चित रूप से कैसे बताया जा सकता हैँ । भगवती श्रुति के 
शब्दों में ऐसे उदगमों को निश्चय से कौन जानता हैं ? कौन उन्हें बता 
सकता हूँ ? (को अद्धा बंद क इह प्रवोचत्‌ ऋ० १०१२९१६)। इनपर 
रहस्य के अन्धकार का गहरा आवरण पडा है । ४! 

कामचार से हिन्दू परिवार के उद्गम की कह्यना 

किन्तु मनुष्य की अदम्य जिज्ञासा इससे सन्तुष्ट नहीं हो सकती । वह 
इस परदे को हटाकर सूदूर अतीत के धुन्चछे एवं अस्पष्ट काल के सम्बन्ध 
में कुछ जानना चाहती है, तथ्यो के अभाव में कल्पना के प्रो पर उड़कर 
उस काल की झांकी लेती हैँ । हिन्दू परिवार के मूल के सम्बन्ध में अनेक 

२. निरक्‍्त रे।४ अंगरादंगात्संभवर्सि हृदयादभिजायसे | आत्मा दै पुत्रना- 
मासि स जीव दरदः शतम्‌ । सिलाइये याज्ञ० १५६ तत्रात्मा जायते स्वयम्‌ ॥ 


पाण्डु का कथन. - ३ 


प्रसिद्ध भारतीय विद्वानों की यह कल्पना हैँ कि अन्य देशो की भाँति भारत 
में भी विवाह-संस्था का उदय कामचार (?70750ए%) से हुआ) ॥ 
कहा जाता है, कि पहले स्त्री-पुरुषो को स्वच्छन्द सम्बन्ध करने की स्वतत्रता 
थी, न स्त्रियों पर और न॒ पुरुष्रों पर विवाह था मैथुन के सम्बन्ध में 
कोई रोक-टोक या प्रतिवन्ध थे। इस निर्वाब स्वतन्त्रता की दशा को कामचार 
या अनावरण (/?707786ए/05 ) , स्वच्छन्द विवाह (#78७ 79779 26 ), 
गणविवाह (60707 7४०७॥०79208) . स्वैरिणीत्व (म6७६४७१६७) कहते 
है । यह समभा जाता है कि कामचार से बाद में नियमवद्ध वत्तमान विवाहों 
का जन्म हुआ प्राचीन ग्रन्थों के, विशेषत. महाभारत के कुछ वचनो के आधार 
पर अनेक विद्वानों ने यह रिद्ध करने का प्रयत्न किया है, कि प्राचीन भारत 
मे पहले कामचार था और वाद में उसे नियन्त्रित करके विवाह और परि- 
वार की परिपाटी प्रचलिंत हुई । 

पाण्डु का कथंन--इस प्रकार प्राचीन भारत में कामचार का पहला 
पोषक आधार पाण्ड्‌ के कुछ बचन ( म० भा० १।१२२॥३ अनु० ) हे? । 
इनमें कहा गया है, कि पूर्वकाल में स्त्रियाँ खुली (अनावुता.), अपनी इच्छा- 
नूसार जहाँ चाहे वहाँ जाने वाली (कामचारविहारिण्य:) और स्वतन्त्र (किसी 
बन्धन से या पति से न रोकी हुई ) थी। वे कुमारी दशा से ही अनेक पुरुषों 
के पास जाया करती थी । ऐसा करना अधघर्म नहीं था, क्योकि यही उस 
समय की परिपादी थी। पशु-पक्षियो की सन्‍्ताने आज भी इसी घर्म का 
पालन करती हँ, उत्तरकुरु देश में अब तक इसका प्रचलन हैँ । इसके बाद 
पाण्डू ने यह बताया हैं कि विवाह की मर्बादा इस लोक में देर से प्रच- 
लित नही हूँ । इसे स्थापित करनेवाले उद्दालक ऋषि के पृत्र श्वेतकेतु 
थे । एक समय जव उनके पिता के सामने, एक ब्राह्मण उनकी माता का 
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हाथ पकडकर ले जाने छंगरा और इवेतकेतु ने इस पर आपत्ति की, वो 
उद्याकक ने 'सनातन धर्म' कह कर इसका समर्थन किया । इवेतकेतु को यह धर्म 
असहाय ' था, उन्होनें 'बलपूर्वक' समाज में स्त्री-पुरुष की मर्यादा का स्थापन 
किया । 

दौर्घतमा का नियमस्थापन--प्राचीचन भारत में कामचार की 
सत्ता सूचित करनेत्राला दूसरा प्रमाण दीघघंतमा की कथा ( म० भा० 
११०४॥९-५६ ) है। दीरघतमा उतथ्य ऋषि का पृुन्न था। प्रद्वेपी नामक 
पत्नी से उसने कई सनन्‍्त्ाने उत्पन्न की, किन्तु वाद में उसने सुरभि की 
सन्‍्तात से गोप्नर्म (कामचार) सीखा और निशक होकर वह यह 
कार्य खुल्लमखुल्ला करने रूगा । ( वैवाहिक ) मर्यादा का उल्लंघन 
करनेवाले (वितथमर्याद) दीर्घतमा के आचरण को देखकर ऋषि कुद्ध 
हुए । उन्होने कहा--इसने' मर्यादा तोड दी है, यह आश्रम में रहने 
योग्य नही है, हक्त सब इस पापात्मा को छोडते है । दीर्घतमा की पत्नी भी 
उससे असन्तुष्ट थी। उसने कहा--में तुम्हारी जन्मान्बता के कारण तुम्हारा 
तथा तुम्हारं पुत्रो का पोषण करते-करते थक गई हूँ, अब और भरण- 
पोषण नही कर सकूगी । दीर्घेतमा के राजी करने पर भी, जब प्रद्वेंपी सब्तुप्ट 
न हुई तो दीर्घतमा ने कहा--“में आज से ऐसी लोक-मर्यादा स्थापित करता 
हैँ कि यावज्जीवन नारी का एक ही पति सहारा ( परायण ) होगा। पति 
के जीवित रहने या मर जाने पर भी कोई स्त्री दूसरें पति की भरण नहीं 
ले सकेगी । यदि कोई नारी दूसरे व्यवित के पास जायेगी तो वह नि सन्‍्देह 
पतित होगी* । पतिहीना ( अविवाहिता, विधवा या त्यक्तपतिका) स्त्रियों 
के लिये भी यह आज से पाप है । प्रहेपी यह सुनकर अपने पति पर बहुत 
झुप्ट हुई और उसने पुत्रो द्वारा अन्चये पति को बेडे के साथ वेंधवाकर 
गया में फिकवा दिया। कहा जाता है कि दीर्घतमा की उक्त व्यवस्था से पहले 
विवाह और परिवार की कोई मर्यादा नहीं थी। 

कर्ण का वर्णब--कामचार का तींसरा प्रमाण कर्णपर्व में ( ८४० ) 
कर्ण द्वारा मद्रदेश ( स्थालकोट ) की स्त्रियों का वर्णन है। वहाँ सब 
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नारियाँ अपनी इच्छा से पुरुषों से मिछती हें”, मद्रदेश की स्त्रियाँ शराव से 
मस्त होकर कपडे फेककर नाचती हे, मैथुन में किसी प्रकार का वन्दन नहीं 
रखती, जिसके पास चाहती हूं, चली जाती हे । वाहीक ( पजाब ) की 
स्त्रियों के बारे मे भी यही वात कही गयीं है (८/४४१२-१३) । कर्ण के 
कथनानुसार इस देश की स्त्रियों के शिथिक्त आचार का कारण एक सती 
स्‍त्री का जाप था, इसे वाहीक॑ लुटेरो ने पति से छीना था और उसका सतीत्व 
भग किया था। उस सती के ज्ञाप के कारण, अब वहाँ की सभी स्त्रियाँ 
कुलटा और वेश्या हो गयी थी ( म० भा० टाडपा११-१२ )। 

अन्य प्रमाण--महाभारत में कुछ ऐसे देशो का वर्णन है, जहाँ विवाह का 
कोई बन्चन नहीं था । १३॥१०२॥२६ में, गौतम ने उत्तर कुरु के सम्बन्ध 
में कहा है कि वहाँ स्त्रियाँ इच्छानुसार विचरण करनेवाली होती है। पहले 
यह बताया जा चुका है कि पाण्डू के कथनातुसार उत्तर कुरु में उस समय 
तक कामचार का प्रचछन था । सहदेव दक्षिण दिशा की विजय करते हुए 
माहिष्मती नगरी में पहुँचा ( म० भा० २३१), वहाँ स्त्रियाँ स्वैरिणी होकर 
जहाँ चाहे, वहाँ जाया करती थी* । 

कामचार कल्पना की आलोचना 

किन्तु उपर्युक्त प्रमाणो के आवार पर की गणगी कामचार की कल्पना 
तकंसगत, युक्तियुकत तथा ऐतिहासिक सत्य नहीं प्रतीत होती । यदि ध्यान- 
'पूर्वेक उपर्युक्त स्थलो का मनन क्रिया जाय तो इनकी प्रामाणिकता में पूर्ण 
ध्देह उत्पन्न हो जाता है। अपने प्रकरणों से निकाले हुए कुछ वाक्य काम- 
चार को अवश्य पुप्ट करते हे; किन्तु यदि इन स्थलों के पौर्वापर्य को देखा 
जाय, तो ये परिवार के प्राचीन इतिहास को बताने के लिये नितान्त 
अप्रामाणिक सिद्ध होते हे । कर्णपर्ववाले स्थल में शल्य ने कर्ण का सारथि 
बनकर अपणकन होने पर कर्ण की भरपेट निन्‍्दा की है, वह इस अपमान 
का बदला लेने के लिये न केवछ गल्य कौ--किन्तु उस मद्र तथा वाहीक 

देश की भी, जहाँ शल्य गरासन करता था--घोर निन्दा करता हैँ । उसके 

मत में दुनियाभर की वृराइयाँ और नीचताये वाहीक देथ में हैँ, वाहीक 


६. स० भा० ८।४०१३५-३६ वासांस्युत्सुज्य नृत्यन्ति स्त्रियों बा मदथय- 
विमोहिताः । मँथुनेश्संयताइचापि यथा कासबद्याइव ताः।॥ 
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पृथ्वी का कूड़ा हैं (८४५२३); इसी प्रसंग में कर्ण ने वहाँ की स्त्रियों के 
कामचार का वर्णन किया है । आज भी एक असस्कृत व्यवित दूसरे के 
साथ कलह होने [पर उसे अनेक कृत्सित सम्वन्धसूचक अपशब्द कहता है; 
किन्तु कोई व्यक्ति इन गालियों को प्रामाणिक सममककर यह परिणाम 
नही निकालता कि जिस व्यक्ति को ये गालिया दी जा रही है, उसने वास्तव 
में ऐसे कुकर्म किये हे । फिर कर्ण की इन गालियो के आधार पर यह कंसे 
कहा जा सकता है कि पजाव में उन दिलों वास्तव में मैथुन-स्वातन्त्य था। 
इससे अधिक से अधिक यही बात सिद्ध हो सकती हैं कि विदेशियों के 
आक्रमण के कारुण पंजाव में अनेक विदेशी (म्लेच्छ) जातियाँ वस रही थी, 
उनके संसर्ग से बड़ा धर्म संकट उत्पन्न हो गया था । महाभारतकार अपने 
अनुयायियों को इस ससगे से मुक्त रखना चाहते थे, अत' उन्होने मद्र तथा 
वाहीक देश को वहुत बुरा वतायाष, उन देशों में रहनेवालों को गालियाँ 
देने में कोई कोर-कसर वाकी नहीं रखी, उन्हे हर तरह से बदनाम किया 
और यहाँ तक कहा कि आये वहाँ दो दिन का भी वास न करे (८४५ 
४१ ) । अतः इस प्रकरण को न तो पजाव के आचार के सम्बन्ध में प्रमाण 
माना जा सकता है और न ही इससे हिन्दू परिवार के आदि रूप का निरचय 
किया जा सकता है । 

पाण्डु और दीर्घतमावाले स्थल भी इसी प्रकार के हे। पहले मे पाण्डु 
अपनी पत्नी कुल्ती को किसी अन्य पुरुष से नियोग करके सन्‍्तान उत्पन्न करने 
के लिये कहता है, क्योकि वह स्वयं एक शाप के प्रभाव के कारण सन्‍्तानो- 
त्पादन में असमर्थ था । दूसरे स्थरू में भीष्म विचित्रवीय के मरने पर 
उसकी माता सत्यवती को, विचित्रवीर्य की विधवा स्त्रियों में नियोग करने 
की आवश्यकता समभाता हुआ, दीर्घतमा की पुरानी कहानी सुनाता है। 
महाभारत का अध्ययन करनेवाले यह जानते हे कि उसका प्रणेत्रा एक बहुत 
अच्छा वकील है, चह किसी भी निकम्मे, कमजोर और बुरे मामछे की पैरवी 
बड़ी सफलता पूर्वक करता है। अपने पक्ष की पुष्टि के लिये युक्तियाँ गढने' 
तथा कल्पित पुराने दृष्टान्त उपस्थित करने में सकोच नहीं करता | इसका 
एक सुन्दर उदाहरण पाँच पाण्डवो के साथ द्रौपदी के विवाह को धर्मानकूछ 


सिद्ध करना है । यहां जवर्देस्ती जटिछा गौर वार्क्षी के कल्पना-प्रसत मन- 
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माने दृष्टान्त दिये गये हे(११९८।१५) , जब द्वपद को इन नज्ीरो से सन्तुष्टि 
नही होती, तो वह द्रौपदी के पिछले जन्म के वर की दुह्ाई देकर इस प्रचलित 
परम्परा-विरुद्ध विवाह को न्याय्य ठहराता है (११९९) । इसके अतिरिक्त 
महाभारतकार को वस्तुओं के उद्गम बताने का शौक हूँ । अनुशासन पर्व में 
जूते और छाते के जन्म की मवोरजक कथा दी गयी है, जमदग्नि जेंठ की 
दुपहरी में तौर चलाने का अभ्यास कर रहे थे, उनकी पत्नी रेणुका तीरो को 
उठाकर वापिस ऋषि को दे रही थी, धूप से तपी जमीन पर उसके पाँव जले 
जा रहे थे, एक वार पेड़ की छाया में विश्राम कर जब वह तीर कुछ विलम्ब 
से लायी तो ऋषि ने क्रुद्ध होकर देरी का कारण पूछा, इसका ज्ञान होने पर, 
सूर्य उनके कोप का भाजन बना, इससे बचने के लिये सूर्य ने उन्हे जूता 
और छाता दिया, उसी समय से छोक में इनका प्रचलन शुरू हुआ ( १३॥९३॥ 
१४-१६ ) । महाभारतकार ने राज्य जैसी महत्त्वपूर्ण संस्थाओं के उद्यम 
के सम्बन्ध में भी विचार किया हूँ, किन्तु वह स्वयमेव इन्हे कल्पना मात्र 
समझता है, इतिहास का ठोस तथ्य नही । राज्य की उत्पत्ति के सम्बन्ध में 
वह एक स्थान पर अराजकवाद क। प्रतिपादन करता हैं ( १२/५९।१४), - उस 
समय न राजा था, न राज्०ण और न दण्ड देनेवाला, सद प्रजायें धर्मानुसार एक 
दूसरे की रक्षा करती थी; किन्तु अन्यत्र ( १२६७ ) राज्य की आदिम 
अवस्था इस से विल्कूल विपरीत मात्स्य न्याय की वताता हैँ, जिसमे बलवान 
निर्वछ का पीडन कर रहा था । प्रत्येक ऐतिहासिक जुते, छाते और राज्य- 
सम्बन्धी इन उद्भवों को महाभारतकार की कल्पना ही मानता हैँ, इतिहास की 
घटना नही । इसी प्रकार परिवार सम्बन्धी उपर्युक्त उदगमो को उस समय बी 
प्रचलित कल्पना ही समझना चाहिये, वास्तविक स्थिति का बोव करानेवाला 
तथ्य नही । 


महाभारत की सामान्य शैली के अतिरिक्त उपर्युक्त स्थछो का विद्येप 
विचार भी इनकी प्रामाणिकता में सदेह उत्पन्न करता है। पाण्डु चाहता हैं 
कि कृन्ती नियोग करे; किन्तु कुन्ती उसको छोड़कर किसी दूसरे व्यवित 
के पास जाने को तय्यार नही, अपने पातित्नत्य की पुप्टि में उसने भद्रा की 
कथा सुनाई है, जिसने अपने पति व्युपिताश्व के शव के साथ लिपटकर 
अलौकिक ढंग से सन्तान प्राप्त की थी (११२१)। कुन्ती भद्दा को आदर्श मानती का 
हुई कहती है कि इसी तरह आप भी तप के बल से मुझमें पुत्र उत्पन्न कीि 
(११२१२८ )। पाण्डु अपनी असमर्थता तथा एन्र की महत्ता भली मांति 





कै ज्य्का क न 
>> ज॥ 8 «०5६ ड 


८ हिन्दू परिवार मीर्मासा 


समभता है। उसके पास पुत्रप्राप्ति के लिये कुन्ती को नियोग के लिये राजी 
करने के अतिरिक्त कोई चारा नही है, कुन्ती का पातित्रत्य ही इसमें सब से 
बडा वाघक है। अत' पाण्डु उसे यह समकाता है कि वंवाहिक मर्यादायें 
तो श्वेतकेतु द्वारा बनाई गई हूं, प्राचीनकाल में कोई वन्धन नहीं था, जत 
कुन्ती को इस पुराने धर्म का पाछूत करते में कोई संकोच नहीं करना चाहिवे। 
अदालतों में सबद्ध और सपक्ष व्यक्ति की साक्षी की प्रामाणिकता में सेव 
सन्देह किया जाता है। अपने अभीष्ट को सिद्ध करने के उद्देश्य से कहे गये 
इस ब्रचन को कैसे सत्य माना जा सकता है ? 

दी्घतमा की कथा भी कामचार की सत्ता सिद्ध करने के लिये अपर्याप्त 
हूँ। जव दीर्घतमा ने योघर्म कां पालन किया तो ऋषियो ने उसे मर्यादा तोडने- 
वाला ( भिन्नमर्याद) बताया, और अपने आमतम मे रहने योग्य नहीं समेझा। 
यदि दीर्घतमा ही विवाह की मर्यादा स्थापित करनेवाला पहला व्यक्ति था 
तो उसे भिन्नमर्याद कहना निरथंक है । यदि उससे पहले कोई मर्यादा नदी 
थी तो उसकी पत्नी उससे व््यो रुष्ट हुई ? ऋषियों की दुष्टि में वह मर्बादा भग 
करनेवाला कैसे हुआ ? यह भी उल्लेखनीय है कि दीर्घतमा के मर्यादास्वापन के 
शब्दों का उच्चारण करते ही, उसकी पत्नी ने उसे पुत्रों द्वारा गगा में 
कफिकवा दिया। वह मर्यादा ही क्या हुई, जिसके भव का सर्वप्रथम शिकार 
दीवंतमा बना। 

उत्तर कुरु और माहिष्मती के उठाहरणों से भी कामचार को सिद्ध करना 
कठिन है । उत्तर कुछ की आधुनिक स्थिति अनिग्चित है*, कुछ इसे साइवेरिया 
और मध्य एशिया में मानत है १० , सभव है, वह आयों का अत्यन्त प्राचीन स्थान 
रहा हो, महाभारत के समय तक आर्य उससे वहुत दुर हो चुके थे और 
उस देश पर रहस्य का पर्दा पट चुका था। अज्ञात वस्तु के सम्बन्ध में अनोखी 
कत्पनायें की जाती हूँ, उत्तर कु के सम्बन्ध में यह इसी प्रकार की कल्पना 
थी । माहिष्मती दक्षिण में नर्मदा नदी के बीच एक टापू पर थी। अनेक 
देशो की दिग्विजय करते हुए सहदेव नें माहिप्मती के सम्बन्ध मे जो कुछ 
जाना होगा, वह केवरू सुनी वातो के आवार पर ही होंगा। आजकल आसाम, 

९. नागरी-प्रचारिणी-पत्रिका, विक्रमांक, उपायेनपर्व का अध्ययन । 

१०. चित्राव--प्रादोन चरेज्रकोष, पृ० ६६४, नक्शा ६६७, उत्तर फरु के 

भोपन्यात्तिक वर्णव के लिये राहु सांकृत्यायन का सिहसेनापति देखिये । 


वैदिक साहित्य की विरोधी साक्षी ९्‌ 


कास्मीर जैसे दूरवर्ती स्थानों के सम्बन्ध में कई प्रकार की किम्बदन्तियाँ 
प्रसिद्ध हें । ऐसी ही किम्बदन्ती सहदेव के कानों में पड़ी होगी, उसी का महा- 
भारत में वर्णन हँ । मनोरजन की दृष्टि से इसका अवश्य महत्व है; किन्तु 
ऐतिहासिक सचाई के रूप में विल्कूछ नही । 

बेदिक साहित्य की विरोधी साक्षी--महाभारत से पहले के समूचे 
वैदिक वाहुमय में कामचार का कोई संकेत नहीं है। वैदिक युग में 
युवक-युवतियो को अपना साथी 'चुनने की पूरी स्वतन्त्रता थी; किन्तु विवाह 
हो जाने के वाद स्त्रियाँ पति के घर में जाकर गृहपत्नी का कार्य करती 

परिवार का निर्माण करती थी । विवाह के समय पुरोहित उन्हे. पितृगृह 
से मुक्त कर पतिगृह के साथ अच्छी तरह सबद्ध करता था, ताकि वे 
पुत्रवती तथा सौभाग्यवती हो" *। उन्हे कहा जाता था कि वे गृहस्थ में रहते 
हुए कभी अलरूग न हो, पूरी आयु का भोग करे ( ऋ० १०।८५।४२ ) 
कामचार की दशा में यह भाश्षीर्वाद निरर्थक है, उस अवस्था मे यह कहा जाना 
चाहिये कि तुम प्रतिदिन नये प्रेमी प्राप्त करो । पाणिग्रहण करते हुए वर-वधू 
की कहता था कितू मुझ पति के साथ सौ वर्ष तक जीवित रह* *। कामचार 
या स्वच्छद आचरण में १०० वर्ष तक इकट्ठा रहने का कोई अर्थ नहीं। ब्राह्मणो, 
सूत्रग्नन्थों और स्मृतियों में कामचार का वर्णन कही नहीं मिलता। इस 
दशा में महाभारत के सदिग्ध प्रमाणो के आधार पर कामचार से हिन्दू- 
परिवार का उद्भव कँसे माना जा सकता है ? सुप्रसिद्ध जर्मन विद्वान्‌ मेयर ने 
ठीक ही लिखा है--- पुराने जमाने की ऐसी पौराणिक गाथाबे इस वात का 
विश्वसनीय आधार नही प्रतीत होती । प्राचीन आर्यों में विभिन्न देगणों में 
फैलने से पहले ही, सुव्यवस्थित पारिवारिक जीवन का अम्युदय हो चुका था। 
वेद में खुल्लमखुल्ला मैथुन-स्वातन्त्रय का कही उल्लेख नहीं हैं। हम अतीत 
के धूसरतम उषाकाल में इतनी लम्बी छलांग लगाने के लिये ऐसे किस्मो पर 
कभी विश्वास नही कर सकते १९३ । 





११. अथव १४११८ प्रेतो मुंचासि नामुतः सुवद्धाममुतस्करम्‌। यर्येय« 
सिन्धमोद्वः सुपुन्ना सुभगा सति । 

१२. वहीं १४१५२ भया पत्या प्रजावति संजीव शरदः शतम्‌ । 

१३. लेयर--प्राचीन भारत में यौच-जीवन (सैज्लुअल लाइफ इन एंडरग्ट 
इंडिया) पृ० ११५ तभा पृ० १२५ की पादटिप्पणी । 
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ब्ब 


पश्चिमी समाजशा स्त्रियों द्वारा कामचार की कल्पना का, खण्डन-- 
हिन्दू परिवार का आरम्भ कामचार से हुआ, इस कल्पना को १९वीं शती 
के समाजशास्त्र-विशारदों की गवेषणाओं से बहुत वछ मिलता था; आज से 
६० वर्ष पूर्व, पदिचम में विवाह और परिवार की आदिम दशा यही समझी 
जाती थी, वाद में अधिक अनुसन्धान और विचार के वाद यह कल्पना अप्रा- 
माणिक समभी जाने छगी । अमरीकी विद्दान्‌ छुइस मोर्गन ने १८७७ 
ई० में इसका विस्तृत प्रतिपादन किया, मेक्लीनान, वेखोफन, छार्ड एवरवरी, 
क्रोपाटकिन, ब्छाख और ब्रिफाल्ट ने इसका समर्थन करते हुए यह सिद्धान्त 
प्रचलित किया कि प्रारम्भ में समाज में कामचार की दशा थी, इसके 
बाद बहुभारय॑ता ( ?09ए४2४४०ए ) का विकास हुआ और अन्त में एक 
विवाह का नियम प्रचलित हुआ* १ । टेलर, फ्रेजर, कोहलर शुर्त्स जैसे प्रमुख 
समाजशास्त्रियो ने इसे स्वीकार किया । किन्तु इसका विरोध सर्वेप्रथम 
डाविन ने किया, वैस्टरमार्क ने इसकी विस्तृत आलोचना की, लछंग, ग्रास 
तथा काले ने वैस्टरमार्क का समर्थन किया । पदिचिम में समाजशास्त्रियो के 
इस विचार-विमर्श और विवाद का यह परिणाम हुआ कि कामचार का 
सिद्धान्त विल्कूल खण्डित हो गया । रिवर्स ने यह सर्वधा सत्य ही लिखा है 
कि कामचार की प्रारम्भिक अवस्था के मुख्य समर्थक लुइस मोर्गन ने अपनी 
सम्मति जिन आघधारों पर बनाई थी, वे अब हेत्वाभास पूर्ण सिद्ध हो चुके 
है। इस समय हमें न केवछ किसी कामचारी जाति का ज्ञान है, बल्कि 
हमारे पास इस कल्पना का भी कोई पुष्ट प्रमाण नही हैं कि भूत्तकाल में कभी 
कामचार की सामान्य अवस्था प्रचलित थी*९ | अतः अब इस कल्पना को 
अधिकाश् प्रमुख विद्वान स्वीकार नहीं करते । इस खण्डित कल्पना के आवार 
पर हिन्दू परिवार की आदिम अवस्था, कामचार को कंदाोपि सिद्ध नहीं किया 
जा सकता । 

परिवार का जीवश्ञास्त्रीय उद्भव--यदि विवाह का उद्गम कामचार 
या अनावरण से नहीं हुआ तो इसका मूल क्या है? इसका उत्तर हमें 





१४. स्पेन्सर--समाजश्ञास्त्र (सोइयोलोजी), खण्ड ३, अध्याय ३-८ 

१५. इंसा० रिली० ई०, खं० ८, पृ० ४३२, कामचार कल्पना के समर्थन 
में दिये प्रमाणों की आलोचना के संक्षिप्त विवरण के लिये देखिये वैस्टरमार्क 
शरर्दे हिस्दी आफ मेरिज, पृ० १३-२४ 


परिवार का जीवशास्नोय उद्यम ११ 


जीवशास्त्र से मिलता है१ $। स्त्री-पुरुष सम्बन्ध के स्थायित्व और परिवार 
का मूलकारण अपनी जाति की सुरक्षित बनाये रखने की चिन्ता हैं! 
यदि पुरुष सम्बन्ध के वाद पृथक्‌ हो जाय, गर्भावस्‍था मे पत्नी की देख- 
भाल न की जाय, संनन्‍्तान उत्पन्न होने पर उसके समर्थ और बड्म होने 
तक उसकी सहायता न की जाय तो अवश्यमेव मानव-जाति का शीघ्र 
अन्त हो जाय । कुछ पशु मैथुन के बाद अवश्य अलग हो जाते है, किन्तु 
पक्षियों की अनेक जातियो तथा मनुष्य के पूर्वज कहलानेवाले वन्दरो 
में ऐसा नहीं होता । गोरिल्का और चिम्पांजी परिवार वनाकर रहते है। 
जीवन-विकास की |ंखला में निम्न जातियो में उत्पत्ति-संख्या बहुत अधिक 
हँ, वच्चे बहुत जल्दी बडे होते है, वहां अवश्यमेव कामचार है, नरमादा 
सयोग के बाद पृथक्‌ हो जाते हे, उनको अपनी जाति के रक्षण की विशेष 
आवश्यकता नही । मछली के अंडे छाखो और करोड़ो की संख्या में होते हें, 
उन्हे सेने की जरूरत नही, बच्चे पैदा होते ही तैर कर भोजन ढृढने लगते 
हं, अतः उनमे स्त्री-पुरुष के स्थिर सम्बन्ध की आवश्यकता नहीं । यही 
हाल साँप आदि सरीसूपो के अण्डो का हैं, जो घृष की गर्मी से स्वयमेव 
विकसित होते है, अतः उनमें माता-पिता को अपने बच्चो की चिन्ता करने की 
आवश्यकता नही है, किन्तु पक्षियों में अण्डो को सेने के लिये नियत मात्रा 
मे निरल्तर गर्मी पहुँचाना आवश्यक है, मादा यह काम करती है, वह 
अण्डो पर निरन्तर बैठी रहती है, यदि वह न बैठे तो उस जाति का अन्त 
हो जाय, इस समय नर उसे भोजन लाकर देता है। स्तनन्धयो में बच्चों 
को माता-पिता की इससे अधिक आवश्यकता होती है; क्योकि उनके पूर्ण 
विकास में पर्याप्त समय लगता है । ओरग उतान ८ से १२ वर्ष की आय, 
में युवा होता है, यदि उस समय तक माता-पिता शत्रुओं से उसकी रक्षा न 
करें, पिता उसे भोजन न दे, माता उसका पालन न करे तो वह देर तक 
नहीं जीवित रह सकता । अतः अपने बच्चे के प्रति स्नेह आदि मातृ 
भावनाओ एवं रक्षा की पितू भाववाओं का उदय होता हैं । इब के वलवती 
होने का एक यह भी हेतु है कि बच्चों की संख्या बहुत कम होती हूँ | मछली 
के एक साथ करोड़ो अण्डे होते है; किन्तु गोरिल्ला आदि बन्दर की अधिक 





१६, इस सिद्धान्त के विस्तार के लिये देखिए दवँस्टरमार्क पूर्वोक्‍त पृत्तक, 
पहला अध्याय | 


श्र हिन्दू परिवार मीमांसाः 


सन्‍्ताने नही होती । यदि इनके पालन में लापरवाही दिखाई जाय तो जाति- 
साश की आशका है, इसे सुरक्षित रखने की दृष्टि से इनमे पैतृक भावनाओं 
का उदय हुआ और सम्बन्ध के वाद भी बच्चों के पालन की दृष्टि से वे 
एक परिवार वनाकर रहते हैँ । 

अनेक प्राणिश्ञास्त्रियो ने पशु-पक्षियो विशेषत. मनुष्य के पूर्वज गोरिल्ला 
चिम्पांजी आदि में पारिवारिक जीव॑न की सत्ता के पुष्ट प्रमाण दिये हूँ । 
इनमें सन्‍्तान की सस्या कम होने, गर्भकाल लम्बा होने तथा उस समय मादा 
के सरक्षण की आवश्यकता, उत्पन्न सत््तान के चिरकालू तक भातृ-दुग्ध पर 
आश्चित रहने, शैशवकाल रुम्वा होने तथा उसमें असहाय होने के कारण 
आत्मसरक्षण की सहज वृद्धि इन्हें बच्चो के साथ परिवार बनाकर रहने की 
औओरणा करती है । मादा के गाभिन होने पर घर बनाना, रातभर बच्चों 
की चीतो से चौकसी करना, मादा के लिये नर का भोजन लाना, मादा 
द्वारा बच्चे का पालन-पोषण, बन्दरों से मनृुप्य समाज की जगली जातियों 
तक सर्वत्र देखा जाता है १० । माता-पिता और बच्चे का परिवार मानव-समाज 
में सार्वभौम है, इसे उसने विरासत में अपने पुरलों से पाया है । उसमें 
कामचार कही दृष्टिगोचर नहीं होता । 

पारिवारिक जीवन के घटक तत्त्व--आत्म-सरक्षण की बुद्धि तथा 
पैतृक भावनाओो के अतिरिक्त कुछ ऐंसे तत्त्व भी हे, जो परिवार 
को स्थायी बनाने में सहायक सिद्ध होते हँ। मनुप्य स्वभावत सामाजिक 
प्राणी है, उसका एकाकी रहना सभव नहीं । वृह॒दारण्यक उपनियद्‌ 
में कहा गया हैं आरम्म में पुरुषाकार आत्मा ही था, उसने भी 
माँति अवलोकन कर आत्मा से भिन्न कोई दूसरा व्यक्त पदाय॑ नही 
देखा, निरचयपूर्वक उस अकेले ने रमण नहीं किया, इसी कारण आज भी 
एकाकी पुरुष रमण नही करता । उस पुरुष ने दूसरे साथी को चाहा. . . . उसने 
इसी आत्मा को दो रूपो में परिवर्तित किया, उस समय वे पति-पत्नी हुए! 
(१।४१-३) । *८ बाइबल में भी यह कहा गया है कि सृष्टि के प्रारम्भ में 
आदम का कोई सहायक साथी न था, परमात्मा ने उसे गहरी नींद में सुला- 

१७. वैस्टरमार्क--फ्यूचर आफ्‌ मैरिज, पृ० १३ 

१८. बृह० उप०--१।४।१-३ आत्मैवेदमग्र आसीत्पुरुषविधः । सोब्नुवीक्ष् 
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से 
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कर उसको पसली की हड्डी से हब्वा को बनाया। वस्तुत. स्त्री-पुछष ससार के 
आंधी पानी केलने और कण्टों का मुकाबला करने मे, पृथऋू रूप से अपने-आप को 
असहाय पाते हे, किन्तु मिलकर, परिवार का निर्माणं कर सासारिक कप्टों को 
अधिक प्रसन्नता के साथ सह सकते है; क्योकि एक और एक मिलकर'* ग्यारह 
हो जाते हैँ । स्त्री के प्रति स्वभाविक यौन आाकर्पण, उसकी नुलभता और 
चिरकाल तक सहवास से उत्पन्न प्रेम भी परिवार को स्थायी बनाने मे सहायक 
सिद्ध होता है । स्त्री-पुरुष में श्रम-विभाग होने पर भन॒प्य परिवार की आव- 
श्यकता तीव्रता से अनुभव करता है । जिस समाज में स्त्रियाँ खाना बनाती 
है, वहाँ मनुप्य को गीघ्य ही अपनी माता जेसी भोजन तय्यार करनेवाछी स्त्री 
लाना अनिवार्य जान पडता है । एस्किमो जाति में केवल स्त्रियाँ ही गर्म 
कपडे वनाना और मरम्मत करना जानती हूँ, अत. उस जीतप्रधान देज में 
उनकी उपयोगिता स्वयसिद्ध हैं। मनुष्य की कई आकांक्षाये और अभि- 
लाषायें सन्‍्तान से पूर्ण होती है। उसे यह सनन्‍्तोप होता है कि उसके न रहने 
पर भी उसकी सन्‍्तान उसके नाम और कुछ की परम्परा को अक्षुण्ण 
रखेगी, वह जिन कामो को नही कर सका, उन्हें सम्पन्न करेगी। वच्चों के 
निकट सान्निध्य और उनके साथ क्रीडा से जो आनन्द मिलता है, वह 
सहृदय माता-पिता ही जानते है, कालिदास के शब्दों में बच्चो की घूछ से 
मलिन होनेवाले माता-पिता धन्य हैं । सन्‍्तान द्वारा प्रत्येक वात में अपना 
अनुकरण किये जाने पर मनृष्य के अहृभ्गव की सन्‍्तुप्टि होती है । इन सब 
कारणो से सनन्‍्तान और माता-पिता में एक ऐसा प्रेम-सग्बन्ध स्थापित हो 
जाता हैं जो परिवार को स्थायी वनाने में सहायक होता हैं । 
परिवार के कर्पष--आत्मसंरक्षण के जीवशास्त्रीयः प्रयोजन के 
बतिरिक्त परिवार मानव समाज में अन्य अनेक महत्त्वपूर्ण कार्य पूर्ण 
करता है। इससे न केवल वंगवृद्धि और सन्तानपालन के उद्देन्‍्ष पूरे 
होते है, किन्तु सन्‍्तान का शिक्षण, सामाजिक परम्परानों का सरक्षण 
और व्यक्तित्व का निर्माण भी परिवार हारा सम्पन्न होता है। बच्चे 
का प्रारम्भिक विकास मा की योद और परिवार के पालनें में होता 
है। इसी मे वह खान-पान, झौच-सफाई, वोलचाछ, वषड़े पहलने 








सैच्छत्‌ । स हैँतावानात यया स्त्रीपुंगा्ती संपरिप्वक्ती स्त इममेवात्सानं 
हेघाष्पातयत्‌, ततः पतिइ्च पत्नी चानदताम्‌ 
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आदि की पहली शिक्षा ग्रहण करता हैं। परिवार में जो आचार, व्यव- 
हार, धामिक विश्वास और परुपरायें चिरकाल से चले आ रहे हैं, उन्हे वह 
सीखता हैं। यहीं माता-पिता, भाई-बहिन आदि सभी सम्वन्धियो के साथ उसे 
अपने कत्तेव्य का वोध होता हैं और वह समाज के धार्मिक और नैतिक आदर्नों 
से परिचित होता है । परिवार का वातावरण व्यक्ति को समाज के अनुरूप 
और उपयोगी सांचे में ढाल देता हैं । सेवा और सहयोग, प्रेम और स्वार्य- 
त्याग के आदर्श गुणो का पृहुछा पाठ बच्चा परिवार में ही पढता हैं। अनेक 
मनोवैज्ञानिक मनुष्य की सभी परोपकारी प्रवृत्तियों का मूल पारिवारिक जीवन 
को मानते हे** । इसी में वह दूसरो के लिए जीना सीखता है: सयम, सदा- 
चार और स्वाथे-त्याग की शिक्षा ग्रहण करता दूँ । 

परिवार का महत्त्व--जीव-गास्त्र तथा समाज विज्ञान की दृष्टि 
से उपर्युक्त प्रयोजन पूर्ण करने के कारण वैदिक युग से हिन्दू समाज 
में परिवार की संस्था को असाधारण महत्त्व दिया गया है । वैदिक युग 
में ( ऋ० ५॥४॥१० ) अग्नि से प्रजा हारा अमृतत्व पाने की प्रार्थना ही 
नही की जाती थी किन्तु मनुष्य को तब तक अधूरा समका जाता था, जब 
तक कि वह विवाह द्वारा सन्‍्तान उत्पन्न न कर ले (श० ब्रा० ५१२१।१०) । 
विवाह और परिवार को धर्म का अग बनाकर इसे मानव-जीवन के 
लिए अनिवार्य बना दिया गया । ब्राह्मण ब्रथो के समय से सन्‍्तान 
उत्पन्न करना प्रत्येक व्यक्ति के लिए एक ऋण या घामिक कर्तव्य समझा 
गया। यह माना जाने लगा कि प्रत्येक व्यक्ति तीत ऋण लेकर उत्पन्न होता 
है, देव ऋण, ऋषि ऋण जौर पित ऋण (ते० स० धाशा१०५ ) । इन 
ऋणों से मृकत होने का उपाय वौघायन धर्म सूत्र में यह बताया गया है कि 
ब्नह्मचर्य से ऋषि ऋण, यज्ञों से देव ऋण और सनन्‍्तान से पितृ ऋण का 
अपाकरण होता है (२९७-८) । है 

गृहस्याक्षम को महिमा--उत्तर वैदिक यूग में जब हिन्दू-समाज में 
चार आश्रमो की व्यवस्था वद्धमूल होने ऊूगी तो शास्त्रकारो ने गृहस्था- 
श्रम को बहुत महत्त्व दिया। गौतम ( ३॥१ तथा ३५ ) तथा बौचा- 
यन धर्म सूत्र ( २६॥२९, ४२-४३ ) का यह मत हैँ कि वास्तव में 


१९. एलवुड--सोश्योलोजी इन इद्स साइकालोजिकल एस्पेकक्‍्ट्स, पु० 
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गृहस्थाश्रम को महिमा श्प्‌ 


केवल एक ही गृहस्थाश्रम है, ब्रह्मचर्य इसकी तय्यारी मात्र है, वानप्रस्थ 
और संन्यास गृहस्थ-बर्मं के यावज्जीवन पालन का' निर्देश करनेवाले अनेक 
वैदिक वचनों के विरोधी होने के कारण अमान्य है । बाद के धर्म शास्त्रकारों 
ने यद्यपि पिछले दो आश्रमो को अस्वीकार नही किया; किन्तु वे गृहस्थाश्रम की 
अ्रशसा के गीत गाते नही थकते। गौतम (३॥३) ने इसे अन्य सब आश्रमो का 
मूल कहा है। प्रायः सभी स्मृतिकार इसे अन्य आश्रमों का आधार वताते हं। 
भन्‌ ने कहा; जैसे सब जन्तु वायु के सहारे जीते हे, वैसे ही सब प्राणी गृहस्थ- 
आश्रम से जीवन धारण करते हूँ (३७७); जैसे सब नदी-नद समुद्र में 
जाकर स्थित होते है, वैसे तीनो आश्रम गृहस्थ में ही स्थिति प्राप्त करते हूँ; 
उसी की सहायता से जीवित हूँ (मनु ६९० )। अन्य आश्रमो का भरण- 
पोषण करने के कारण यह ज्येष्ठ एव श्रेष्ठ आश्रम है। विष्णु स्मृति (५९॥२७ 
अनु) वसिष्ठ (८।१५), शंख (५।५-६), दक्ष (२।४५-४८) में इसी प्रकार 
का भाव व्यक्त किया गया हैँ। व्यास-स्मृति (४॥२-४, १३-१४) में गृहस्थ 
आश्रम को सर्वश्रेष्ठ बताते हुए यह भी कहा गया है कि जितेन्द्रिय होकर गृहस्थ 
घर्मं का पालन करनेवाले को घर में ही कुरुक्षेत्र, नैमिपारण्य, हरिद्वार और 
केदारतीर्थ मिल जाते है, जिनकी यात्रा कर वह सव पापों से मुक्त हो 
जाता है । 

महाभारत में गृहस्थाश्रम का गौरव गान (१२॥२७०१६-७) अन्य शास्त्रो 
की अपेक्षा अधिक है । शान्ति पर्व में कहा गया हूँ कि जैसे माता के आवार 
से सब प्राणी जीते हे, वेसे अन्य आश्रमों की स्थिति ग्ृहस्थ के आधार पर 
है । गृहस्थ के लिये मोक्ष संभव न माननेवालो की निन्‍दा की गई हूँ 
( २७०।१०-११) । अन्यत्र अन्य तीन आश्रमो की तुलना में गृहस्थ का पलड़ा 
धराबर बताया गया हैं ( शा० प० १२१२) | कुछ स्थछो में यूहस्थ-धर्म की 
उपेक्षा करके सन्‍्यासी बननेवालो की खूब खिल्ली उड़ाई गई हूँ। सन्यात्त 
को पापिष्ठा वृत्ति कहा गया है (१२।८।७) । अकेला आदमी पुत्र, पीतो, 
देवताओं, ऋषियो, अतिथियो का भरण न करता हुआ जंगल में सुल्त से जी 
सकता है, पर न तो ये मृय स्वर्ग को पाते है, न सूअर, न पत्नी। यदि सन्‍्वास 
से कोई राजा सिद्धि पा सके तो पहाड़ गौर पेड़ तुरन्त ही चिद्धि पा हे 
क्योकि ये नित्य सस्यासी, निरुपद्रववाले और निरन्तर ब्रह्मचारी देखे जाते हूँ 


(१२१०२२-२५) । है कि 
जरत्काद और कुणिगर्ग की कथामों द्वारा महाभारत ने स्त्री-पुरुष दावा 
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के लिए विवाह और परिवार की अनिवार्यता प्रदर्शित की है | जरत्कारु 
(१॥१३ व १४५ उम्र तपस्‍्वी ऋषि थे, उन्होने विवाह नही किया; था किन्तु 
अपने पितरो की दुर्दशा देखकर, अन्त में उन्हें विवाह करना पडा। कृणियर्ग 
की कन्या (९॥५२) ने आजीवन घोर तप किया, वृढी होने पर तपोवल के 
आधार पर परलोक जाने की इच्छा की । इसी समय नारद ने उसे यह बताया 
कि अनव्याही कन्याओ को स्वर्ग नही मिलता । अपने तप के अर्घाश्ञ का फल 
देकर उसने श्गवान्‌ से जादी की और इसके बाद ही वह स्वर्गलोक जा सकी। 
अब तक हिन्दू-समाज में विवाह की अनिवार्यता का यह विश्वास बद्धमूछ 
है और भारत के कई प्रदेशों में यदि कोई व्यक्ति अविवाहित ही मर जाता 
है तो दाह-संस्कार से पहले उसकी शादी अवच्य कराई जाती है** । 

परिवार के प्रयोजन--हिन्दू समाज में विवाह और परिवार की 
सस्था को इस प्रकार जनिवार्य बनाने का यह कारण था कि इससे 
अनेक महत्त्वपूर्ण प्रयोजन पूर्ण होते थे। घम्ंशास्त्रो के मत में इसके 
तीन प्रधान प्रयोजन थे--(१) पुत्रश्नाप्ति, (२) घधर्मकार्यं और (३) 
रति । ऋग्वेद में पहले प्रयोजन तथा पुत्रों की आकाक्षा को अनेक स्थलों 
प्र बड़ी तीक़ता से अभिव्यक्त किया गैया है (१॥९१।२०, १॥९१॥१३, 
३।११२३)। ऋ० ५।४१० में सनन्‍्तान द्वारा अमृतत्त्व प्राप्ति का उल्लेख 
पहले हो चुका है । पाणिग्रहण के मत्रो में वर वधू को कहता हूँ कि में 


२० सेन्सस रिपोर्ट १९३१ खं० १, भाग १, पृ० २२७ हिन्दुओ की तरह 
अनेक जातियो में दिवाह्‌ और परिवार एक धार्मिक बन्धन हैं । हजरत 
मुहम्मद का एक हृदीस है कि जो विवाह नहीं करता, चह शैतान का साथी 
है (लेन--अरेवियन सोसायटी इन सिडल एजेज, पृ० २२१)। पारसियो में 
अहुरमज्दा ने जरथुस्त्र को कहा था--ब्रह्मचारी से सपत्नीक बहुत श्रेष्ठ है । 
यहुदियों सें शादी से बचनेवाल्ग हत्यारे जैसा अपराधी समझा जाता हैँ। 
यूनान में कई स्थानो पर अविवाहितों पर मुकदमा चछाया जाता था, रोम 
में इन पर टैक्स लूग्राया जाता था। चीनियो में विवाह इतना अनिवार्य है 
कि बचपन में ही मर जानेवाले बालक बालिकाओं की बात्मा का विवाह 
कराया जाता है। फिजी में यह विश्वास है कि जो व्यक्ति शादी बिचा किये 
मर जाता है वह स्वर्ग के मार्ग पर एक देवता द्वारा रोका जाता है और चूर 
घूर कर दिया जाता है (मेयर-सेक्षुअल लाइफ इन एंशेण्ट इंडिया, खं० १ )। 


रहा 


दूसरा प्रयोजन-धर्म का पालन १७ 


उत्तम सन्तान के लिये तेरा पाणिग्रहण करता हूँ (ऋ० १०॥८५॥३६) । पुरोहित 
वर-वघू को आशीर्वाद देते हुए दस पुत्र उत्पन्न करने का आदेश प्रकट करता 
था (ऋ० १०।८५।४५) । महाभारत में कईस्थलों पर विवाह का प्रयोजन सनन्‍्तान 
बताया गया हँ (३३९७, १३।१९॥९०) | स्मृतिकारों ने इसपर बहुत वलरू दिया 
हैँ । मनु ने विवाह के प्रयोजनो में सन्‍्तानोत्पादन को सब से पहले गरिना है 
( ९।२९) । भारतीय आदर्शो का प्रतिपादन करनेवाले महाकवि कालिदास 
के कथनानुसार रघुवंशी राजा सन्तान के लिये गृहस्थ होते थे ( प्रजाये गृह- 
मेघिनाम्‌ रघु० १७ ) | 

दूसरा प्रयोजन-घर्म का पालून--विवाह द्वारा परिवार-निर्माण का 
दूसरा प्रयोजन धर्म का पालन हूँ । वैदिक युग में यज्ञ अनिवार्य 
थे, प्रत्येक व्यक्ति स्नातक होकर यज्ञ की अग्नि अपने घर में प्रज्वलित 
करता था; किन्तु यज्ञ पत्नी के बिना पूर्ण नहीं हो सकता था, बजतः 
पत्नी-ग्रहण या विवाह सव के लिये अनिवार्य था, यज्ञ में साथ बैठने 
वाली स्त्री को ही पत्नी कहा जाता था; श्रीराम का अइवमेघ यज्ञ पत्नी के विना 
पूरा नही हो सकता था, अत. उन्हे सीता की भ्रतिमा स्थापित करनी पड़ी११ | 
याज्ञवल्क्थ एक पत्नी के मरने पर, यज्ञ कार्य के लिये तुरन्त दूसरी पत्नी को 
व्याहने का आदेश देता है* ९ । कालिदास ने बताया हैँ कि कामदेव पर विजय 
पानेवाले शिवजी के सामने जब सप्तषि और अरुत्वती जाये, उस समय बरु- 
न्धती को देखकर उन्हे विवाह करने की इच्छा उत्पन्न हुईं; क्योंकि धर्मे 
सम्बन्धी क्रियाओ का मूल पतित्नता स्त्री ही है *१। वेदिक युग में नवदम्पति 
को आमरण गृहस्थाश्रम का सुख भोगने का उपदेश किया जाता था ( ऋ० 
१०८५॥४२) ; किन्तु कर्मकाण्ड के विरुद्ध प्रतिक्रिया होने तथा वराग्यपरक 
प्रवृत्तियों के प्रवल होने पर, सीधे ब्रह्मचर्य से संन्यास को उत्तम समभा जाने 
लगा, ३६ और ४८ वर्ष के ब्रह्मचर्य की महिमा गायी जाने लूगी। यह विवाह जौर 
यज्ञ कर्म पर कृठाराधात था | शबर ने गृहस्थाश्रम की उपेक्षा एवं याज्षिक 


२१. पाणिनि ४१११३३ पत्यु्ों यज्ञसंयोगें; वा० रा०८९ रेप । 

२२- याज़् ० १॥८९ दाहयित्वाग्निहोत्रेण स्त्रियं वृत्ततर्तों पतिः॥ भआहरे 
ट्विधिवद्दारानग्नीइचैवाविलम्बबन्‌ ॥ 

२३. कुमारसंभव ६१३ तद॒र्शनादभूच्छ॑नोनूंयान्‌ दारा्यमादरः । फ्रियाणों 
खलूु घर्म्याणां सत्पत्यों मूलकारणम्‌ ॥। 


हि०्र 


के ्य 
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धर्म-कर्म पालन न कर ब्रह्मचारी रहनेवालो की कठोर शब्दो में निन्‍दा की 
(अपनी नपुसकता छिपाने के लिये, वे ४८ वर्ष के ब्रह्मचयं का आचरण करते 
हैं” १४० । शवर के विरोध का कारण यह था कि ब्रह्मचारी रहने पर यज्ञ नही 
किये जा सकते ; क्योकि यज्ञ पत्नियो के विना पूर्ण नही हो सकते यज्ञ में पत्नी 
को इतना महत्व देने का कारण यह विच्वास था कि पुरुष पत्नी के बिना 
अपूर्ण है । शतपथ ब्राह्मण के पहले उद्धृत एक वचन में यह कहा गया है पत्नी 
निशचयपूर्वक पति का आधा हिस्सा है, जब तक वह पत्नी नही प्राप्त करता, 
उस समय तक वह सन्तान नही उत्पन्न करता और अपूर्ण (असर्व) रहता है; 
जब स्त्री को प्राप्त करता हैं, अजा पैदा करता है, तभी वह पूर्ण होता है*९ ॥ 
ऐं० आ० ( १२५) में भी पत्नी की प्राप्ति से मनुष्य की पूर्णता बतायी 
गयी हैं । 

तीसरा प्रयोजन--रति--झ्षास्‍त्रो में विवाह और परिवार का 
तीसरा प्रयोजन रति बताया गया है। उपनिषदो में इसे सब से 
बड़ा आनन्द कहा है; और वह्य के साथ सम्बन्ध से उत्पन्न होनेवाले 
आनन्द को यौन सुख की उपमा से समझाया गया हैँ । जैसे कोई 
अपनी प्रिय पत्नी से मिलता हुआ, वाहर के जगत्‌ को कुछ भी नही 
जानता और न आन्तरिक जगत्‌ को जानता है, ऐसे यह पुरुष प्राज्ञ आत्मा 
से जुड़ा हुआ न वाहर की किसी वस्तु को जानता है, व अन्दर की वस्तु को जानता 
है, ( वृह० उ० ४॥३।२१ ) । प्राचीन आर्यो ने ब्रह्मानन्द सहोदर इस आनन्द 
के भोग को धामिक कत्तंव्य बताया । शास्त्रकार काम की शक्ति से परिचित 
थे, अत उन्होने इसका उचित सेवन प्रत्येक व्यक्ति का आवश्यक कत्तंव्य 
बताया। श्रीकृष्ण ने गीता में (७।११) अपने की धर्मनुकूछ काम बताया है। 
प्राचीन आर्यो के जीवन में धर्म, अर्थ, काम, मोक्ष नामक चारो पुरुषार्थों की 
प्राप्ति आवश्यक समझी जाती थी। वे न तो विशुद्ध भोगवादी थे और न 


२४. शवरभाष्य १३४ अपुंस्त्व॑ प्रच्छादयन्त अष्टाचत्वारिशद्वर्षाणि ब्रह्मचय॑ 
चरितवनन्‍्तः । 

२५. इा० ब्रा० ५१२।११० अर्थों वा एब आत्मनो यज्जाया तस्माद्यावज्जायां 
न विच्दते नैव तावत्म्रजायते असर्वो हि तावद्भवति ॥ अथ यदेव जायां विन्दतेष्य 
भ्रजायते तहिं हि सर्वो भवत्ति | मि० द्ात० ब्ला० <9२॥३ तथा तैत्ति० स० 
६१८५ | तस्मात्युरुषो जाया वित्वा ऋत्स्वतरमिवात्मानं भन्यते। ऐ० आा० १ प्‌ 


*& #>कन्‍त जी #+$० . 


ईसाई आाददों से तुलना १९ 


ड 


कोरे त्यागवादी । सुन्दरी वा दरी वा का एकान्त आदर्श उन्हें मान्य नही 
था। वे अवस्थानुसार चारो पुरुषा्थों के सेवन पर बल देते थे। वात्स्यायन 
कहता हँ---शतायु पुर्ष वचपन में विद्या ग्रहण करे, यौवन में काम का सेवन 
करे, बुढापे में घर्मं और मोक्ष प्राप्त करे१९। कालिदास ने आदर्श रघुवंशी राजाओं 
को यौवन में विषयो का सेवन करनेवाला वताया है । मनु ने परिवार का 
एक प्रयोजन रति सुख की प्राप्ति कहा है (९१२८) । 
ईसाई आदर्श से तुलता--विषय सेवत्त को ,डचित और आवश्यक 

समभकर हिन्दु-समाज में विवाह और . परिवार का विघान किया 

गया है । हिन्दू-शास्त्रकारों ने इस प्रकार" सहज एवं उद्याम यौन 

आवना को सामाजिक कल्याण के लिये नियन्त्रित कर विवाह को 

आवश्यक बनाया, यदि ऐसा न किया जाता तो इस के भयंकर 

दुष्परिणाम होते । ईसाइयत के इतिहास से यह भक्ती भाति स्पष्ट 

होता है । हमारे यहाँ विषय-सेवन को ठीक समभककर विवाह की व्यवस्था 

की गयी; किन्तु ईसाइयो ने विवाह की स्वीकृति इसलिये दी कि यदि यह न दी . 
जायगी, तो अविवाहित व्यभिचार का महापाप होने लगेगा । सैण्टपाल ने 

१ कोरिन्थियन ५।१-९ सें विवाह संवन्धी विचारों को स्पष्ट करते हुए लिखा 
था। पुरुष के लिये यह अच्छा है कि वह स्त्रियों का स्पर्श न करे; फिर भी 
अविवाहित व्यभिचार से बचने के लिये प्रत्येक पुरुष को पत्नी तथा स्त्री को 
पति रखना चाहिये । वहीं १ को० ५॥९ में उसने यह भी कहा है--यदि 
अविवाहित और विधवाये संयम नहीं कर सकती हो तो पाप करके जलने की 
अपेक्षा विवाह करना बेहतर है । टर्दुलियन इस बेहतर की व्याख्या करता' 
हुआ कहता हूँ कि वेहतर सदा अच्छा नहीं होता, एक आँख का खोना दो 
आँखें खोने से बेहतर है, पर इन में से कोई भी अच्छा नही है, अर्थात्‌ विवाह 
न करना सव से अच्छा आदर्श है । सेंण्टपाल विषय-सम्बन्ध को मोक्ष में 
चावक मानता है (१ कोरिन्थियन ८।३२-३४), विवाह के, विषयभोग को 
भी वह अनिवाय बुराई और पाप समझता है । उसके लिये विवाह में कोई 
भलाई या सनन्‍्तानोत्पत्ति का प्रयोजन नहों है । चर्च ने, सैण्टपाल के इस एकांगी 


२६. कामसूत्र १२१-४ झातायुद्दे पुरुषों विभज्य कालमन्योन्यानुवर्द पर- 
स्परस्यथानुपधातक त्रिवर्ग सेवेत ॥ बाल्ये विद्याग्रहणादीनर्वोन्‌ फार्म व योवने, 
स्थाविरे घर्मे मोक्ष च ॥ + 
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और दृषित दृष्टिकोण को अपनाकर ब्रह्मचयं को अनावश्यक रूप से अत्यधिक 
महत्ता दी। हमार यहाँ विवाह घम्मं'है; किन्तु ईसाइयत में यह भधर्म तथा अवि- 
वाह ( 0०॥0०४०ए ) घर्म है। ईसाई सच्तो में ब्रह्मचयें का विचार 
यहा तक वढा कि उन्होने स्नान और सफाई को भी पाप समझा। सैण्ट अन्नाहम 
ने ईसाई होने के ५० वर्ष बाद तक मुह नहीं धोया । प्रसिद्ध ईसाई भिक्षुणी 
सिलविया सफाई न रखने से वीमार हो गयी; किन्तु ६० वर्ष की होने पर भी 
वह उंगलियो के सिवाय, अपने शरीर के किसी हिस्से को धोने के लिये 
तय्यार नही थी। मै साफ करना धामिक पाप था; क्योकि यह झौतान की 
प्रेरणा थी । मरुस्थलूवत्ती एक ईसाई मठ में पानी की वड़ी कमी थी, मठा- 
घीश की प्रार्थना पर वहाँ एक जलघारा प्रादुर्भूत हुई; किन्तु जब पादरियो ने 
उसका स्नान के लिये प्रयोग किया तो वह सरस्वती की तरह लुप्त हो गयीर० ॥ 
मध्यकाल में ईसाई चर्च ने सन्तानोत्पत्ति के अतिरिक्त यौन सम्बन्ध व्यभि- 
चार और पाप माना । उस समय यह युक्ति दी जाती थी कि किसान वीज 
बोने पर फसल तय्यार होने की प्रतीक्षा करता है, नये बीज नही वोता। पादरियों 
के लिये ब्रह्मचयं का नियम अनिवाये बना दिया गया, किन्तु इसका परिणाम यह 
हुआ कि चर्च चकलो में परिणत हुए, न केवल सामान्य पादरी अपितु बडे-बड़े 
विशप और पोप ब्रह्मचय॑ के वन्धन के कारण अनुचित सम्बन्ध करने रूगे। पोप 
जान २३ वें पर निकटाभिगमन ( 77068 ) तथा व्यभिचार का दोष 
लगाया गया, ११७१ ई० में कंण्टरवरी के मठाघीश के बारे में खोज करने से 
पता रूगा कि एक ही गाँव में उसकी १७ अवैध सत्तानें हे । स्पेन में सैण्ठ पोलादो 
के मठाधीश की ७० रखेलें थी, लीज के विश्प हेनरी को १२७४ में अपने 
पद से इसलिये हटाया गया था कि उसके ६५ नाजायज़ बच्चे थे२०। 
हिन्दू समाज में भी वैराग्यवाद और वौद्धघर्म की प्रवृत्ति प्रबल होने पर 
कुछ समय तक गृहस्थाश्रम तथा विवाह को हेय दृष्टि से देखा गया, किन्तु मनु- 
स्मृति और महाभारत ने गृहस्थ के गौरव का गान कर के इस रहर को प्री 
तरह से रोका । पहले यह बताया जा चुका है कि महाभारत में किस प्रकार 
संन्यास को पापिष्ठा वृत्ति कहकर इसकी हँसी उड़ायी गयी है। शान्तिपर्व के 
मठरहवें अध्याय में विदेहराज जनक के अपनी भार्या के साथ संन्यास ग्रहण 


२७. लेकी--हिस्ट्री आफू योरोपियन सारल्ज, खण्ड २, पृष्ठ ११७-१८॥ 
२८. वहीं, खण्ड २, पु० ३५०-५१। ह 
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के सुमय हुए वार्त्तालाप में, अपने कत्तंव्यो को पूरा न करके प्रव्नज्या ग्रहण करने- 
चालो की घोर निनन्‍दा की गयी हैं । जनक-पत्नी ने कहा है--आप उज्ज्वल 
राज्य श्री का परित्याग करके कृत्ते की भाति ( पराये अन्न की आशा में ) इधर- 
उधर देख रहे है, अपनी धर्मंपत्नी का त्याग कर के जीने की इच्छा करने- 
चाले आप पापी हं, आपका इहलोक और परलोक में कल्याण नही होगा। 
यदि राजा देने वाला न हो तो मोक्ष चाहनेवालो की निर्वाह कंसे हो? भिक्षुक 
गृहस्थों के आधार से जीते हे और उस आश्रम का स्वयं त्याग करते है। महा० के 
मत में 'शिष्य, मठ, सम्पत्ति आदि की छालसा से कापाय वस्त्र धारण करनेवाले 
मूर्ख हें । संन्यास धर्मं पवित्र होने पर भी, उसे ग्रहण करके सिर मुड़ाना, गेरुये 
वस्त्र घारण करना केवल जीविका-निर्वाह के लिये है । जो छोग सुखार्थी है 
किन्तु निर्धेन होने के कारण सन्यास लेते हे, उनका अनुकरण कर गृह त्याग करना 
डीक नही हँ*५ । महाभारत का यह सारा प्रकरण भगवान्‌ बुद्ध जैसे अपनी 
पत्नी तथा घर छोड़कर संन्यासी होनेवालो पर एक प्रवर आक्षेप हैँ। 
तथागत के उपदेद के प्रभाव से इतने अधिक तरुण संन्यासी बनने हछगे 
कि कपिलवस्तु में हाहाकार मच गया था, उनके पिता शुद्धोदन ने उनसे यह 
व्यवस्था करायी कि यूवक माता पिता की अनुमति लेकर ही संन्‍्यासी हो*० 
फिर भी हमारे देश में ऐसे संन्यासियों की कमी नही थी, जिनकी मर्से भी 
न भीगी होती थी, ऐसे 'अजातश्मश्रु' भिक्षुतं की एक कथा शान्ति पर्व में 
हैं, इन्द्र के समझाने से इन सब ने संन्‍्यास-घर्मं को निष्फल समझ गृहस्थ का अवब- 
लम्वन किया (१२॥११।२७) । कुछ शास्त्रकारों ने सम्भवत. सनन्‍्यास के 
दुष्परिणामों को समककर इसे कलिकाल में वर्जित बताया) * । अतः सामान्य- 
रूप से पुत्रप्राप्ति, धर्मपाछन रति आदि प्रयोजनो की पूत्ति के लिये हिन्दू- 
समाज में विवाह और परिवार को प्राय. अनिवार्य ही समभा जाता रहा हूँ । 


२९. महाभा० १२॥१८॥१२ अनु० श्रियं हित्वा प्रदीप्तां त्वं इववत्संप्रति 
वीक्ष्यसे ३. . -नेव तेइस्ति परो छोको नापरः पापकर्मण:। ध॒र्म्यान्दारान्परित्यज्य 
यत्त्वमिच्छसि जीवितुम्‌ ॥ न चेद्राजा भवेद्वाता कुतः स्युर्मोक्षकाक्षिण: ॥ परि- 
च्जन्ति दाना सुंडा: कापायवाससः ॥ 

३०- बुद्धचर्या, पृ० ५८ ॥ 

३१. व्यास स्मृति सुक्ताफल में उद्धृत, पु० १७६ अग्नाधेयं गवालस्न 
संन्यास पलपैतुकम्‌ । देवरेण सुतोत्पत्ति कछौ पंच विवर्जयेत्‌ 


दूसरा अध्याय 
हिन्दू परिवार का विकास 


हिन्दू-परिवार का स्वरूप--इसके विकास की पाँच जअवस्थायें--पहली 
अवस्था पूर्व वैदिक थूग का परिवार--कीथ व मैकडानलछ की कल्पना--उसका 
खण्डन---सयुकत कुट॒म्ब-पद्धति के कुछ अन्य प्रमाण--इस पद्धति की विरोबी तथा 
पोषक परिस्थितियाँ--संयुकत परिवार के उपादान--( १)धर्म--पितृपूजा और 
अग्नि-पूजा, (२) आथिक परिस्थिति---वैद्रिक परिवार की सीमा--पितृसत्ताक 
परिवार--पारिवारिक सम्पत्ति पर पिता का वैयक्तिक स्वाम्य---मेन की पचा- 
थती स्वाम्य की कल्पना---इसका खण्डन---दूसरी अवेस्था--परिवार के विधटन 
के सकेत--पुत्रो द्वारा दाय का वटवारा--विभाग का विकास--विघटन का एक 
अन्य सकेत, भातृव्य शब्द--विघटन के कारण--(क) मनोवैज्ञानिक, (ख्र) 
सामाजिक परिस्थितियाँ, (ग) धघर्म-संयुक्त परिवार की अक्षुण्ण परम्परा-- 
इसमें परिवर्तन--तीसरी अवस्था--पिता के अधिकारो का अपहरण---विभाग की 
प्रशंसा--स्वाजित सम्पत्ति--विघटन के कारण--सयुक्त परिवार का समर्थन--- 
पितृ प्रधान परिवार का अन्त--चौथी अवस्था--स्वाजित सम्पत्ति का क्षेत्र 
सकुचित किया जाना--मध्ययुग में सयुक्त परिवार पद्धति के बढने के मनोवैजा- 
निक और आर्थिक कारण--अन्य कारण--पाँचवी अवस्था--विधटन के उपा- 
दान (क) नवीन आ्थिक परिस्थितियां, (ख) पदिचम की नई विचार-धारायें, 
(ग) परिचिमी कानून, (घ) अन्य कारण, सयुक्त परिवार की हानियाँ, (क) 
परोपजीविता और अकमंण्यता में वृद्धि, (ख) व्यक्तित्व का दमन, (ग) स्त्रियों 
की दुर्दशा, (घ) कलह-वृद्धि, (६) अविचारित सनन्‍्तानोत्पादन, (च) आधथिक 
हानि--स्युकत परिवार के युण--इसका भविष्य | 

हिन्दू परिवार का स्वरूप--वाइवल में सृष्टि-निर्माण के समय 
भगवान्‌ ने कहा हैं कि विवाह होने के वाद परुष अपने माता-पिता 
को छोड़ देगा और पत्नी के साथ अछग रहेगा ( जिनीसस २२४ ) 
“किन्तु हिन्दू-समाज में एंसा नही होता, वैदिक युग से यहाँ यह व्यवस्था 
प्रचलित है कि पुत्र विवाह के बाद अपनी स्त्रियो और सन्‍्तानो सहित 
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पिता के साथ एक ही घर में रहते हें । कुछ घर्मश्ञासत्र यह विधान करते हे 
कि भाई पिता के जीवन-काल में एक साथ ही रहे' । इस प्रकार का परिवार 
संयुक्त कुटुम्व कहलाता हैं। यह निवास, भोजन, धर्म-कर्म और आशिक दृष्टि 
से सयुक्त होता है। पिता, उसके पुत्र, पुत्रवधुये, भाई भाभियाँ आदि अनेक परि- 
वार एक ही घर में रहते हे, इनका भोजन एक ही चूल्हे पर बनता हैँ, इनके 
यज्ञ, श्राद्ध, धर्म-कर्म एक साथ किये जाते हे *, सम्पत्ति का स्वामित्व, उत्पादन 
और उपभोग सम्मिलितरूप से होता है, परिवार के सदस्य जो कुछ कमा 
कर लाते है, उसका उपयोग परिवार के सच प्राणी मिछकर करते हे १ । सयुकत 
परिवार एक कारपोरेशन ( निकाय) या सामूहिके संगठन है, इसका मुखिया 
(कर्ता) या गृहपति एक प्रकार का ट्रस्टी है, जो समूचे परिवार की सम्पत्ति 
का प्रवन्ध इस दृष्टि से करता है कि उसके सदस्यों का ऐहिक तथा पार- 
लौकिक कल्याण हो, सदस्यो की सारी कमाई संथुक्त कोग में डाली जाती 
है और गृहपति सब की आवश्यकतायें पूरी करने के लिये इस कोश का यथेच्छ 
उपयोग कर सकता है । इसमें प्रत्येक व्यक्ति अपनी योग्यतानुसार कमाता है 
तथा आवश्यकतानुसार प्राप्त करता हूँ और इस प्रकार काफी अशो में समाज- 
वाद के इस आदर्श को पूरा करता है कि प्रत्येक से योग्यतानुसार लिया जाय और 
उसे आवश्यकतानुसार दिया जाय? । सयुकत परिवार में अनेक कुटुम्वो के 
इकट्ठा रहने के कारण सदस्यो की सख्या वहुत होती है! | ये सव परिवार 


१. आपस्तम्ब घर्म सूत्र २६॥१४११९ म्रातृ्गां जीवतोः पित्रोः सहवासों 
विधीयते | सि० हांख सवि० ३२५१ ॥ 

२. बृूह० अप० २११४ एकपाकेन दसतां पितृदेवद्विजारचनम्‌ । एक 
भदेत्‌. . - सि० नारद स्मृ० १६॥३८ । 

३. अप्पूवियर बनाम रामसुब्बा अय्यन ( ११ स्यू० इं० ए० ७५॥८९- 
९० )। 

४. जाथर बेरी--इंडियन इकनामिक्स, तृतीय संस्करण, ख० १, पृ० 
१०३-४ । 

७५. वार्ड ने १९वीं शाती के प्रारम्भ में वंगारू के एक हिन्दू संयुग्त 
छुदुम्व॒ के सदस्यों की संख्या ५० बतायी है। जगन्नाथ तर्क पंचानन के (१७९९- 
१८०६ ई०) के परिवार में पुन्न, पौत्र और प्रपोगों की संस्या ७०-८० के 
दीच में थी, उन्हे प्रप्रपौत्र का मुंह देखने का अवत्तर मिला था। भाड़ 
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श्ड हिन्दू परिवार सोमांसा 


के मखिया के अनुशासन में रहते हे । संयुकत-परिवार एक छोटा सा-राज्य 
है, प्राय. पिता या सयुकत परिवार का “कर्ता इसका निरकुश शासक 
होता है । इस प्रकार हिन्दू सयुकत कुटुम्ब की चार विशेषतायें है, (१) पिता 
के साथ पुत्र, पौत्रादि का अपने परिवारों सहित इकट्ठा रहना। हिन्दू सयुक्त 
परिवार वास्तव में किसी ज्ञात पूवंज के और स, दत्तक पुत्रों तथा विवाह द्वारा 
सवद्ध प्राणियों का समूह है। (२) एक निवास, पाक तथा सयुकत रूप से धम्म- 
कर्म का पालन (३) सम्पत्ति का सयुकत स्वामित्व और उपभोग, (४) परिवार 
के सदस्यों का मुखिया के अनुशासन में रहना । 

वर्तमान समय में नगरो में तथा शिक्षित वर्ग में हिन्दू-परिवार के 
उपयुक्त रूप में काफी परिवर्तन हो रहा है, किन्तु १९ वी शती के अन्त तक सम्मि- 
लित कूटुम्ब की ही प्रथा की प्रधानता थी | पिछली चार सहस्नाब्दियो में 
भारतवर्ष में अनेक साम्राज्यो का उत्थान और पतन हुआ, विदेशी जातियाँ 
आईं, नये घमम प्रचलित हुए, परन्तु परिवार के सम्बन्ध में मौलिक परिवतंन बहुत 
ही कम हुए । अनेक शतियो के तूफानी थपेंडो से सयुक्त परिवार में कोई विशेष 
अन्तर नही पड़ा । वैदिक युग के प्रारम्भ में सयुक्त परिवार की पद्धति थी। 
इस समय से गुप्त-युग तक परिवार /ें विभाग की भ्रवृत्तियाँ प्रवल हुईं। गुप्त 
यूग के बाद फिर सयुकत परिवार की प्रथा पुष्ट होने ऊगी। १९वीं सदी के वाद 
से पुनः संयुक्त परिवार विरोधी परिस्थितियाँ प्रवल होने लगी है । अब तक 
के हिन्दू परिवार के इतिहास में हमें सम्मिलित कुटुम्ब की पक्षपाती और विरोधी 
प्रवृत्तियों में एक सघर्ष दिखाई देता है । इस इन्द्र में कभी सयुकत परिवार 
पक्षपाती भ्रवृत्तियों का पलड़ा भारी होता हैँ और कभी विरोधी प्रवृत्तियो 
का, किन्तु विरोधी प्रवृत्तियो के प्रवल होने पर भी, कोई ऐसा समय नही जाया 
जव कि सयुक्त परिवार प्रथा नाम शेष रह गई हो। इसी प्रकार सयुकत परि- 
वार की समर्थक श्रवृत्तियो के अत्यन्त प्रवल होने पर भी विभाग की प्रथा 


कभी बिल्कुल लुप्त नही हुईं। मोटे तौर पर यह कहा जा सकता है कि हिन्दू समाज 


प्रपितामह तक पिण्डदान होता है, यहां उसके जीवित होने से उसकी 
आवश्यकता न थी | ( हिस्ट्री लिव्रेचर एण्ड माइथोलोजी आफ्‌ हिन्दृद्, 
खण्ड १, (१८१८) पृ० १४५ ) अभी तक सत्तर व्यक्षितयों के संयकक्‍्त कहस्च 
देहातों और छोटे कस्बों में पाये जाते हे। लेखक ज्वालाप्र में सत्तर के 
लगभग सदस्यों के एक बेश्य कुदुम्च को जनता है । 


संयुक्त परिवार के विकास की अवस्थाएँ श्प 


में संयुक्त कुंटुम्ब-प्रथा सामान्य रूप से प्रचलित रही है; किन्तु बीच-बीच 
में उसमे विभाग की भ्रवृत्तियाँ प्रवल हुई हे । इन दोनो प्रवृत्तियों के अन्त- 
इन्द्र से हिन्दू परिवार का विकास हुआ हूँ । 
विकास की पाँच अवस्थाएं 

यह विकास पांच अवस्थामो में बाटा जा सकता है । 

पहली अवस्था--फपूर्व वैदिक युग---इस युग में हिन्दू-समाज में सयुक्त 
१रिवार की प्रधानता थी। 

दूसरी अवस्था--उत्तर वैदिक युग से ६०० ई० पू० तक--इस काल में 
सयुकत परिवार के विघटन का श्रीगणेश हुआ । पुत्र पिता की सम्पत्ति में से 
अपना हिस्सा अलूग करने लगे । 

तीसरी अवस्था---( ६०० ई० पू०-६०० ई० तक) इस समय विघटन 
की प्रवृत्तियाँ अधिक प्रवल हुईं । पुत्रों के बंटवारे का अधिकार मान लिया 
गया। विभाग की प्रशसा की जाने छंगी । स्वाजित सम्पत्ति पर कमाने- 
वाले का अधिकार मान लिया गया । वेंटवारा प्रायः पिता-माता की मृत्यु 
के बाद ही उत्तम समभा गया, किन्तु यदि पिता अपने अधिकार का दुरुपयोग 
करता था, तो उसके जीवनं-काल मे उसकी इच्छा न होने पर भी पुत्र बेंट- 
वारा कर सकते थे 4 

चौथी अवस्था--६०० ई० से १९०० ई० तक--इस अवस्था में टीका- 


६. संयुक्त कुटुम्व पद्धति हिन्दू समाज के अतिरिक्त अन्य बहुत से समाजों 
में पायी जाती है । लोस्ट ने दयूदटन (जर्मन) जाति के अतिरिक्त अन्य सभी 
आदवंजातियों में इसकी सत्ता के प्रमाण दिये है । चोन में इस प्रया के 
असार के सम्बन्ध में दे०-ड्लिहल-सोशरू छाइफ आफ दी चाइनीव शाश्२५ 
प्र०), यहां चार पीढ़ी तक के सम्बन्धी घनिप्ठ रूप से संबद्ध माने जाते थे । 
दक्षिणी स्‍्लावों में जद्गुगा नामक विशाल परिवार होते थे; जिनमें एक ही 
पूर्चज की बहुत सी पीढ़ियां सम्मिलित होती थीं, पारिवारिक सम्पत्ति का 
उत्पादन और उपभोग संयुक्तरूप से होता था ( एंजेल्स-परिवार, व्यक्ति- 
गत सम्पत्ति, राजसत्ता की उत्पत्ति पृ० ४०-४) ।॥ फ्रेंच राज्यक्रान्ति से पूर्व 
फ्रांस में बहुत वड़ी कृषक गृहस्थिया होती थी। एंजेल्स ने उत्तरी अमरीका 
के एक टापू क्वीन चारलौट के हायदा छोयों में एक ही छत के दोचे रहने- 
वाले ७०० व्यक्तियों के परिवारों का उल्लेख किया है ( वहां पृ० ६४) । 


बम 


7 
8 


२६ हिन्दू परिवार सीमांसा * 


कारो ने संयुक्त परिवार समर्थक प्रवृत्तियो को प्रोत्साहित किया। विज्ञानेब्बर 
आदि ने स्वाजित सम्पत्ति के क्षेत्र को बहुत संकुचित किया। जीमूत वाहन ने 
पिता को असाधारण अधिकार देकर पिता के जीवन काल में पारिवारिक 
सम्पत्ति के पुत्रो द्वारा विभाग की व्यवस्था का वगाल में सर्वथा अन्त कर 
दिया ) 
प,चवी अवस्था--वत्तेमान युग (१९०० से)--इस युग में विघटन 
की प्रवृत्तियां पुन. प्रवल हो रही हे । स्वाजित सम्पत्ति के अधिकार को 
कानून बनाकर सुरक्षित कर दिया गया है । विधवाओं के अधिकारो में वृद्धि 
की गई है । पद्चिमी जगत्‌ के साथ सम्पर्क में आने से तथा वर्तमान 
औद्योगिक यूग की नवीन परिस्थितियों से, सयुक्त परिवार प्रथा के भग 
होने का भय उपस्थित हो गयाहै। अब इन प।चो अवस्थाओ का, क्रमश- 
प्रतिपादन किया जायगा | 
पहली अवस्था ह 
पूर्व चेदिक युग का पुरिवार--इस समय अर्थात्‌ सहिताओके कार 
में हिन्दू परिवार का क्‍या स्वरूप था? कोथ और मैकडानरू ने वेदिक 
युग में, सयुक्त परिवार में सन्देह प्रकट किया है। उनका सत है कि 
वैदिक युग का परिवार सयुकत था या नही, इस विषय में कोई निर्चितत 
सम्मति नहीं बनाई जा सकती; क्योकि इस सबन्ध में कोई निर्णायक 
प्रमाण नही हैं। इस बात को सिद्ध करने के लिए कोई साक्षी नहीं 


* कि पुत्र युवा होने पर अपने पिता के साथ रहता था और उसकी पत्नी 


उसके पिता के घर का सदस्य बनती थी अथवा पुत्र अपना नया घर बसाता 
था। सभवत्त इस विषय में विभिन्न प्रथायें प्रचलित थो ( वैदिक इडेक्स 
१।५२७) | मैकडानल ने अन्यत्न (बेंदिक रिलीजन, पु० १५८) लिखा है-- 
“एक सामान्य घर में एक पति और पत्नी समान स्थिति का उपभोग करते 
हुए रहते थे ।' इसमें कोई सन्देह नही कि इन विद्वानो के कथन में कुछ सत्यता 
अवश्य है; किन्तु यह कहना ठीक नही कि पुत्र के पिता के साथ रहने के सम्बन्ध 
में कोई प्रमाण, उपलब्ध .तही होते। कई मन्त्र स्पष्ट रूप से यह सिद्ध करते 
हैँ कि वैदिक युग में पिता अपने पुत्रो और पौत्रो के साथ रहता था और पृुत्रवध्‌ 
अपने इवशुर के घर में निवास करती थी। विवाह के बाद पुरोहित वर-वध 
को गाशीर्वाद देते हुए कहता है---तुम यही इसी घर में रहो, चियक्‍त मत्त होओ। 
अपन घर मे पुत्रों ओर पौत्रो के साथ खेलते हुए और आनन्द मनाते हुए सारी 
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आयु का उपभोग करो ( ऋ० १०।८५।४२ ) । यदि पुत्र विवाह के बाद पिता 
से पृथक्‌ होकर घर बनाता था तो उसी घर में पोतो के साथ खेलना और खुशी 
सनाना कैसे हो सकता था पुरोहित वघू को आशीर्वाद देते हुए यह भी कहता 
था--तू सास, ससुर, ननद और देवर पर शासन करनेवालो रानी वन (वही 
४६) ९ ये मत्र प्रत्येक विवाह में पढे जाते है। यदि उस समय विवाह के बाद 
पुत्र पिता के घर से अछूग हो जाता था और अपना पृथक घर बनाकर रहता 
था, तो उसमे सास-ससुर ननद-देवर नहीं हो सकते | उनके सम्बन्ध में यह 
आशीर्वाद देना बिल्कूल निरथ्थंक हैं कि तुम इनपर शासन करो। इस आशी- 
बाद की सार्थकता उसी दशा से है, जब पुत्र अपने पिता के घर पर रहे । 
कौथ व मैकडानल ने अन्यत्र (वैदिक इडेक्स १।४८४) इस की व्याख्या करते 
हुए कहा है कि यह मंत्र ऐसे परिवार पर छागू होता है, जहाँ पिता बूटा होने 
के कारण परिवार का अध्यक्ष नही रहा, पुत्र परिवार का अध्यक्ष वना है तथा 
उसकी पत्नी सयुक्त परिवार की स्वामिनी वनी हैं | यदि मैंकडानल की यह 
व्याख्या सही मान ली जाय तो इससे यही सिद्ध होता है, कि पुत्र विवाहित 
होने पर भी अपने पिता के साथ रहा करता था और उसके असमर्थ होने पर 
परिवार का मुखिया बनता था। यह स्थिति मैकडानल के ऊपर उद्धृत किये 
गये इस कथन की विरोधी है कि एक घर में एक पति और पत्नी ही रहते थे; 
फिर मैकडानछ का यह कल्पना करना भी ठीक नहीं कि यह आशीर्वाद 
ऊपर कहे गये परिवार में ही लागू होता है; क्योकि यह विवाह का एक 
सामान्य मंत्र है । ब्राह्मण ग्रन्थों में मैकडानल द्वारा बताये गये जिजेष 
विनियोग का कही उल्लेख़ नही है । उन्होने अपनी कल्पना के समर्थन में 
कोई प्रमाण नहीं दिया । 

सम्मिल्ति कुटुस्व-पद्धति के अन्य प्रमाण--स्वापन सूक्‍त (अथर्व ४५ )-- 
वैदिक युग में सम्मिलित कृटुम्ब पद्धति की सूचना हमे स्वापन और सांम- 
नस्‍्य सूवतों (अथर्व० ३३०) से भी मिलती है । इनमे पहला सूबत उससमय की 
सवुक्त परिवार की प्रथा और सत्ता पर वड़ा मनोरञ्जक प्रकाश डालता हैं । 
इसमे रात के समय परिवार के सब लोगो को सुलाने का प्रयत्न किया गया 





७. ऋ० १०८५।४२ इहैव स्व मा वियोध्टं विश्वमायुव्यंइनुतम्‌ । फ्रीडन्तो 
पुन्नेतंप्तृभिमोदसानो स्वे गृहे । ८ वहीं ४६, समाज्ञी इवशुरे भव सम्राज्ी इवभूवां 
भव । नतान्दरि सम्राज्ञी सव, सम्राज्ञी अधिदेवुषु ॥ मि० अयर्व श्थशारर । 
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हैँ । इन मंत्रो से सब को सुलाने की आर्काक्षा करता हुआ व्यक्ति कहता हैं, जो 
नारियाँ बैच ( प्रोष्ठ) पर छेटी हुई है, परंग पर छेटी हुई है, पालकी में लेटा 
करती है, जो स्त्रियां उत्तम गन्ववाली है, हम उन सबको सुछाते हे | मव्य 
रात्रि में ( अति दर्वरे) गति करनेवाली प्रत्येक वस्तु को मेने पकड़ लिया 
है । चक्षु और श्वास को भी थाम लिया है और गति करनेवाले अंगो को 
भी निरुद्ध कर लिया है | जो कोई बैठा हुआ है, इधर-उघर जाता हैं, खड़ा 
होकर देखता है, हम उन सवकी आंखें नीद से बन्द करते हे। माता सो जाय, 
पिता सो जाय, कुत्ता सो जाय, घर का स्वामी ( विश्पति ) सो जाय। इस 
स्त्री के सव सम्बन्धी तथा चारो ओर के छोग सो जायें० , इन सव छोगो को 
सुलाने का क्या अभिप्राय है ? सायणाचार्य ने कौषीतकी ब्राह्मण (४॥१२) के 
आधार पर इस सूक्‍त का विनियोग यह बताया है. कि स्व्यभिगमन में उसके 
आस पास के छोगो को सुछाने के लिए यह सूक्‍त पढ़ा जाता * है। इस सूक्‍त 
से यह स्पष्ट प्रतीत होता है कि एक हीघर में अनेक परिवारों के 
अनेक व्यक्ति सभवत. एक प्रकोष्ठ में सोते है, वहाँ पति पत्नी के लिए 
अभीष्ट एकान्त नही हैं। अतः वे अन्य लोगो को सुलाने के लिए इस सूक्‍त 


८. अथवं ४५।३-६ प्रोष्ठेशयास्तल्पेशया नारी्या वहयज्यीवरीः । स्त्रियों 
या: पुण्यगन्धयस्ताः सर्वाः स्वापयामसि ॥ एजदेजदजग्रभ चक्षुः प्राणमजग्रभ 
अंगान्यजग्रभम्‌ सर्वा राजीणामतिशवंरे ॥ य आस्ते यदचरति यदच तिथ्ठनू 
विपवश्यति । तेषां सं दध्मो अक्षीणि. . .. .। स्वप्तु माता, स्वप्तु पिता, स्वप्तु 
दवा, स्वप्तु विव्पतिः । स्वपन्त्वस्थे ज्ञातयः स्वप्त्वयमभितो जनः ॥ 

९. इस सूकत के १,३,५ और ६ मंत्र ऋ० ७ापषा५-८ में किंचित्‌ 
परिवर्तन के साथ पाये जाते हं । इन मंत्रों में भी प्रस्वापन का विघान है 
इस सूक्‍त के पहले चार मंत्रों में कुत्ते ( सारमेय ) के भौंकने का विशेषरूप से 
उल्लेख है । साथणाचार्य ने ऋग्वेद में इस सूक्त को टोौका करते हुए कहा 
हैँ कि मह॒षि वसिष्ठ तीन दिन के उपवास के बाद भोजन को आशा में वरुण 
के घर में घुसे। घर का पहुंरा देनेवाछा कुत्ता उनपर ऋपदा। वसिष्ठ ने 
इन मंत्रों से उसे सुलाया | चोर, डाकू चोरी करते हुए इन मंत्रों का पाठ” 
करते है । प्रिफिथ ने ऋ० शा५४ की टिप्पणी में कहा है, प्रेमी जब अपनी 
श्रेयसी के पास अभिसार के लिए जाता हैं, तो वह इन मंत्रो से उसके अन्य 
संबंधियों को सुलाती है । 


पूर्व बेंदिक युग का परिवार २९ 


ओर 


का विनियोग करते हू । इस सूकत का विनियोग अन्य कार्यो के लिए भी 
किया जा सकता हूँ । विनियोग की यथार्थता के सम्बन्ध में मतभेद की अवश्य 
गुजायश है, पर इस विषय में कोई मतभेद नहीं हो सकता कि यह उस समय 
में सयुकतत परिवार की सत्ता को सूचित करता हैं । छठे मन्त्र से यह पता 
चलता है कि इस परिवार में मात्ता, पिता, विष्पति ( यह संभवत्तः दादा या 
परिवार के छोगो ( विश. ) का कोई अन्य स्वामी या २७० है ) 
तथा स्त्री के अनेक सबंघी है, तीसरे मन्त्र में वेचो, पलछूगों और पाछकियों 
पर अनेक नारियाँ बताई गई है । ये संभवत. अविवाहित बहनें तथा 
भाभियाँ आदि होगी । इनके स्वरूप पर इन' मन्‍्त्रो से कोई प्रकाश नहीं 
पड़ता, किन्तु यह अवश्य सूचित होता हैँ कि यह कोई वैयक्तिक छोटा परिवार 
नही हूँ. जिसमें केवल पति-पत्नी और उनके बच्चे हो। यह एक काफी बड़ा 
संयुक्त परिवार है, जिसमें पति-पत्नी के अतिरिक्त उनके माता-पिता, अनेक 
रिब्तेदार और बहुत-सी स्त्रियाँ एक साथ एक घर में रहती है । 

सांमनस्य सूकत ( अथर्व॑० ३-३० ) में परिवार के उच्चतम भआदर्शों पर 
बल देते हुए क्टुम्व॒ के सदस्यों को संयुक्त बने रहने, एक साथ खाने तथा एक साथ 
उपासना करने की प्रेरणा की गई है । ऐसा प्रतीत होता है कि कुटुम्ब का कोई 
वृद्ध पुरुष परिवार के सब प्राणियों को मिल-जुलकर प्रेमपूर्वक रहने का उपदेश 
कर रहा है--“मं तुम्हें समान हृदयवाला, समान मनवाहा और द्वेष 
शून्य बनाता हूँ । जैसे गौ ( अध्त्या ) वगपने पैदा हुए वछडे के प्रति प्रेम 
रखती है, उसी प्रकार तुम एक दूसरे के प्रति प्रेम रखो [. .. . . तुम अपने 
बड़े लोगों का अनुकरण करनेवाले हो । तुम समान चित्तवाले ( एक 
जैसा संकल्प करनेवाले ) बनो । इकद्ठे मिलकर कार्यो की सिद्धि करते 
हुए, एक ही कार्य-भार को उठाकर चलते हुए, आपस में वियुक्त (विभकक्‍त) 
मत होओ । एक दूसरे के प्रति सुन्दर वचन बोलते हुए ( यहाँ ) आगो | 
म॑ तुम्हे मिलकर गति करनेवाला तथा समान मनवाला बनाता हूँ। 
तुम्हारा पानी पीने का स्थान ( प्रपा ) एक हो । सुम्हारा अन्न का हिस्सा 
भी दूसरों के समान हो, में तुमको एक बन्धन ( जुए ) में बाँधता हूँ। जिन 
तरह बरे, (रथ चक्र) की नाभि में चारो ओर जुड़े होते हैँ, उसी प्रकार तुम 
एक साथ जुड़कर गति करते हुए अग्नि की पूजा करो। एक साथ ([ कार्य में 
प्रवृत्त होकर ) गति करने वाले तुम लोगों को, मे समाव मनवाला बनाता 
हैं। में तुम सब को संविभाग ( समान बेटवारे से एक समान अन्न के भोग ) 
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चाला बनाता हूँ । अमृत की रक्षा करनेवाले देवताओं की तरह, तुम लोगो में 
साय-प्रात: ( सदा ) उत्तम ( अनुकूल ) मन्॒वाके होकर रहने का भाव 
( जागृत ) रहे*० । इस सूक्‍त में 'मा वियौष्ट' कहकर स्पष्टरूप से कुटुम्व को 
सयुकत बनाये रखने का आदेश दिया गया है । यहा सयुकत परिवार में केवल 
रुक साथ भोजन करने तथा एक साथ अग्नि की पूजा करने का ही उल्लेख 
नही है; किन्तु एक साथ कार्यों की सिद्धि करने ( सराघयन्त- ) तथा एक ही 
साथ कार्य-भार को उठाने ( सधुसइचरन्त. ) और एक साथ मिलकर मेह- 
नत करने से सयुक्त परिवार के आर्थिक उद्देश्यो की समानता पर भी बल 
दिया गया हूँ । उन्हे स्पष्टरूप से एक जुए में ( समाने योक्‍त्रे ) जुड़े रहने 
को कहा गया है। समान जुए में जुड़ने का मतलब हैं मिक्कर एक पेशा या 
वृत्ति करना । परिवार के सदस्य जिन वधनों से ग्रथित और संयुक्त रहते 
हे, इस सूक्‍त में प्राय. उद सभी वधनो का उल्लेख है । 

संयुक्त कुटुम्च की विरोधों तथा पोपक परिस्थितियां---उपर्युक्त प्रमाणों 
के आधार पर यह कहा जा सकता है कि वेदिक युग॒ में सयुक्त परिवार 
की प्रथा थी। कीथ और मैकडानल का यह कहना ठीक नही कि उस 
समय संयुक्त परिवार-प्रथा के समर्थन में कोई स्पष्ट प्रमाण उपलब्ध नही 
होते। एक वात यहा स्पष्टरूप से समभ लेनी चाहिये । बेदिक युग में जगन्नाथ 
तक॑पंचानन के ७०-८० सदस्योवाले परिवार में नही थे। भध्ययुग में 
परिवार के प्राणियों में कुछ विशेष कारणो से आइचर्यजनक वृद्धि हुई। 
(देखो नीचे) । वैदिक युग में ये कारण उपस्थित नही थे । उस समय आारयों के 
सामने फैलने के लिए भारत का विशाल भूखण्ड पडा हुआ था। आये लोग 
दक्षियापथ और पूव॑ में दूर दूर जाकर नये प्रदेशों को वसा रहे थे। रामा- 
यण में राम को दक्षिण जाते हुए अनेक तपोवन और जआाश्रम मिलते हैँ । अगस्त्य 
ओऔर अत्रि जैसे अनेक आर्य इन प्रदेशों में गये हुए थे । ये ऋषि तपोवनों में 





१०.अयवं० ३३०११, ५-७ सह॒दयं सांसनस्यम विद्वेष॑ कृणोमि वः ।अन्यो अन्य 
मभिहयंत वर्त्सं जातमिवाध्न्या ॥॥ ज्यायस्वन्तव्चित्तिनों मा वियौष्ट संराधयन्तः 
सघुराइचरन्तः । अन्यो जन्यस्मे वल्गु वदन्‍त एत सघ्योचीनान्वः संभनसस्कृणोमि ॥ 
समाती प्रपा सह वोड्च्भागः समाने योक्‍त्रे सहंयो युनण्सि। सम्यञ्चोडर्निं सपर्य- 


तारा नांभिमिवाभितः ॥ सप्यचीनान्वः संसनसस्कृणोम्येकद्नष्टीन्संवननेन 
संर्वान्‌ । देवा इवामृतं रक्षमाणाः सायं प्रातः सौमनसो वो अस्तु ॥ 


संयुवत कुदुम्व की विरोधी तथा पोषक परिस्थितियां ३१ 


अपनी स्त्रियो और पूरे कुटुम्ब के साथ रहते थे। अत्रि ऋषि के आम्रम में 
सीता ने अनुसूया से पातिद्गत्य का उपदेश ग्रहण किया था। ये ऋषि 
अपने मूल परिवारों से पृथक्‌ होकर ही दक्षिण में बसे होगे । यदि आर्य अपने 
मूल परिवारों से पृथक्‌ न होते तो भारत में कभी उनका विस्तार नहीं हो 
सकता था । वैदिक युग की यह स्थिति वैयक्तिक या छोटे परिवारों को 
प्रोत्साहन देनेवाली कही जा सकती है, किन्तु इसके साथ एक दूसरी परिस्थिति 
संयुक्त परिवार को प्रोत्साहित करती थी । 

दूर देझ में बसनेवाला परिवार चारो ओर विरोधियों से घिरा 
होता था । रामायण में हम यह वार-वार पढते हे, कि राक्षस ऋषियों के 
यज्ञों में विष्न डालते हे । मह॒षि विश्वामित्र ने अपने यज्ञ की रक्षा के लिए 
महाराज दशरथ से राम और लक्ष्मण माँगे थे । उन दोनो ने राक्षतों का वध 
कर मह॒षि का यज्ञ पूर्ण किया । यह स्पष्ट है कि एकाकी परिवार की अपेक्षा 
संयुक्त परिवार अपनी सपत्ति की रक्षा करने में अधिक समर्थ होता है । उसमें 
लड़ने वाले योद्धाओ की संख्या अधिक होती है । वैदिक युग में इनकी 
बड़ी माग थी । आज वच्चों के पालन-पोषण और शिक्षा पर भारी व्यय 
होता है, अतः माता-पिता बच्चो की अधिक सख्या को मुसीबत समभतते हे। 
किन्तु ऋग्वेद के समय में ऐसी परिस्थिति नहीं थी। अतएवं विवाह के बाद 
थुरोहित वर को दस पुत्र उत्पन्न करने का आदेश देता था १(ऋ० १०॥८५।४५)। 
शुक ओर नये-तये देशो का आकर्षण आर्यो को अपनी ओर खीच रहा था, 
दूसरी ओर शन्रुओ से भरे हुए नये प्रदेशों में एकाकी रहने के खतरे उन्हें 
भयभीत कर रहे थे। इन दोनो विरोधी परिस्थितियों में सामजस्य किस प्रकार 
स्थापित हो ? इस समस्या का एक सुन्दर हल बड़ा परिवार था। इससे 
नये देशो में बसने की इच्छा भी पूरी हो जाती थी और शत्रुओं से रक्षा 
भी हो सकती थी । ऐसा प्रतीत होता हैँ कि पुत्र पहले विवाह के बाद 
काफी समय तक पिता के साथ रहता होगा । जब उसका परिवार काफी 
विशाल हो जाता था, तो वह पिता से अहूग होकर, दूसरे स्थान पर 
चस जाता होगा । अतः उस समय, संयुक्त परिवार-प्रथा इस रूप में 
तो अवश्य थी, कि पुत्र विवाह के वाद प्रायः पिता के साथ एक घर में 
रहता था, किन्तु इस रूप में नहीं थी कि उस घर में पोते-परपोते अपनी 





११. इसां त्वनिद्ध मीढ्वः सुपुत्रां सुभगां कृणु । दह्यात्त्यां पुत्रानाधेहि ॥ 


इ्२्‌ हिन्दू परिवार मीमसांसा 


स्त्रियों और सन्‍्तानों के साथ रहते हो। इसे सीमित सयुकत परिवार कह 
सकते हे । 
संयुक्त परिवार के उपादान 

यदि समाज-विज्ञान की दृष्टि से इस प्रइन पर विचार किया जाय तो यह 
प्रतीत होगा कि जो परिस्थितिया सयुक्त परिवार की प्रथा को उत्पन्न 
-करती हे, या उस को बनाए रखने में सहायता देती है, वे पूर्व वैदिक 
यूग में उपस्थित थी; अत. तत्कालीन समाज में इस प्रथा का प्रचलन सर्वथा 
स्वाभाविक था। पिछले अध्याय में यह वताया जा चुका है कि आत्म-सरक्षण 
को भावना ने मानव-समाज में विवाह और परिवार की सस्था को उत्पन्न किया। 
मातृस्नेह, पितृप्रेम, दाम्पत्यः आसक्ति ( 00खुंप8&७) 86807 ) 
अपत्यप्रीति ( #780 ४ह००७४०॥ ) सहवतिता ( साथ रहना ) परिवार के 
पाच मुख्य आधार हे । इन आधारो पर परिवार के प्रासाद का निर्माण होता 
है । अब यहाँ सयुक्त परिवार के उपादानो की चर्चा की जायगी और यह 
बताया जायगा कि इनमें से अधिकाश उपादान वैदिक युग में उपस्थित थे । 

(क) पितृपूजा--प्राचीन काल में घर्मे का एक विशेष रूप पितरों 
या पूर्वजों की पूजा ( 70680 शे०ष्ठा7७0 ) थी । उस समय 
के प्रायः सभी सम्य समाजों में इसका प्रचकन था*र२। चीनियो को आज 
तक पितृपूजक कहा जाता है। यूनानी अपने पूव्वेजो की निधन- 
तिथियो पर, जेनेसिया ( ७७7८४४७ ) नामक हवियो से अपने पितरों 
का तर्पण करते । रोमन छोग १९ फरवरी को अपने पितरो का पिण्डदान 


१२. विभिन्न जातियों में पितृपूजा के प्रसार के लिए देखिये स्पेन्सर- 
प्रिन्सिपल आफ सोदयालोजी, खंड १, अध्याय २०, २५; टाइलर-प्रिमिटिव 
कल्चर, अ० १४, फुस्तल दी कूलांज-एंशेण्ट सिटी, फ्रेजर-गोल्डब बाऊ २४६०, 
३।८३। श्री सर्वाधिकारी की भ्रिन्सिपल्ज आफ हिन्दू छों आफ इनहैरीटैन्स के प्रथम 
अध्याय में इसका अत्यन्त संक्षिप्त वर्णन मिलेगा । इससे अधिक विस्तृत वर्णन 
के लिए देखिये इंसा० रिलौ० ई० १४२५-६७; सुमनेर तथा केलर की साइन्स 
आफ सोसाइटी, खंड ४ ( न्यू हैवन १९२७-२८ ) २९४१-४६, ४४१२-१७; 
वाहवनं-ओोरिजन एण्ड इवोल्यूशन आफ रिलीजन न्यू हवन १९२३। चीन 
की पितृ-पूजा का सब से विस्तृत वर्णन ग्रूट के रिलीजस सिस्टम आफ चाइना, 
खंड ६ ( लोडन १८९३-१९१० ) के चौथे से छछे खंड में सिल्ेगा ॥ 


दूसरा प्रयोजन-घर्मं का पालन ३३ 


करते थे । कैथोलिक ईसाई बॉल सोल्ज डे के दिन मृतात्माओो को पूजते 
है । ऋग्वेद में पूर्वजों में यह विश्वास पाया जाता हँ*९॥ ऋ० शापुशारई 
में भवत यह प्रार्थना करता है, कि यज्ञ कार्य में पितर मेरी रक्षा करें ( अवन्तु 
मा पितरो देवहतौ ) ऋ० १०११५॥९ में वह यज्ञ में पितरो का अग्नि के साथ 
आहवान करता है; यज्ञ में कुशासन पर बैठे हुए (वहिपद.) पितरों से वह 
रक्षा ( ऊति ) घन (रयि ) व अन्न ( ऊर्ज ) की याचना करता है । 
ऋग्वेद के अन्य स्थलों में भी इसके सकेत हू । यजुवेंद तथा परवर्ती साहित्य में 
सका विस्तार से उल्लेख हुआ है * ९। 

पितृपृजा परिवार की संस्था को कई प्रकार से प्रभावित करती है। इसे 
पारिवारिक जन सामूहिक रूप से करते हे, उनकी पूजा का स्थान वही होता 
है, जो उनके पूर्वजों का था, इस स्थान के साथ एक पवित्रता का सम्बन्ध 
जुड़ जाता है। सब वंशज उसी भूमि में इकट्ठा रहने लगते हे । श्री 
राधाविनोदपारल ने लिखा है--घामिक विधियो का प्रारम्भिक रूप 
मृत व्यक्तियों की पूजा थी। वंशजो का यह ककत्तेव्य था, कि वे उस 
पूजा को जारी रखें; अत. इससे पूर्ण रूप से न सही, जआाशिक रूप से 
ही, परिवार के संरक्षण को सर्वत्र बड़ा महत्त्व मिला । इसीलिए हिन्दू, यूनानी 
और रोमन कानूनों में पुरानी ( पूर्वजों द्वारा वनायी पारिवारिक भूसम्पत्ति 
की ) सीमाओं के उल्लंघन के लिये कठोर दण्ड नियत किये गये थे। प्रारम्भिक 
यूगों के छोगों ने परिवार तथा भूमि में एक रहेस्थमय सम्बन्ध की कल्पना 
की । परिवार के सदस्यों के पितरों के प्रति धर्मपालन के कुछ कर्तव्य होते 
थे। वे उन कर्तव्यों से ( पारिवारिक ) भूमि और यर््ञवेदी से जुड़े रहते थे। 
जैसे यज्ञवेदी भूमि से संयुक्त रहती थी, उसी तरह परिवार भूमि के साथ बेंचा 
रहता था१ १”? । इस अवस्था में सयुक्त परिवार का वना रहना सर्वेया स्वाभा- 
विक था। 

प्राचीन काल मे, आये जातियों में घामिक कार्यों को अविच्चछिन्न रूप में 


१३. ऋ० शाश०३ा३, रा३इश२र, शाहशाश, क्रपराई, ६१०१५, 
१०१४०११० १ 

१४. यजुर्वेद १९वां मष्याय, अयर्व० समूचा १८ वां काण्ड, श्राद्ध के ऐति- 
हासिक विकास के लिये देखिये सर्वाधिकारी--पूर्दे निर्दिष्द पुस्तक पृ० २९-६० 

१५. पाछू--ला आफ प्राइमोजेनिचर, पु० ४५ 


हि० ३ 
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करने का वड़ा महत्त्व था। इन्हें करने वाला सम्पत्ति का उत्तराधिकारी 
समभा जाता था। धर्मेकार्यों का उत्तराधिकार मुख्य वस्तु थी; पारि- 
वारिक सम्पत्ति का रिक्यहरण उसका आनुषगिक फल । आज भी दाय- 
भाग नियम के अनुसार पिता को पिण्डद/न करनेवाला ही वंगाल में 
रिक्थहर माना जाता हूैँ। कूछाज ने ( एंशेण्ट सिटी, अध्याय ६ ) 
प्राचीन रोम और यूनान के परिवारो में पाये जानेंवाले धर्म का बड़े विस्तार से 
उल्लेख किया है, और यह सिद्ध किया है, कि परिवार के सदस्य धामिक पूजा के 
कारण, परस्पर घनिष्ठ सूत्र में बेबे हुए थे। सर पाल विनोग्रेडोफ ने लिखा 
है--यूनानी कानून में, सयुक्त परिवार-पद्धति की स्पष्टतम अभिव्यक्ति स्पार्टा 
के परिवारों की व्यवस्था में पाई जाती है, स्पार्टा में सव भाई बड़े भाई या 
पवित्र अग्नि के रक्षक के साथ मिल करके रहते थे, अग्तिरक्षक का यूनानी 
शब्द प्राचीन आरयों में उत्तराधिकार और पारिवारिक धर्म की घनिष्ठता को 
सूचित करता है**। 

(ख) अस्निपुजा-भारत में अग्न्याघान गृहस्थ का आवश्यक धर्म था। 
शंतपथ ब्राह्मण के मत में बुढापे या मृत्यु द्वारा ही अग्निहोत्र से मुक्ति 
होती है** । गृहचसून्रो में इस बात पर मतभेद है कि पुरुष को अग्न्याधान कब 
करना चाहिए । पारस्कर के कथनानुसार विवाह के समय गाहँपत्य अग्नि 
का आधान करना चाहिए; किन्तु दूसरे आचायें विभाग (बंटवारे ) के समय 
ही इसका आधान उचित समभते हे । शाखायन और ग्रोभिल गृहचसूत्रो से 
यह ज्ञात होता है, कि बेटवारे की स्थिति बहुत कम आती थी, पिता के मरने पर 
वड़ा भाई ही परिवार का सचालन करता था१८५ ] उस समय वह अग्न्याघान 
करता था | सामान्यत. परिवार के संयुक्त रहने के कारण पृथक्‌ अग्न्याघान 





१६- इंसा० ब्रिदा० १३७९४ 

१७. द्ा० ज्ञा० १२४११, दीघंसत्र हवा एत उपयल्ति ये अग्निहोत्रं जुहव- 
त्येत्तई जरामय॑ सर्च यदग्निहोत्रं जरया वा हयेतस्माल्मुच्यते मृत्युना वा। 

१८. पारस्कर २॥१।-२ आवसबण्याधानं दारकाड़े। दायात्ृकाल एकेयाम। 
गोमिल० १३११२ प्रेते वा गृहपतोी परसेष्टिकरणन्‌ ॥ गदावर ने पारस्कर के 
सूत्रों की व्याइ्या करते हुए इस समस्या पर अच्छा प्रकाश डाला है-पैतृक- 
अच्यस्य ज्रातृभिः सह रिक्यविभागकाले दायाद्यकालः तस्मिन्‌ काले स्वेन 
अव्येण कमनिष्ठानसमर्थों भवति, साधारणद्रव्यस्थ परित्यागसामर्थ्यादनधिकार 


उपयुक्त आर्थिक परिस्थिति ३५ 


की आवश्यकता नही पड़ती थी। परवर्ती काल में ही गाहंपत्य अग्नि परिवार 
को एक वनाने में सहायक रही हो, सो वात नहीं। ऋग्वेद में हमें सदा घर में 
रहनेवाली ( यो दम आस नित्य. ७१३२ ) तथा घर की रक्षा करने 
वाली ( गृहपति वही ७॥१॥१ ) अग्नि की सूचना मिलती है। साथंकाल बौर 
प्रातः:काल ( दोपषावस्तो: ) इसकी उपासना की जाती है | इससे बुद्धि के 
साथ सम्पत्ति और वीरपुत्र माँग गये हे । प्रारिवारिक अग्नि से कहा गया है-- 
है अग्नि, हम पुत्रो से शून्य घरो में न रहे, ( दूसरे ) पुरुषों के घर में न रहे, 
हे घरों की हितकारी अग्नि, निरपत्यता से युक्त हम पुत्रहीन तेरी पूजा करते 
हुए, सन्तानोंवाले घरो मे निवास करें । हे अग्नि, हमारे लिए पुत्रों से फलता 
फूलता घर दो१६ । इस पारिवारिक अरित से ऋ० १०११५ में भी घनिप्ठ 
सम्बन्ध बताया गया है, इस सूक्‍त में अग्नि व पितरो से बड़ी सुन्दर प्रार्थना की 
गयी हैँ । इन प्रार्थनामों से यह सूचित होता हैँ कि अग्निपूजा और पितृपूजा 
वैदिक परिवार को सयुक्त बनाये रखने मे वडी सहायता प्रदान कर रहे थे । 
(ग) उपयुक्त आर्थिक परिस्यिति--आशथिक परिस्थिति का परिवार के 
स्वरूप पर गहरा असर पड़ता है । मृगयावस्था में परिवार छोटा होता है, 
पशुपालक दशा में कुछ बड़े परिवार की आवश्यकता होती है जौर हछषि 
की दक्ा में अधिक बड़े संयुक्त परिवार का विकास होता है। जो जातियाँ 
भ्रकृति से प्राप्त होनेवाले फल, कन्द, मूल, मछली आदि पर अपना निर्वाह 
करती है, जिन्हे पशुपालन या खेती का ज्ञान नही है, वे प्रायः एकाकी परिवारों 
( 97806 मछाय68 ) में रहतीहें। उनका परिवार पति-पत्नी 
और वच्चो तक ही सीमित होता हैं । इसका कारण स्पप्ट हैं । 
मृगयावस्था ( सप्णांग्रा/ 88286 ) में एक परिवार के निर्वाह के लिये 


एव, अतो व्यवस्था भातृनतो दायाद्यकाले अश्यातृकस्य दायझाले अविभकत- 
स्यापि विवाहकालेडपि आवानाधिकारः इति मदन पारिजाते। जाइवलायतादी- 
नाम्‌ वेवाहिकोशग्निरेवौपासवाग्निद्‌ छट: अन्न सांखायनगृहये तु अभित्तमा- 
वत्स्यंघानों यत्मान््थां समिधमस्वादण्यात्तसग्विभिन्धीत वेवाहय॑ था दायाद्र- 
काल एके प्रेते वा गृहपती स्वयं ज्यायान्वैज्ञास्यांवामादास्पायामन्यस्यां दा 
कामतों नक्षत्र एक इति । 3 

१९. ऋडऋ० ७१११-१२ भा झूने अग्ने नियदाम नृ्णां मा शेपतोहबीरता 
परित्वा । प्रजावतीषु दुर्यासु दुर्य ।. . .  - « - - स्व जन्मना शेषसा वादूधानम । 


य्क् 
धर 


श्र -.. हिन्दूपरिवार सीमासा 


विद्याल क्षेत्र चाहिए। यदि परिवार वडा होगा तो आस पास के फछ, 
कन्द, मूल तथा भक््य जानवर जल्दी ही समाप्त हो जायेंगे; उसके बाद 
परिवार के लिए भूखा मरने की हारूत पैदा हो जायेगी । इस परिस्थिति के कारण 
इस दक्षा में एकाकी परिवार पाया जाता है । आस्ट्रेलिया की अनेक मृगया- 
जीवी जातियां इसका अपवाद हे। वहाँ पृथक्‌ परिवारों के स्थान पर विशाल 
समूह ( 07068 ) पाये जाते हे, किन्तु इसका [कारण यह है कि वहाँ 
शिकार तथा भक्ष्य फल प्रचुर मात्रा में होते हें तथा वूमरेंग से उन जातियों 
को शिकार पाने में बड़ी सुविधा होती है*० । आस्ट्रेलिया में अछग रहनेवाली 
मृगयाजीवी जातियाँ भी पाई जाती हे**। सामान्य रूप से यही नियम 
स्वाभाविक हूँ कि ऐसी जातिया पृथक्‌ परिवारों में रहे । किन्तु 
जब जातिया पशुचारणावस्था ( ?8४7078! 80888 ) तथा कृषियुग 
(487०7 !/४प्७ 80226) में प्रवेश करती है, तो उन्हें वाष्य होकर बड़ा 
परिवार बनाना पड़ता है। पशुओ को पाछतू बनाने से, उनके दूध व 
मास पर बड़े परिवार का पालन सुग्मता से हो सकता हैँ । इसके साथ 
एक दूसरे कारण से भी, पश्पाऊको को वड़ा परिवार रखना आवश्यक 
होता था। पश्चु उनका मूल्यवान्‌ धन थे*१। इनकी छूट के लिये उस 
समय आक्रमण की सभावना सदैव वना रहा करती थी। इस अवस्था में परि- 
वार का वडा होना और इकट्ठा रहना स्वाभाविक था। किन्तु पशुपालक 
दक्षा में यह परिवार बहुत बड़ा नहीं हो सकता था। पानी और घास की 
कमी के कारण परिवार को बेंट जाना पड़ता था (जिनीसस अ० १३) । 
परिवार का चरम विकास कृषिजीबी समाजों में पूर्णछप से होता 
है । पशुपालूक अवस्था में, जातियो और परिवारों का जीवन फिरन्दर या 


२०. स्पेन्सर एण्ड जिलन--नेटिव ट्राइब्स आफ सेण्टूल जास्ट्रेलिया । 

२१- स्पेन्सर एण्ड जिलन--वहीं | 

२२. वेस्टरमार्क--हिस्द्री आफ हयूसन मैरिज, पृ० ४५ 

२३. घन का एक प्रारस्मिक रूप धरायः सर्वत्र पशु थे। अंग्रेजी के 
?6०प्रणों॥7ए तथा ९६४ बज्ब्दो का मूल अर्थ पशु है। तै० सं० शशरार 
में मनु की सस्पत्ति के बटवारे सें, उसके पुत्र नाभानेदिष्ठ को पहले कुछ नहीं 
मिला; किन्तु बाद में पद्ञुओं से उसके हिस्से को पूरा किया गया । भारत 
में आज तक देहातों में पशुओं को घन कहा जाता है। 
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यायावर (28780079) होता है । कृषि में वे एक भूमि के साथ वेध 
जाते है, उनमें स्थिरता आ जाती हैँ । भूमि उनकी स्थायी सम्पत्ति बन जाती 
है। परिवार के साथ जायदाद के विचार का गठवन्धन होता है। पुरुष इस 
जायदाद का मालिक तथा मुखिया होता है । पशुपालन में, जितने क्षेत्र से एक 
परिवार पक सकता है, कृषि में उतने क्षेत्र से अनेक परिवारों का पालन 
हो सकता हैं। खेती पर जितना परिश्रम किया जायगा, उतना ही अधिक 
राभ होगा । अतः परिवार के सदस्य जितने अधिक होगे, उत्पादन उत्तना 
अधिक होगा । जव परिवार के सदस्यों से काम नही चलता, तो दासो से काम 
कराया जाता है। * 

अंग्रेजी का फैमिली शब्द परिवार के इस पहलू पर प्रकाश डालता है। 
यह लैटिन के दासवाची फेमुलढस (फधााप्र88) शब्द से बना है। मेन 
( एंशेण्ट ला, पृ० १७३ ) ने लिखा है, परिमाजित लैटिन में #७70४9 का 
अर्थ मनुष्य के दास होता था। प्राचीव रोमन कानून की परिभाषा 
में अपने अधिकार ( ??0॥6579 ) में रहनेवाले सभी प्राणी इस में 
शामिल समभे जाते थे” । पालस डाया कानस ने कहा है, वंश- 
परम्परा से संबद्ध, भृति देकर रखे हुए नौकर तथा युद्धों में पकड़े हुए एवं 
खरीदे हुए दासो के स्वामी को 9067 ४9०४७ कहा जाता हैं। पेठर 
का अर्थ प्रायः उत्पादक या जनक किया जाता हैँ, किन्तु यह पहले .06/८ 
या 368]678 का पर्याय था। इस शब्द से शासक या स्वामी का अर्य 
सूचित होता था, पेटर फैमिलिया का धात्वर्थ दासों का स्वामी थार१। नये 
प्रदेशों की विजयो से रोम मे विशाल संयुक्त परिवारों ( ८08 मि० सं० 
ओकस्‌ ) का जन्म हुआ, इन विज्ञाक परिवारों ने बाद में ग्राम पंचायतों 
( 7926 0077णएांघ्रं४8 ) का रूप घारण किया*९ | मध्यकाल में 
जव ये परिवार समूह एक सामन्‍्त के वशवर्ती हुए, तो इससे मेनर (700707) 
का विकास हुआ । 
वैदिक युग में कृषि महत्त्वपूर्ण व्यवसाय था, ऋग्वेद में हमें कृषि प्रधान 
सम्यता के दर्शन होते हें। ऋ० १०३४॥१३ में खेती करने का स्पष्ट बादेश 





२४. स्पूलर द्वारा उद्धृत, फैमिली, पृ० १६४ 
२५. सेलिगसैन--प्रिसिपल्ण आाफू इकनासिक्स।॥ इन पंचायतों के कुछ 
उदाहरणों के लिए दे० एज्जेल्स--परिवार, व्यक्तिगत सम्पत्ति, पृु० ४०-४२ 


३८ हिन्दू परिवार भोगांसा 


दिया गया है ( कृषिमित्कृषस्व ) । ऋ० १०।१०१॥४ में सेघावी (कवि ) 
लोगो द्वारा हल चलाने का उल्लेख है। ऋ० १०११०१५ कहता है--- 
“हल जोड़ो, जुआ ठीक जोड़ो (वित्नुष्वम्‌ ) 4 हल चलाने के वाद बीज * 
डालो । इसी सूक्‍त में सिंचाई का भी वर्णन है। सातवें मत्र से यह प्रतीत 
होता है कि उस समय घोडो से खेती होती थी १६ (प्रीणीताशवान्‌ हित जयाथ) 
खेती योग्य भूमि को उवरा या क्षेत्र कहते थे, परवर्ती सपरहित्य खेती के सकेतों 
से भरा हुआ हुँ*% । ऋग्वेद में क्षेत्रों को जीतने तथा क्षेत्रपति होने के अनेक 
सकेत मिलते है (देखिये नोचे पृ० ४३) हमारे पास यह जानने का कोई 
साधन नही हैँ कि इनल क्षेत्रपतियों ने रोमन समाज की तरह दासों से काम 
कराया या नही । पचविश् ब्राह्मण से हमें इतनी सूचना मिलती है कि उस 
समय आये जाति की परिधि से वाहर रहने वाले ब्रात्य खेती नही करते थे 
(१७११) । इन से जुबर्दस्ती खेती करवाने का कोई निर्देश नही मिलता। आयों 
ने संभवत: अमरीका में वसनेवाले योरोपियन लोगो की तरह दासो के 
पसीने और खून से भारतवर्ष की जांगल भूमि को कृषि योग्य नही वनाया; किन्तु 
स्वयं कृषि की, इस अवस्था में उनमें बड़े एवं संयुक्त कुटुम्ब का विकास होना 
स्वाभाविक था । 

परिवार की सीमा--वैदिक परिवार में प्रायः तीव पीढी तक के प्राणी 
सम्मिलित होते थे । श्राद्ध में तथा अन्य यज्ञों में, पितरो के आह्वान से यह 
बात भछी भाति पुष्ट होती है । यजु० ७।४६ में कहा गया हैं कि हम आज 
यज्ञ में पिता और दादावाले ब्राह्मण प्राप्त करें ( ब्राह्मणम्य विदेयम्पितृमन्तं 
पैतृमत्यम्‌ ) यजु० १९।३६-३७ में पिता, पितामह और प्रपितामह को नमस्कार 
किया गया हूँ और उनसे प्रार्थना की गयी है कि वे अपने वशज को शुद्ध करें१८। 


२६० सायण के समय खेती में वैछो का उपयोग होता था। अतः बह इस 
मंत्र में घोड़ों का अर्थ बेल करता है--हे ऋत्विज” यूयसइवान्‌ व्यापनशीलानू 
बलोवर्दान्‌ प्रीणीत । ह 

२७. अयबं० राडा५, ट३१९, ८१०२४, १०६१२; तै० सं० 
७॥१११।१; मे्रा० सं० १२३२, ३॥६८; यजु० ४१०, ९२२, १४१९,२१; 
श० ब्रा० छराश७, ८ाद्वरा२; तै० ब्रा० ३१र५ ह 

२८. यजु० १९१३६-३७, पितृभ्यः स्वधायिष्यः स्वधा नमः । पितामहेम्यः 
स्वधायिस्यः स्वधा नमः । प्रपितामहेन्यः स्वधायिस्यः स्वघा नमः । पुनन्तु 
भा पितरः सोम्यासः पुनन्तु मा पितामहाः । पुनन्तु प्रपितामहाः । 
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अथर्ववेद के एक मन्त्र*६ में परिवार के प्रिय पुरुषों के आह्वान म, पूर्वजों में 
पिता दादा को तथा वंदाजों में पुत्र पौत्र को बुाया गया है। प्रपितामह का 
उल्लेख परवर्ती सहिताओ ओर ब्राह्मणों में भी पाया जाता है ( तै० सं० 
१८५१, अथवें० १८४४॥३५, गत० ब्रा० श४ड।२१६, १२८।१७ )। अथर्व- 
वेद के पितृमेघ या श्राद्ध प्रकरण के सूक्‍तों में दादा ( तत १८४७७ ), 
परदादा ( ततामह ) और परपरदादा (प्रततामह १८।४७५) को स्वघा- 
दान का उल्लेख है । परपरदादा पूर्वजों में परिवार की चरम सीमा है । वंगजों 
में पोते (पौत्र या नप्ता) का अधिक वर्णन हैं (अथवें० ११,७।१६, १८।४३॥९; 
ऐत० ब्रा० ७१०; तैति० ब्रा० २१।८॥३)। परपोता (प्रणपात) परिवार की 
चरम सीमा है (ऋ० ८।१७।१३); किन्तु परपोते तथा पर परदादे का उल्लेख 
एक ही वार हुआ है । अतः सामान्य रूप से वैदिक परिवार की सीमा परदादे 
और पोते तक ही समभनी चाहिए । 

पितृबशी परिवार--वैदिक परिवार में पितृ-परम्परा से सम्बद्ध 
व्यक्ति ही रहते थे | एक परिवार में रहनतेवालो का मूल पूर्वज 
एक पुरुष होता था। समाज-शास्त्रियो ने मानव समाज के परिवारों 
का दो मुख्य भागों में वर्गीकरण किया है (१) पितृसत्ताक 
पितृप्रधान या पितृवशी परिवार ( 2िक/ॉ०४०७78! कंशागोए 607 
?807776% #०णां।०), (२) मातृसत्ताक--मातृप्रधान या मातृवश्ञी 
परिवार (ए्रक्षात78॥7०७ ऑछायए ) । मातृप्रधान परिवार का वैदिक 
साहित्य में स््रष्ठ वर्णन नही है। पितू प्रधान परिवार हिन्दू समाज में 
अधिक प्रचलित है।इस में स्वासाविक अथवा कृत्रिम रूप (दत्तक 
आदि विधि) से बनाये हुए वंशज परदादा, दादा, या पिता के अनुधासन 
में रहते हू | सामाजिक कानून चाहे कोई व्यवस्था बनाये, किन्तु इस परिवार में 
मुखिया निरंझुश रूप से शासन करता है । हेनरी मेन ने लिखा है कि इस 
अवस्था में पिता का अपने बच्चों और सम्पत्ति पर असाधारण अधि- 
कार होता है । यह वात निविवाद रूप से कही जा सकती है, कि वैदिक युग 
का परिवार पितृप्रवान परिवार था। उसमें पितृपरम्परा ने सम्बद्ध पिता, 
पुत्र, पीत्रादि पितृवन्धु॒( 28788 ) पिता के द्ासन गौर संरक्षण 





२९. अयर्व॑० ९५३३०, आत्मानं पितरं पुत्र पौच्च पितामहम्‌ । जायां 
जनिन्नीं मातरं ये प्रियास्तानुपह्वये ॥ 


४० हिन्दू परिवार मोमांता 


में रहते थे । पाँचवें अध्याय में यह बताया जायेगा कि पिता को अपने परिवार 
के प्राणियों पर असाधारण अधिकार प्राप्त थे, यद्यपि हिन्दू पिता रोमन पिता की 
भाति अपने पुत्रो का वध नही करता था किन्तु अजीगतें जैसे क्रूर पिता अपनी 
सन्तान बेच देते थे (ऐत० ब्रा० ३३३) और ऋजाश्व जैसे अमागे वेटो को 
अपने दारुण पिता से कठोर दण्ड भोगने पड़ते थे ( ऋ० १११६।१६ ) । 
पिता के महत्त्व तथा परिवार-सचालन के कार्यों का वेदों में, अनेक स्थानों 
पर उल्लेख मिलता है । पिता शब्द ही इस बात को सूचित करता है कि 
वह परिवार का पालत करता है। वेद में उत्पादक के लिए जनिता शब्द का 
प्रयोग हुआ है ( ऋ० ४॥१७॥१२ )। किन्तु इस शब्द का व्यवहार वहुत 
कम हुआ है । सर्वत्र पालन करनेवाले पिता का ही स्मरण किया गया है । 
देवताओ को प्राय. पिता की उपमा दी गयी है। 'हे अग्नि, हम तुम्हारे पास उसी 
तरह सूगमतापूर्वक पहुँच सकें जैसे पिता पुत्र के पास पहुँचता है ( ऋ० 
१॥१॥९ ) | इन्द्र स्वेश्रेष्ठ पिता है ( पिता पितृतम. पितृणाम्‌ ४॥१७॥१७ ) । 
ऋ० ७।३२।१९ में कहा गया है कि हे इन्द्र तेरे समान कोई पिता नही है। 
ऋ० ८।१।६ इन्द्र को पिता से श्रेष्ठ बताता हैं। १०।४८।१ में यह बताया गया 
कि है इन्द्र, प्राणी तेरा पिता की तरह माहव+न करते हें। इन सब मंत्रो से 
यह सूचित होता है, कि परिवार में पिता की स्थिति इतनी ऊंची और बादर्श 
थी, कि देवताओं को भी पिता से उपमा देना उचित समझा गया। अत. बैदिक 
परिवार के पितृ-प्रधान तथा पितृ-वशीय होने में कोई सन्देह नही । 
पिता का सम्पत्ति पर स्वत्व--पिता परिवार का मुखिया होने से सम्पत्ति 
पर एकाघिकार रखता था । पारिवारिक सम्पत्ति पर उसका 
पूर्ण वैयक्तिक स्वत्व था। वह अपनी इच्छा से पुत्रों में इस सम्पत्ति 
का बेंटवारा करता था। ऋ० १॥२६॥३ में, सायण भाष्य के अनुसार भक्त 
अग्नि से प्रार्थना करता है कि तुम मेरे पिता के तुल्य हो, में तुम्हारा पुत्र 
हैं, तुम मुझे अभीष्ट ( धन ) प्रदान करो। ३॥१७०।१० में वूढे ( जिन्नि ) 
पिता से पुत्रो के घन पाने का उल्लेख है | ऋ० १२२७७ की व्याल्या करते 
हुए सायण कौपीतकी ब्राह्मण के एक वचन से पिता द्वारा बॉटवारे की 
व्यवस्था को पुष्ट करता है | पिता द्वारा पुत्नो को घन देने के सकेत ऋण 
७३२।२६ क्र० ९७४२, ऋ० ८।४८७, १०११७ में भी पाये जाते हे ( देखिये 
१३वा अध्याय )। परवर्ती साहित्य में विरासत में मिलने वाली 
सम्पत्ति को दाय कहा गया है, किन्तु ऋग्ेद में इसका प्रयोग केवल 


पिता का सम्पत्ति पर स्वत्व हा 


१०१११४।१० में ही-हुआ हैँ और वहाँ इसका अर्थ श्रम का प्रतिफल है। 
ऊग्वेद में, हमें रिक्य ( ॥7॥60[6870७ ) का अर्थ देनेवाला कोई शब्द 
नही मिलता । जीमूतवाहन ने दाय शब्द की व्युत्पत्ति की है, जो दिया जाता 
है ( दीयते इति व्युत्पत्या दाय छब्दः. .. . . दा० ३ ) | यदि यह व्युत्पत्ति 
सही हो, तो यह मानना पड़ेगा कि दाय पुत्रों को दी जानेवाली सम्पत्ति है, 
चे पिता के अनुग्रह से उसे प्राप्त करते हे, सामान्य रूप से उस सम्पत्ति पर 
उनका कोई स्वत्व नहीं । सम्भवतः इन्ही सब बातों का विचार करते हुए 
मैकडानल और कीथ ने यह सम्मति प्रकट की हैँ यह स्पष्ट है कि यह 
( पारिवारिक सम्पत्ति ) घर के मुखिया की सम्पत्ति थी, वह मुखिया प्रायः 
पिता हुआ करता था। परिवार के अन्य सदस्यों के इस सम्पत्ति पर नैतिक 
अधिकार ( (०72 ०५४7४ ) ही थे; ( कानूनी अधिकार नही थे) 
पिता इनकी उपेक्षा कर सकता था, ( वैदिक इंडेक्स १३५१ ) । 

वैदिक यूग में, पिता के असाधारण अधिकारों (देखिये पाँचवाँ अध्याय) 
को देखते हुए यह स्वाभाविक जान पड़ता है, कि पहले सम्पत्ति पर पिता का 
ही अधिकार रहा हो । पुत्रों का पिता की सम्पत्ति में कोई कानूनी स्वत्व 
नही था । जब पुत्र पिता से आग्रह करते थे और शक्तिशाली होते थे, या 
पिता उचित समभता था; तो वह उनमें सम्पत्ति का बँटवारा कर देता था 
यावे स्वयं सम्पत्ति बांट लेते थे। पहले पुत्रों को बाप से सम्पत्ति पाने का कोई 
कानूनी अधिकार नहीं था; किन्तु जब वे अपने पिता से अपने आग्रह 
या पिता के अनुग्रह से सम्पत्ति पाने छगे, तो धीरे घीरे यह विचार प्रवल 
होने छगा कि पुत्रो को पिता की सम्पत्ति पाने का अधिकार हैँ, इस 
विचार का पूर्ण विकास होने पर यह माना जाने छगा कि जन्म ग्रहण करते ही 
पुत्रो का पैतुक दाय में स्वत्व हो जाता है। दूसरे देशो के उदाहरणो से भी 
इस बात की पुष्टि होती है । व्यूटानिक जातियों में सम्पत्ति के उद्यम के 
सम्बन्ध में मीमांसा करते हुए फुस्तल दी कूलांज, एशली व मेटलैण्ड इसी 
परिणाम पर पहुँचे हे, कि पहले सम्पत्ति पर पिता का वैयक्तिक स्वत्व 
होता था; पुत्रों के अधिकारों का वाद में विकास हुआँ० | 


३०. एशली--ओरिजिन आफ प्रापर्टी इन हूँण्ड (१६-२१ अध्याय ) 
पोलक व मेटलूण्ड--हिस्दरी आफ इंग्लिश छो २॥३३७ । वे०ईं० शरेप३२ की 
याद टिप्पणी ५ में उपर्युक्त लेखकों को उद्धुत किया गया हैं । 


४२ हिन्दू परिवार भीसांसा 


मेन का मत--पिता के वैयक्तिक अधिकार को मानने में सव से बड़ी आपत्ति 
सर हेनरी मेत और बेडेंन पावेल तथा उनके समर्थकी क्री ओर से उठाई जाती 
है। मेन ने अपनी प्रसिद्ध पुस्तक विलेज कम्यूनिटीज़ इन दी ईस्ट एण्ड वेस्ट 
में यह सिद्ध किया है कि भूमि के रूप में स्थावर सम्पत्ति पर पहले पंचायतो का 
सामूहिक अधिकार होता था; वाद में इन सामूहिक अधिकारो में से 
व्यक्तियों के पृथक्‌ू-पृथक्‌ अधिकारो की उत्पत्ति हुई । सम्पत्ति के विकास में 
पहली अवस्था सामुदायिक स्वामित्व (006छ७४976 ०छ४०ए४ं०) की 
थी और इसके पदचात्‌ वैयक्तिक स्वामित्व (700एंकंपक ०छ7०एश0ाए ) 
का जन्म हुआ** । श्री वेडेन पावेल ने अपनी दो पुस्तकों में भारत में भू- 
सम्पत्ति की ऐतिहासिक विवेचना करते हुए मेन के मन्तव्य को पुष्ट किया है * १ । 
इसमें कोई सन्देह नही कि पंजाव और मद्रास में पट्टीदारी, भाईचारी और 
विरासदारी के रूपो में भूमि पर आज तक संयुक्त स्वामित्व माना जाता है: 
( मेन-हिन्दू छा, पृ० ३१७-१९ )। विज्ञानेइवर ने दायभाग की अव- 
तरणिका में कुछ ऐसे वचनो को उद्धृत किया है, जिनसे स्थावर सम्पत्ति पर 
ग्राम का तथा दायादो का स्वत्व सूचित होता है । 

किन्तु इन सब प्रमाणों के होते हुए भी, वैदिक युग में वैयक्तिक स्वामित्व 
के उल्लेख इतने प्रवल गौर अधिक मात्रा में हे, कि उन्हे देखते हुए हमें मेन 
ओऔर बेडेन पावेर की कल्पनायें सत्य प्रतीत नही होती । शायद कुछ भ्रदेद्गों 
में भूमि पर पंचायती स्वामित्व रहा हो, मेन की कल्पना इन प्रदेशों के 
लिए अवश्य सत्य होगी; किन्तु सभी प्रदेश ऐसे रहे हो, सो वात नहीं 
है। ऐसा प्रतीत होता है, कि भूसम्पत्ति पर वैयक्तिक अधिकार था। वेदों 
में खेतो के पैमाइश किये जाने, जोते जाने तथा उनपर वैयक्तिक आधि- 
पत्य का स्पष्ट उल्लेख है। ऋ० १॥११०५ में ऋभु एक क्षेत्र की पैमा- 
इश करते हे ( क्षेत्रमिव विममुस्ते )। इन्द्र द्वारा खेतो को जोतने के अनेक 
सकेत पाये जाते है ( ऋ० १॥१००८, ९८५४, ९॥९१॥६) । अथर्वंवेद में 
पृथक्‌ खेतो का स्पष्ठ उल्लेख है (१०।१।१८, ११।१२२ ) । ऋग्वेद में क्षेक्र 


३१. सर हेनरी मेन ने अर्लो ला एण्ड कस्टम में भी यही सत अभिव्यक्त 
फिया है । 

३२. वेडेन पावेल--इण्डियन विलेज कम्यूनिटीज १८९६॥ इसी का 
संक्षिप्त रूप १८९९ में दूसरी पुस्तक के रूप में छपा है । 


पिता का सम्पत्ति पर स्वत्द ४३ 


पर वैयक्तिक प्रमुता के सूचक क्षेत्रपति, क्षेत्रपत्नी, क्षेत्रजेपा, क्षेत्रमय आदि 
धनेक शब्द मिलते है ( १३३।१५, ४॥५७॥१,२, ७॥५५॥१०, १०६६१,३,४। 
३८।१,६२०११, २।२१॥१ )*१ खेतों को वच्चो के साथ गिना गया है (तोके 
हि ते तनय उर्वरासु (ऋ० ४४१६) । अन्य संहिताओं में क्षेत्रों की विजय 
के अनेक उल्लेख हूँ (तै० सं० ३३२८५, का० क सं० ५॥३, मैत्रा० ४॥१२३)। 
श्री सायणाचार्य की व्याख्या के अनुसार अपाला ने इन्द्र से तीन वर माँगे 
हं--मेरे बाप का सिरः गंजा हो गया है, उसमें वार पैदा करो; उसका 
खेत ऊसर है, उसमें अन्न पैदा करो औौर मेरा त्वग्दोष दूर करो११। ऋ० 
३॥।३१।१५ में इन्द्र से प्रार्थना की गईं है कि हमें बडे खेत और बहुत सोना 
(महि क्षेत्र पुर चन्द्र ) प्रदान कीजिए । ये सव प्रमाण चैयक्तिक सम्पत्ति को 
सूचित करते है । अभी तक संहिताओ में से ऐसा कोई प्रमाण नही दिया गया, 
जिससे उस युग में सम्पत्ति पर पंचायती प्रभुत्व सिद्ध किया जा सके। अतएवं 
कीय तथा मैकडानल का यह कहना सर्वेथा सत्य है कि वैदिक वाहूमय में 
इसका कोई संकेत नही है, कि सम्पत्ति पर ग्राम या किसी सामूहिक समुदाय का 
स्वामित्व था। इस साहित्य में कही सामूहिक कृषि का उल्लेख नही है ( बै० 
हं० ११००)११। 

३३. अयर्व० २२९३, १४२७; झत० ब्रा० १४॥११५-१६ में पृथक्‌ 
क्षेत्रों का उल्लेख है । २।२९॥३ में यह प्रार्थना हैं कि हे इन्द्र यह पुरुष क्षोत्रों 
को जीतता हुआ हात्रुओं का पराभव करे (जयं क्षेत्राणि सहसायमिन्द्र कृष्वानों 
अन्यानधरान्सपत्नानू ) शुक्कू यजुर्वेद (१६१८ ) में खेतों के मालिक 
(क्षेत्राणां पतिः ) का वर्णन है और अथर्व० २८५ में खेत की स्वामिनी 
(क्षेत्रस्थ पत्नी) फा। 

३४. ऋ० सं० ८९१५-६६ इमानि त्रीणि विष्टपा तानीझ विरोहय॥। 
शिरस्ततस्योवे रामादिदं सम उपोदरे । असो च या न उर्वरादिमां तन्‍्व॑ मस । 
बथो ततस्य यच्छिरः सर्वा ता रोमशा कृषि । 

१५. परवर्ती साहित्य में खेतों की वैयक्तिक सम्पत्ति के लिए देखिये छा० 
उप० श२४२; पृथक पृथक खेती करने के लिए दे० ऋ० १०१०६ ५ 
सोरा युअ्जन्ति कवयो युगा वितन्वते पृथक्‌ । परवर्ती साहित्य में सीता विवाद 
के लिए देखिये घर्म कोश, खण्ड ९, भाग २, पृ० ९२५-६२; जाली-हिन्दू छा 
एण्ड फस्टस, पृ० २०५; रिपोर्ट आफ छैण्ड रेवेन्यू कमीशन, बंगाल (१९४०) 
भाग २, पु० १२९९-३० ह 


है. 8. हिन्दू परिवार सीमांसा 


वैदिक यूय में भूसम्पत्ति पर पंचायती प्रभुत्व एक अन्य कारण से भी ठीक 
प्रतीत नही होता । आर्य उस समय भारतवर्ष के विभिन्न प्रदेशों को जीत रहे 
थे। जो व्यक्ति जिस प्रदेश को जीतता था, उसका उसपर वैयक्तिक अधिकार 
भाना जाता था । विजय सदा सम्पत्ति पर स्वामित्व स्थापित करने का 
भ्रधान साधन रही है ( मेन-एशेण्ट छा, पृु० २०४ ) । हमने ऊपर यह देखा 
है, कि खेतो को जीता जाता था। इन जीते खेतो पर विजेताओ का वैयक्तिक 

£ स्वत्व स्वाभाविक था | प्राय विजेता विजित भू-प्रदेश में अपने परिवार के 

साथ बस जाता होगा। इस पर किसी पचायत, ग्राम या अन्य संस्था के 
सामूहिक स्वत्व की कल्पना कैसे की जा सकती है ? हेनरी मेन का यह 
विचार है, कि भारत के आर्यों ने सम्पत्ति के अपने प्रारम्भिक स्वरूप को अब 
तक यथापूर्व बनाये रखा है। वे लिखते हे---हिन्दुओ में स्वामित्व का वह रूप 
प्रचलित है, जो सम्पत्ति की प्रारम्भिक स्थिति के सम्बन्ध में हमारे विचारों 
से पूरा मेल खाता है । यह वात सब जानते हे, कि ग्राम पंचायत अत्यन्त 
प्राचीन काल से चली आनेवाली सस्‍्था है । भारतीय इतिहास में, चाहे प्रादे- 
शिक क्षेत्र में अतीत का अनुसन्धान किया जाय, या सामान्य रूप से सारे भारत 
के सम्बन्ध में ऐसी गवेषणा हो; सदा यह वात पाई गई है, कि इसकी प्रगति 
के प्राचीनतम बिन्दु पर पंचायत विद्यमान है (मेन-बही, पृ० २१५-१६)। मेन 
के इन शब्दो में कविता का अश भले ही हो; किन्तु सत्य का नही है। भारतीय 
वाडमय में अनुसन्धान का प्राचीनतम बिन्दु ऋग्वेद हैँ । ऊपर के अधि- 
कांश प्रमाण ऋग्वेद के ही हे, वे पचायती स्वामित्व के सर्वंथा विरोधी हे। 
अध्य कालीन हिन्दू समाज के कुछ प्रदेशों में प्रचलित स्वामित्व के कई नियम, 
मेन के सम्पत्ति के प्रारम्भिक स्थिति सम्बन्धी विचारों से भूले ही पूरा मेल 
खा जाँय; किन्तु वैदिक युग के स्वामित्व के नियम उनके विचारो को पुष्ट नहीं 
करते । उस यूग में भूमि पर पचायती स्वामित्व नही प्रतीत होता । 

उपर्युक्त विवेचना से हम इस परिणाम पर पहुँचते है, कि पूर्व वैदिक युग 
में परिवार संयुक्त होता था। परिवार में पिता और उसके वंशज रहते थे। 
पिता इस परिवार का मुखिया होता था और सम्पत्ति पर उसका वैयक्तिक 
स्वत्व होता था । 

दूपरी अवस्था-उत्तर वैदिक (बाह्मण) युग से ३०० ई० पूर्व तक-- 

ब्राह्मण ग्रन्यो का समय उत्तर वैदिक युग है। इस समय हमें. परिवार में 

पिता का अधिकार कम होने तथा संयुक्‍त परिवार के विघटन के अनेक संकेत 


विघटन का पहला संकेत डप्‌ 


दृष्टिगोचर होते हे। अगले अध्यायों में इनपर विस्तार से विचार किया 
जायेगा; यहां संक्षेप से केवछ मोटी घटनाओं का ही निर्देश किया जायेगा । 
विघटन का पहला संकेत-पुत्रों द्वारा बंदवारा-पहले यह बतलाया जा 
चुका है, कि पूर्व वैदिक युग में सम्पत्ति पर पिता का वैयक्तिक एवं पूर्ण 
प्रभुत्त था । पिता के जीवनकाल में, उसकी शक्ति से परिवार के सब 
सदस्य एक सूत्र में बंधे रहते थे । किन्तु ब्राह्मण ग्रन्थों में, हम पुत्रो को 
पिता के जीवनकाल में, सम्पत्ति का वटवारा करते हुए पाते हेँ। तैत्ति० 
सं० ३३१।९।४ में कहा गया है, कि मनु ने पुत्रों में दाय का वेंटवारा किया॥ 
परन्तु ऐतरेय ब्राह्मण ( २२९ ) में यह बतलाया गया हैं, कि भादयों ने 
आपस में स्वयं बेंटवारा कर लिया। उन्होंने छोटे भाई नाभानेदिष्ठ का कोई 
हिस्सा नही रखा था। नाभानेदिष्ठ ने पिता से अपना हिस्सा माँगा। मनु ने 
उससे कहा, कि अगिरा ऋषि को यज्ञ में सहायता दो; तुम्हे उनसे धन प्राप्त 
होगा । यह स्पष्ट हैँ कि ब्राह्मण-युग में संहिता-युग से एक स्पष्ट अन्तर भा 
चुका था । पुत्र पिता की सम्पत्ति में अपना अधिकार मानने लगे थे; उससे 
पालन-पोषण पाते हुए उनका ऐसा सोचना सर्वथा स्वाभाविक था। पिता अपनी 
स्वत्व हानि और सत्ता के अपहरण को बड़े दुःख से देख रहे थे। पिता के 
बूढ़े और अशक्त होने पर पुत्र सम्पत्ति का विभाग करने छगे थे । जैमिनीय 
ब्राह्मण में दी गई अभिप्रतारण की कथा से, इस स्थिति पर बहुत भच्छा प्रकाश 
पड़ता हैं (३४१५६)। अभिप्रतारण बूढ़ा हो चुका था, विस्तर पर पड़ा हुआ 
था। पुत्रों ने उसकी जायदाद बाँटते हुए बड़ा शोर मचाया। पिता ने पूछा--यह 
कैसा कोलाहरू है ? उसे यह कहा गया--भगवन्‌, पुत्र आपकी जायदाद वाट 
रहे हे। वह पुत्रो को रोकने में असमर्थ था, उसके पास इस व्यवस्था के आगे 
सिर भुकाने के सिवाय और कोई चारा नहीं था। इस अवसर पर वह इतना 
ही कहता हँ--हमने सुना था कि पुत्र, पिता के जीवित रहते हुए जायदाद 


" बाँट लेंगे१९। यह स्पष्ट हे कि पिता के निरंकुश अधिकारो का युग समाप्त 


हो रहा था, अभिम्नतारण जैसे अभागे पिताओं के पुत्र पैतृक सम्पत्ति का बेंट- 
वारा स्वयं करने लगे थे | 


३६. जैमिनीय ब्राह्मण ३१५६, तडु होवाचामिप्रतारणो जीर्णे: दयानः 


पुत्रा हास्य दाय॑ं विभेजिरे। स ह घोष आस । को घोष इति । तस्मे होवाच । 
पुत्रास्ते भगवों दायं विभजन्त इति। उ होदाच। शुश्नाव वा नहूं दत्‌ पृष्ठाना 
ब्राह्मणे जीवतोउत्य पुत्ना दायमुपयन्तीति । शुत्राव दा अहूं तदिति | 


४६ हिन्दू परिवार भीमांसा 


पिता के जीवनकाल में बँटवांरे की प्रथा कैसे शुरू हुई ? समवतः 
आरम्म में पिताओ ने यह सोचा होगा कि अपने जीवन काल ,मे सम्पत्ति का 
वेंटवारा कर देना चाहिए, ताकि मरने के वाद पुत्रो में कगडे न उठ 
खड़े हो, उन्होने अपनी इच्छा से विभाग प्रारम्भ किया होगा। जब पिताओ ने 
चेंटवारा करना शुरू किया, तो पुत्रो ने पिता की सम्पत्ति पर अपना अधिकार 
समझा । परन्तु इस अवस्था में पिता को मनमाना वँटवारा करने का पूरा अधि- 
कार था। वह अपने प्रिय पुत्र को अधिक हिस्सा दे सकता था। ताण्डच ब्राह्मण 
(१६।४४१३-४) में कहा है, कि पिता का प्रिय पुत्र अधिक सम्पत्ति प्राप्त करता 
है, दूसरे पुत्रों को उससे ईर्ष्या होना स्वाभाविक थार*। उन्होने समान 
अधिकार की माँग की होगी। नामभानेदिष्ठ से मनु से अपना हिस्सा माँगा 
था। पिता द्वारा मनमाने वँटवारे से बचने के लिए पुत्र पिता के जीवनकाल में 
ही, उसके अशकक्‍्त होने पर स्वयमेव वेटवारा करने लगे होगे। अभिप्रतारण 
के पुत्रों ने संभवत. इसी लिए वेटवारा किया हो । पुत्रो के अधिकार के विकास 
में यह बडी महत्त्वपूर्ण घटना थी। पिता द्वारा विभाग की परिपाटी होने से पुत्र 
विभाग की माँग करने रंगे । हम आगे चलकर देखेंगे कि पिता को अपनी 
हच्छा के विरुद्ध भी, वेंटवारा करने के लिए मजबूर होना पडता था। इस परि- 
स्थिति में इस विचार का विकास होना स्वाभाविक था कि जन्म से ही पैतृक 
सम्पत्ति में पुत्र का स्वत्व उत्पन्न हो जाता है। इस विचार का चरम विकास 
हमें विज्ञानेश्वर ( ११वीं शती ई० ) की मिताक्षरा में दिखाई देता हैं । 
( देखिये नीचे अध्याय १४ ) | ब्राह्मण युग में पुत्रो के जन्मना स्वत्ववाद के 
सिद्धान्त का वीजवपन हो गया था १ 

किन्तु झास्त्रकारो ने इस वीज को न पनपते देने का पूरा प्रयत्न किया, 
पिताओ के अधिकार का प्रवकू समर्थन किया। धर्मशास्त्र पुरानी परम्परा 
का समथंन किया करते हे। प्राचीन परम्परा यह थी, कि पिता का सम्पत्ति पर 
वैयक्तिक अधिकार रहे, पुत्रो का उसपर कोई स्वत्व नही, पिता के जीवनकाल 
में सम्पत्ति का बेंटवारा न हो। उन्होने इस वात पर वल दिया कि बँटवारा 
पिता को मृत्यु के वाद ही हो। हम आगे चलकर देखेंगे कि गुप्त-युग के 
प्रारम्भ तक यही स्थिति रही । नारद ने चौथी शती ई० में पिता के अयोग्य 
होने पर, पुत्रों को स्पष्ट रूप से वेटवारा करने का अधिकार दिया। कात्यायन 
ने इठी शती में, पिता से मनमाना वेटवारा करने का अधिक्नार छीना । 


३७. भाइयों की ईर्ष्या के लिए जिनीसस में यूसुफ की कहानी देखिये। 


विघटन का दूसरा संकेत ४७ 


विघटन का दूसरा संकेत--म्रातृव्य शब्द--म्रातृव्य शब्द के अर्थ 
यरिवर्तन से परिवार के विघटन पर बड़ा मनोरंजक प्रकाश पड़ता हूँ । 
आातृव्य शब्द का असछी अर्थ तो भतीजा ( पिता के भाई का लड़का ) 
है। अथर्व० ५१२१२ में उसे भाई वहिन के साथ गिना गया है। 
१०३।९ मे उसकी वांधवों के साथ गणना है१५। किन्तु ब्राह्मण युग में 
हुम इस शब्द का प्रयोग, प्रतिस्पर्थी शत्रु के अर्थ में पाते हे। ऋग्ेद के समय 
से शत्रु को आरातृव्य कहने, छगे थे** | अथवंवेद में भी इस अर्थ में म्रातृव्य 
इब्द का प्रयोग हुआ है१० । किन्तु ब्राह्मण-युग में इस बर्थ में इसका प्रयोग 
बहुत बढ गया है । काठक सहिता में प्रातृव्य को अग्रिय', 'पाप्मा' और हिपन्‌ 
के विशेषण दिये गये हे, उसे झूठ बोलने वाला कहा गया है (१८८, 
१०७) । शतपथ कब्रा० (१११।१॥२१), ऐत्तरेय ब्राह्मण (३॥७), पंच-विश 
ज्राह्मण ( २७॥२ १२।१३॥२ ) मे शत्रु के लिए भ्रातृव्य शब्द का ही व्यवहार 
किया गया है। परवर्ती साहित्य में झ्रातृव्य के उपर्युक्त दोनो भर्थ 
तुल्य रूप से महत्त्वपूर्ण, माने जाने छूगे । पाणिनि ने दोनो शब्दों की अछग 
अलग प्रत्ययों से सिद्धि की ( ४॥१।१४४-४५ ) वह शत्रुवाचक प्रातृव्य के 
'लिए व्यन्‌ प्रत्यय का विधान करता है और भतीजे का अर्थ देनेवाले के लिए 
व्यत्‌ का? १ | 

भतीजे के शत्रु बनने का कारण संयुक्त परिवार की जायदाद के बंटवारे 
के ही भगड़े होगे? ९। ये भगड़े अवश्यमेव बहुत प्रचण्ड होगे, अन्यथा पातृव्य 
का प्रयोग इतने बुरे अर्थ में न होता? । 

३८. अथवें १०३१९, झ्ातृव्या मे सबन्धवः; हिचिटनों ने अथर्वें० १५ 
२।८ में भी झातृव्य का यही अर्थ किया हूँ । 

३९. ऋ० ८।२१२३ में इन्द्र को कहा गया हें कि, तू जन्म से झत्र- 
शूल्य (अभ्रातृव्य) है। 

४०. अथर्वे० २१८११; ७१०१८ ३३:१०९१; मि० वाजसनेय 
संहिता, १(१०, तते० सं० ३३२१; शाप९२ 

४१. पाणिनि-शातुर्व्यच्च, व्यत्त्त्सपत्ने 

४२. पाल्‍रू-ला अफ्‌ भराइमोजेनिचर पू० २२८ । 

४३. अहैप्टे ने लिखा हैँ कि स्रातृव्य का यह अर्य संभवतः ईरानियों सौर 
आयो के पारस्परिक भगड़ों का स्मरण करवाता हैं. ( सोझल एण्ड स्छीजल 
क्ाइफ इन दि यूहय सून्नाल १९३९ पूना, पृ० ६० ) 


ही] 
है 
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विघटन के भनोवेज्ञानिक कारण (१)--चबैयक्तिक स्वाधीनताव सम्पत्ति 
की आकांक्षा । वैदिक युग के पितृप्रधान संयुक्त परिवार में व्यक्ति का कोई 
पृथक अस्तित्व नही था, वह अपने परिवार का अग था। अंगो की शरीर से 
भिन्न अपनी कोई स्वतंत्र स्थिति नहीं होती, वे मशीन के पुज हे, इनका 
उपयोग मशीन में ही हो सकता है; किन्तु उससे अलग होने पर ये बेकार हे । 
यदि हम प्रारम्भिक काल के खतरो पर घ्यान दें, तो हमें यह प्रतीत होगा कि संघे 
शक्ति: का मत्र उस युग में जितना आवश्यक था, उतना इस युग में नहीं 
है । आयों को हिल्न जन्तुओ से भरे हुए जगलो में बसना था, विरोधी जातियो 
का सामना करना था, अपने परिश्रम से वन्य भूमि को कृषि योग्य बनाना था 
तथा अन्य अनेक बडे साहसिक कारें करने थे; इन कार्यों के लिए संयुक्त सघटन 
आवश्यक था। आज भी युद्ध के समय प्रजातंत्र के परम उपासक इगलैण्ड और 
अमरीका में पूरा निरंकुश फासिस्ट शासन कायम हो जाता हैँ । फासिस्ट 
शत्रुओ से रक्षा के लिए उन्हें फासिस्टो की सी अनियत्रित सत्ता अपने हाथ में 
लेनी पडती है । व्यक्तियो के अधिकार विल्कुल कुचल दिये जाने हे। सयुक्‍त 
परिवार में भी इसी भाँति व्यक्तियो के पृथक्‌ स्वत्वो का पूर्ण दलन होता है। 
सयुकत परिवार का सिद्धान्त ही यही है, कि इसके प्राणी अपने वैयक्तिक स्वार्थों 
को भुला दें तथा सामूहिक कल्याण के लिए यत्न करें। व्यक्ति को अपनी 
निजी इच्छा और कार्य करने की स्वतन्त्रता का सम्मिलित कुदुम्ब के हित की 
वेदी पर बलिदान कर देना चाहिए। व्यष्टि समष्टि के लिए हैँ, उसे समष्टि 
में अपने स्वत्व को पूर्ण रूप से निमज्जित कर देना चाहिए । 

किन्तु मनुष्य को अहंभावना इसका घोर विरोध करती है। आज करू 
के मनोवैज्ञानिक हमें यह बतलाते हे कि यह मनुष्य का एक प्रधानतम मनोभाव 
है। मनुष्य वन्धनो की शंखछा को तोडकर स्वतत्र होना चाहता है, वह 
अपने विकास में आनेवाली वबाघाओ के निराकरण की आकाक्षा रखता 
हैं, इसे सयुकत परिवार में रहकर पूरा नहीं किया जा सकता । उसमें 
ममत्व वुद्धि की भावना वडी प्रवकू है। वह वैयक्तिक रूप से कछ सम्पत्ति 
पर एकाधिकार रखना चाहता हैं। उसकी यह अभिलछाषा भी सम्मिलित 
कुदुम्ब में पूरी नही होती | इन मनोभावनाओ की पूत्ति पुथक्‌ परिवार में 
ही संभव है । 

(२) सामाजिक परिस्थितियां--मनुष्य में वैयक्तिक स्वाधीनता की 
बाकाक्षा है, किन्तु उपयुक्त परिस्थितियों के अभाव में, वह उस आकाक्षा को 


विघटन के कारण डर 


पूरा नही कर सकता | यदि वह परिवार से वाहर अपनी जीविका का उपा- 
ज॑न न कर सके, तो उसे उदरपूत्ति के लिए स्वाधीनता की स्वाभाविक आकांक्षा 
को दवाते हुए, परिवार में रहना ही पडेगा। मन का दमन किया जा सकता हैं; 
पर क्षुधा की ज्वाला का शमन संभव नही । जब समाज में व्यापार आदि 
के कारण नये-नये पेशे बनने लगते है, तो परिवार का विघटन शुरु हो जाता है। 
१९वी शती में, योरोप में व्यावसायिक कान्ति (7रतैएरड/ंथं फि९ए०ए४07) 
हुईं । कारखानों में काम के लिए हजारो मनुष्यों की आवश्यकता हुईं। इसका 
परिणाम यह हुआ कि वड़े परिवारों से बंधे हुए किसान मजदूर बनने लगे, 
तेजी से परिवार का विधटन होने छगा । वैदिक युग में, खेती के साथ ही व्यापार 
आरम्भ हो गया था । उस समय व्यापार मुख्य रूप से स्थल के मार्गों से होता 
था। समुद्र यात्रा का प्रचार वहुत कम था। ब्राह्मण युग में इस व्यापार को 
हम बहुत बढता हुआ पाते हे। पाणिनि ने जगर की अनेक वस्तुओं का 
वंशादि गण में पाठ किया है। पण, कार्पापण आदि सिक्‍को तथा आढक, द्रोण 
प्रस्थ आदि मानो के उल्लेख से उस समय के व्यापार की वृद्धि सूचित होती 
है । व्यापार का क्षेत्र खुल जाने से कुछ लोग संयुक्त परिवार से पृथक्‌ होकर 
अपनी आजीविका कमा सकते थे। इनका परिवार से अलहूग होना स्वाभा- 
विक था; किन्तु व्यापार का विस्तार बहुत अधिक न होने के कारण से इनकी 
संख्या बहुत कम थी । 

(३) घर्म--हम पहले देख चुके हें कि पितरो की पूजा तथा अग्नि की 
उपासना, वैदिक युग में परिवार को संयुक्त वनाये रखने में सहायक सिद्ध 
हो रही थी। ब्राह्मण-युग में पितरों की पूजा के स्वरूप में कुछ भेद आ 
चुका था। ऋग्वेद, शुक्ल यजुर्वेद तथा अथर्वेवेद के पितरों की पूजा में स्पष्ट 
अन्तर हू । ऋग्वेद में पितरों का सामान्य रूप से आह्वान किया गया हूँ; 
(१०१५); किन्तु यजुर्वेद (१९॥३६-३७) तथा अथर्ववेद में पितरों की 
पीढियो की संख्या मर्यादित की गई हैँ (दे० ऊपर) । इन में सामान्य रूप 
से तीन पीढियो तक के पूर्वज होते थे | संहिता युग में यह व्यवस्या 
पुष्ट हो रही थी । सयुक्त परिवार'के विघटन पर इसने भी प्रभाव डाला । 
पाल ने लिखा है--'हम यह नही जानते कि संयुक्त परिवारों के भग होने का 
यह कारण था या नही । जब लोग यह विश्वास करने छगे, कि पितर परलोक में 
अपने वंदजों द्वारा दिये अन्न के उपभोग से जीवन घारण करते है, तो पुत्र में 
यह आकांक्षा उत्पन्न होना स्वाभाविक था, कि वह परिवार के अन्य लोगो की 


हि्‌ ० 
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अपेक्षा, अधिक सावधानी से अपने पिता को अन्न पहुँचाता रहें। हमें इस वात 
पर आइचये नही होगा, कि यदि कोई विद्वान्‌ किसी दिन यह सिद्ध कर दे, कि 
वैदिक परिवार में इसी कारण भतीजो में झगडे उत्पन्न हुए। इन भगड़ो से न 
केवल परिवार का भग हुआ किन्तु पितृपूजा में पितृ परम्परा में पूजी जाने 
वाली पीढियो को मात्रा भी मर्यादित कर दी गई१०९। 
कर्मफल का धार्मिक सिद्धान्त भी परिवार के विघटन की प्रक्रिया में कुछ 
सहायक अवश्य हुआ है । इस सिद्धान्त के अनुसार प्रत्येक व्यक्ति को अपने 
कर्मो का फल अवश्य भोगना पटता है, उस में किसी प्रकार की सामेदारी 
नही हो सकती । वाल्मीकि के सग्वन्ध में यह कथा प्रसिद्ध हैं कि वे वटमारी 
और लूठ पाट से अपने कूटुम्व का पालन करते थे, बाद में उन्होने यह कार्ये 
छोड़ दिया, क्योकि छूट से पलनेवाले सम्बन्धी उनके पापो में साभेदारी ढछेने 
को तैयार न थे । जव परलोक के कर्मों का पुथक्‌ रूप से उपभोग होता हैं, 
तो इस लोक के कर्मो का फल वैयक्तिक क्यो न माना जाय। इस घामिक विश्वास 
ने व्यष्टि ([#धाएतेप्रशाह॥) गौर समष्टि (000४४४४४४) वाद के 
संघर्ष पर अवश्य कुछ प्रभाव डाला होगा, इस कारण से सयुकत परिवार 
को वैयक्तिक अधिकार मानने पडे होगे ९। 
संयुक्त परिवार की अक्षुणण परम्परा--विघटन के उपर्युक्त उदाहरणों 
तथा कारणो से यह नही समझना चाहिए कि ब्राह्मण युग में सयुक्त परिवार 
की प्रथा विल्कुल टूठने छंगी थी। इन उदाहरणो के बावजूद, समाज में 
सयुकत परिवार का वोलवाछा था। अभिप्रतारण जैसे अभागे पिता समाज में 
बहुत कम थे। मन के पुत्रो की तरह स्वय वँटवारा करने वाले बेटो की 
सल्या अधिक नही थी। इस काल में तूफानी थपेड़े खाने के वाद भी यह पद्धति 
हिन्दू समाज के समुद्र में अचलछ चट्टान की भाँति स्थिर खडी रही। इस 





४४. भतीजो के ऋगड़े का परिवार में एक और प्रभाव पड़ा होगा यदि 
भतीजा झत्रु है, वो उसपर यह भरोसा नहीं किया जा सकता कि वह अपने 
चाचा को दियमित रूप से पिण्डदान करता रहेगा ॥ अपने पुत्र पर यह 
भरोसा किया जा सकता हूं। अतः घार्मिक दृष्टि से पुत्र की सहिसा बढ़ जाती 
हैं । वह अपने पिता को नरक अर्थात्‌ मरणोत्तर दुर्गत से वचानेवाढा माना 
जाने ऊगता है (पाल-पूर्व निर्दिष्ट पुस्तक, पु० श४ं८) 

४५. सर्वाधिकारी--पूर्व निर्दिष्ट पुस्तक, पृ०५५ 
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युग की सब से अर्वाचीन रचनाओ-गृहचसूच्रों-के अध्ययन से यह बात 
भली भांति पृष्ठ होती हैं । 

गोभिल गृहय ० ( १४४।२३-२६ ) से ज्ञात होता है, कि उस समय बहुत 
चड़े सयुक्त परिवार होते थे । परिवार के सदस्य इतने अधिक होते थे, कि 
उनका खाना एक चूल्हे पर नहीं पक सकता था । इसे अलग चूल्हों पर 
पकाना पड़ता था | प्रत्येक भोजन तैयार होने पर वैद्वदेव यज्ञ करना आवशध्यक 
था । विभिन्न देवताओं, भूतो, पितरों और मनुप्यो को पक्के हुए भोजन की 
वलिय। दी जाती थी, इस के बाद ही उस भोजन का उपभोग किया 
जा सकता था। गोभिर कहता है, कि यह आवश्यक नहीं, कि जब सब 
खाना तैयार हो, उस समय वेश्वदेव यज्ञ किया जाय; गृहपति के लिए पाक- 
शाला में एक बार वलिहरण करना पर्याप्त हैं । उस समय अन्य रसोइयो में 
पके हुए भोजनों के लिए पृथक्‌-पृथक्‌ वलियो को देने की कोई आवश्यकता 
नही है १ ९। इस सम्बन्ध में उसने दूसरा नियम यह भी बनाया हूँ, कि जिस 
रसोई में पहले खाना बन जाय, उस रसोईवाले अग्नि में वलि देकर तथा 
ब्राह्मण को खिलाकर स्वय भोजन करें; वे गृहपति के वैरवदेव यज्ञ होने 
की प्रतीक्षा न करे। जिसका भोजन गृहपति के भोजन के वाद तैयार हो, उसे 
चलि देने की आवश्यकता नही हैं । इस नियम का उद्देश्य संभवत. यह होगा 
कि बच्चों को व्यर्थ में देर तक भूखा न रखा जाय । आज भी हिन्दू परिवारों 
में त्यौहारो पर पूजा और ब्राह्मणो को खिलाने के वाद ही भोजन का उप- 
भोग होता हैँ । उस समय देरी होने पर वच्चों की भूख और अधीरता नाताओो 
को बहुत व्यथित करती है । 

पारस्कर गृहय सूत्र में ( २९ ) एक विद्ञालर् परिवार के गृहपति के 
कत्तंव्यो का एक बड़ा सुन्दर चित्र खीचा गया हूँ । वेश्वदेव यज्ञ के वाद पहले 
भिक्लुको, ब्रह्मचारियो, सन्‍्यासियों और जतियियों को खिलाया जाय, फिर बालक 
खायें, वाद में घर के बूढे छोगों को भोजन दिया जाय, तदनन्तर घर के अन्य 
लोग भोजन करे । सव के भोजन कर चुकने के वाद, यृहपत्ति भोजन करे। 


४६. गोसिल गृहय सूत्र १४२३-२६, बद्चेकल्निनू काले पुनः पुनरक्ष॑ पच्येत 
सहृदेवेतद्‌ बलितन्त्रं कुर्वीत । यवेकत्मिन्कुले बहुघाइमं पच्येत | पृट॒पति नहा“ 
ससादेवेतद्वलितन्त्रं छुवोत । यस्‍्य स्वेषानग्रतः लिव्येत्‌ नियुक्तमग्नों इृत्वाष्ध 
ब्राह्मगाय वत्वा भुड्जीत । यस्‍्यों धघन्यं भृंजीनेवेति। 
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संयुक्त परिवार में परिवर्तत--संयुक्त परिवार के अक्षुण्ण रहन पर 
भी उसके स्वरूप में कुछ परिवर्तत आ गया था। समुद्र की चट्टान 
तूफानी थपेड़ो से भले ही न हिले; किन्तु आधी और पानी उस पर अपने 
चिहन छोड जाते हे। वैदिक युग का संयुक्त परिवार पितृसत्तात्मक 
परिवार (एकणंक्राओधां फक्छा्णीए) था। उसका मुख्य उपादान पिता 
की निरकृश सत्ता थी। पिता के मरने पर यदि परिवार संयुक्त रहना 
चाहता है, तो ज्येष्ठ पुत्र उस परिवार का मुखिया बनता हूँ। इससे 
परिवार की रचना में एक महत्त्वपूर्ण अन्तर होता है | इस अन्तर को 
स्पष्ट करते हुए जान मेन ने लिखा है--“यह स्पष्ट है कि (मुखिया बने ज्येष्ठ 
पुत्र की ) स्थिति मृत पितर (?०४पंकाःणं)) से बहुत भिन्न होगी। एक 
अपने नैसगिक अधिकार से परिवार का मुखिया था, दूसरा अन्य व्यक्तियों 
की सहमति से अधिकार प्राप्त करके मुखिया बनता है; इसलिए वह अधिकार से 
नही किन्तु चुनाव से अव्यक्ष बनता है १९। सच्चे अर्थो में इसी अवस्था में संयुक्त 
परिवार का जन्म होता है । इससे पहले वे अपनी इच्छा से सयुकत नही होते, 
उन्हे पिता की शक्ति, रक्तसम्बन्ध, धामिक वन्धन व आथिक कारण एक 
सूत्र में पिरोये रखते हे; इन परिस्थितियो पर उनका कोई वश नही चलता: 
वे लाचारी में एक बन्धन में बंधे रहते हंं। किन्तु दूसरी अवस्था में यह वात 
नहीं, यदि वे अपनी इच्छा से इकट्ठा रहना चाहते हे, तो सयुकत परिवार बना 
रहता है; अन्यथा विभाग हो जाता है । 

गृहय सूत्रों में गृहथ अग्नि के सम्बन्ध में अनेक नियम दिये गये हे (शांखा० 
११, पारस्कर ११, आइवलाय १॥९) | इनसे परिवार की उपर्युक्त स्थिति 
पर प्रकाश पड़ता है । शांखा० अग्न्याधान के चार काल मानता है--(१) 
समावर्तन, (२) विवाह, (३) विभाग, (४) गृहपति की मृत्यु (११२-५) । 
अन्तिम अवस्था में वह भृहपति की मृत्यु पर, बडे छडके को स्वय अग्न्याधान 
करने का आदेश देता है (प्रेतें वा गृहपतो स्वयं ज्यायान्‌)। शाखायन का यह्‌ 
अभिप्राय प्रतीत होता हैँ, कि सयुक्त परिवार में, सव सदस्यो की ओर से 
प्रतिनिधि वनकर ज्येष्ठ पुत्र इस कार्य को सम्पन्न करता है। यह स्वाभाविक 


है कि सम्पत्ति के सम्बन्ध में भी यह समभा जाय कि वह परिवार के सब सदस्यों 
की ओर से उसका प्रबन्ध कर रहा हैँ । 


” ४७. जान मेन-हिन्दू लॉ, पृष्ठ ३२० 


विघटन में सहायक कारण ५३ 


इस विचार के मान लेने पर, पारिवारिक सम्पत्ति पर, मुखिया के वैयक्तिक 
स्वामित्व का अन्त हो जाता है; संयुक्त स्वामित्व के सिद्धान्त का जन्म होता 
है, परिवार के अन्य सदस्यो के अधिकारो को थोडा-बहुत स्वीकार किया जाने 
लगता हूँ । आज कल सयुक्‍त परिवार से सूचित होने वाली प्रथा का बीजा- 
रोपण होता है । 

तीसरी अवस्था (६०० डै० पू० से ६०० ड्े०) 

इस समय में, संयुक्त परिवार-विरोधी प्रवृत्तियो का, हिन्दू समाज में 
थूर्ण विकास हुआ; इसकी एकता के मूल कारण--पिता के विभाग 
सम्बन्धी अधिकारो को शनै.-शने: पिता के हाथों से छीना गया। उसके 
जीवनकाल में, उसकी इच्छा के विरुद्ध बंटवारे के सिद्धान्त को, अन्त में मान 
लिया गया, स्वेच्छापूर्वक सम्पत्ति बॉँटने का अधिकार उससे छीन लिया गया, 
विभाग की प्रशसा की गईं, स्वाजित सम्पत्ति का सिद्धान्त मान्य होने छूगा। 
ये सब व्यवस्थायें संयुक्त परिवार के मूल पर कुठाराघात करनेवाली थी। 
आगे इनका यथास्थान विस्तार से प्रतिपादन हुआ हूँ; यहां केवल स्पूछ 
परिणामो का ही निर्देश किया जायगा । 

बिघटन में सहायक कारण--पिता के अधिकार का,अपहरण--पहले यह 
बताया जा चुका हूँ, कि पितृप्रधान परिवार में पिता की सत्ता, परिवार 
को संयुक्त बनाये रखने का प्रवकः साधन है। पिता के जीवित रहने 
तक सब भाई इकटूठे रहते है । ब्राह्मण-युग में वेटो ने पिता के जीवनकाल में 
स्वयं जायदाद का वटवारा शुरू करके विघटन की प्रवृत्तियो को उत्तेजना दी थी। 
इस युग में शास्त्रकारो ने प्रारम्भ में इन प्रवृत्तियो का विरोध किया, वे वढ- 
चारे को दो अवस्थाओ में पसन्द करते थे-( १ ) यह पिता की मृत्यु के बाद 
हो, (२) यदि पिता के जीवनकाल में हो, तो वह पिता की इच्छा के अनुसार 
हो। पिता की इच्छा के विरुद्ध वंटवारा करनेवाले पुत्रो को घृणा की दृष्टि 
से देखा जाता था (गौतम १५।१९ )। न केवछ बटवारा पिता की 
इच्छा से होता था; किन्तु पिता अपनी सम्पत्ति का मनमाना विभाग भी कर 
सकता था। 

गौतम (२८१), कौटिल्य (३॥५),मनु (९॥१०४), याज्ञवल्व्य (२११७) 
नारद (स्मृ० १६।२), बृहस्पति (दाय २६), देवल (दा० १३), का यह 
मत हैं, कि वेंटवारा पिता की मृत्यु के बाद होना चाहिए | कौटिल्य मनु बौर 
देवल बेंटवारा पहले न करने का कारण भी बताते है, कि पिता के जीवित रहने 
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हुए पुत्रो का सम्पत्ति पर कोई स्वत्व नही है? ५ । मनु ने ८।४१६ में सम्पत्ति 
पर गृहपति का वैयक्तिक अधिकार माना है । हारीत कहता है--पिता के जीवित 
रहते हुए पुत्र धन का स्वतन्त्र रूप से, उपभोग तथा व्यय नहीं कर सकते । 
दंस लिखित भी पिता के जीवनकाल में पुत्रों को अस्वतत्न मानने हे? * | 
केवल पिता के ही नही, किन्तु उपर्युक्त स्मृतिकार, माता के जीवित रहते हुए 
भी बंटवारे को पसन्द नही करते । 

पिता के जीवनकाल में पहले वटवारा केवछ एक ही झातें पर हो सकता 
था। यदि पिता अनुमति प्रदान करे, तो पुत्र पैतृक सम्पत्ति का विभाग कर सकते 
थे* ०" शास्त्रकारो की इतनी व्यवस्थायें करने पर भी, हिन्दू समाज मे पिता की 
इच्छा के विरुद्ध जवर्दस्ती बेटवारा करानेंवाले पुत्रों की कमी नहीं थी। 
अभिप्रतारण के पुत्रो द्वारा प्रारम्भ की गई परम्परा हिन्दू समाज में प्रचलित थी। 
शास्त्रकार इस प्रकार के विभाग के विरुद्ध थे। गौतम ने यह व्यवस्था की है 
कि पिता की इच्छा के प्रतिकूल बंटवारा करके अलग हुए भाई श्राद्ध में बुलाने 
योग्य नही होते (पित्रा चाकामेन विभकक्‍तान्‌ १५।१९) । इससे यह परिणाम 
मिकाछा जा सकता है, कि उस समय समाज में वेंटवारा अच्छा नही समझा 
जाता था । ह 

यह स्थिति गुप्त युग के प्रारम्भ तक रही | गुप्तयुग में नारद ने, पुरानी 
परम्परा का अवश्य निर्देश किया; परन्तु अपने समय की नवीन परिस्थितियों का 
भी उसने पूरा ध्यान रखा। वटवारे का समय, वह सामान्य रूप से पिता की 


मृत्यु के वाद बतलाता हैं ( ना० स्मृ० १६॥२ )। यह प्राचीन परिपाटी थी; 


४८. कौटिल्य० ३५, अनीदवराः पितृमन्तः स्थितपितृमातृकाः पुत्रा:। तेषा- . 
भूध्वें पितृतो दायविभागः पितृद्रव्याणाम्‌ । मनु० ९११०४, अर्ध्व पितुइ्च मातुइच 
समेत्य घ्रात्तरः समम्‌ । भजेरन्‌ पैतृक रिक्यमनीज्ञास्ते हिं जीबतो:॥ देवल (दा० 
१३), पितर्युपरते पुत्रा विभजेयुर्धनं पितुः। अस्वाम्यं भर्वेदेषां निर्दोषे पितरि 
स्यिते ॥ 

४९. सनु० ८४१६ भार्या पुत्रतच दासइंच भय एवाधघनाः स्मृताः । यत्तें 
समविगरच्छन्ति यस्‍्य ते तस्व तद्धनम्‌॥ मि० शुक्रनोति ४५५७९, हारीत ( दा० 
२३) जीवति पितरि पंत्राणामर्यादानविसर्ग क्षेपेष्वस्वातन्त्यम्‌ ) शंख (दा० 
२३) अस्वतन्त्रः पितृमन्तः। - 

५०, चौघा० २२१८ पितुरनुमत्यां दायविभागः उति पितरि । 


स्वाजित सम्पत्ति प्‌ 


किन्तु वह पुरानी प्रथा का अन्धसमर्थक न था। पर उससे पहले एक पुरानी प्रथा 
यह भी थी, कि पिता ही विभाग कर सकता है । नारद व्याधिपीड़ित, ऋेधी, 
विपयी और जास्त्र-विरुद्ध आचरण करनेवाले पिता से विभाग का अधिकार 
छीन लेता है ( ना० स्मृ० १६१६ ) । 

विभाग की भद्गंसा--संयुक्त परिवार को हिन्दू समाज की आधार शिला 
मानने वाले, कट्ट रपैयी हिन्दुओ को यह जानकर संभवत: आइचर्य हो, कि इस 
काल में शास्त्रकारों ने बठवारे की प्रशसा की है। गौतम ने कहा-बटवारे 
से धर्म की वृद्धि होती हैँ ( विभागे तु धर्म वृद्धि: १८।४ ) | बृहस्पति ने धर्म 
वृद्धि की प्रक्रिया को स्पष्ट करते हुए लिखा है--जब भाई इकट्ठे रहते हे, तो 
पितृ पूजा, देवताओ की उपासना और ब्राह्मणों का अर्चन एक घर में होता 
है; बँटवारा होने पर ये कार्य घर-घर मे होते हे ( अप० २११४ ) । व्यास 
का कथन है-पिता के अभाव में बंठवारा करने पर भाईयों के धर्म 
को वृद्धि होती है । मन्‌ के मत में अलग रहने पर धर्म की वृद्धि होती है; 
अतः पृथक्‌ होना धर्मानुकूल पद्धति है (९१११) १९ । आज हिन्दृ-समाज में ऐसे 
व्यक्तियों की कमी नही, जो शास्त्रों के आधार पर संयुक्त परिवार-प्रया के प्रवल 
समर्थक है; किन्तु पुराने स्मृतिकार धर्मविस्तार की दृष्टि से पृथक्‌ परिवार 
पद्धति को अधिक उपयोगी समभते थे। शास्त्रकारो द्वारा पृथक्‌ परिवार के 
समर्थन ने सयुक्त परिवार में विघटन की प्रवृत्ति को अवश्य प्रोत्साहित 
किया होगा । 

स्वार्जित सरपत्ति--इसका विकास सयुक्त परिवार के विघटन को 
सूचित करता है । सयुक्त परिवार का मौलिक सिद्धान्त यह हूँ, कि 
परिवार के सदस्यो द्वारा कमायी जानेवाली सम्पत्ति सामान्य कोश में 
डाली जाती हैँ; उसपर कमाने वाले का वैयक्तिक स्वत्व नही होता । 
स्वाजित सम्पत्ति का सिद्धान्त मूलत. इसका विरोदी है। पितृसत्तात्मक 
(?४घ्ं४०॥४) ) परिवार में सारी सम्पत्ति पिता की ही समभी जाती हैँ, 
परिवार के प्राणियों द्वारा कमाये घन पर मुखिया का स्वामित्व होता हैं । 

५१. सनु० ९१११ एवं सह वसेयुर्वा पृथण्वा घर्मकास्यया। पृथरझ्‌ विदर्धते 
धर्मस्तस्माद्धर्म्या पृथक्क्रिया : वृहस्पति--( अप २११४) एकवपारेन बसतां 
पित॒देवदिजाचंनम्‌ । एक स्यादिसद्तानां तदेव क्याद्‌ गृहे गृहे ॥ व्यातत 
( दा० ६० ) चातृगां जोदतोः पिन्नोः सहवासो विधीयते । तदभावें विनण्तानों 
घमंस्तेषां विचर्यते । 
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परन्तु जब सम्मिलित परिवारों में, वैयक्तिक अधिकारो को माना जाने 
लरूगता है, उस समय स्वाजित सम्पत्ति के नियम बनते हे। अपने परिश्रम से 
कमाई सम्पत्ति पर अपने पूर्ण तथा वेयक्तिक स्वामित्व की आकाक्षा रखना 
स्वाभाविक हैं । प्राचीन परम्परा के अनुसार इसपर परिवार का सयुक्‍त 
स्वामित्व होन। चाहिए। जब तक उद्योग धन्धो, व्यवसायो का अधिक विकास 
नही होता, उस समय तक उपर्युक्त दोनो सिद्धान्तो में कोई विरोध नही 
होता । कृपि में वैयक्तिक परिश्रम से उत्पन्न सम्पत्ति इतनी अधिक नही होती 
कि स्वाजित सम्पत्ति के विस्तृत नियम बनाने पड़ें | किन्तु जब व्यापार की 
बुद्धि होती है, व्यवसाय पनपने लगते हूँ और इनसे व्यक्ति पर्याप्त 
घन कमाने लगते हे; तो परिवार की सयुकक्‍त सम्पत्ति से पृथक वैयक्तिक 
स्वाजित सम्पत्ति का जन्म होता है। परिवार के अन्य सदस्य अपने 
पुराने अधिकार को वनाया रखना चाहते हैँ, विना परिश्रम किये दूसरे की 
कमाई का उपभोग करना चाहते हे; दूसरी ओर कमाने वाला अपने गाढे 
परिश्रम से अथवा वैयक्तिक योग्यता से उपाजित घन पर, अपना प्रभुत्व रखना 
चाहता है । 

प्रारम्भ में उपाजंको को अपनी कमाई सम्पत्ति में दूसरो की अपेक्षा दुगना 
हिस्सा दिया गया*९, यह उसका मुह बन्द करने के लिए और आँसू पोछने 
के लिए था; किन्तु इससे उनका न तो मुह ही बन्द हुआ और न ही आऑसू 
प्‌ छे | वैयक्तिक और सामूहिक अधिकारों के संघर्ष में जवर्दस्त रस्साकशी थी। 
यह स्पष्ट था, कि वैयक्तिक अधिकारवालो का पक्ष न्याय्य एव प्रवक था। उन्हे 
अपने परिश्रम का फल मिलना ही चाहिए। समष्टिवादी वह फल देना ही नही 
चाहते । 

अन्त में समभौते का एक मार्ग दूढा गया। यदि परिवार के किसी सदस्य ने 
परिवार की सम्पत्ति का उपयोग करते हुए अपने वैयक्तिक परिश्रम से कछ घन 
कमाया है, तो उस पर सारे परिवार का अधिकार है, यदि उसने पारिवारिक 
सम्पत्ति का उपयोग नही किया तो अपनी कमायी सम्पत्ति पर उसका परा 
अधिकार होगा। गौतम (२८३१), कौटिल्य (३॥५), मनु० (९२०६-९), 
महामारत (१३।१०५॥१ ), विष्णु० (१८४२ ), याज्ञ० ( २१११८ 
-५९ ) और नारद० ( १६।६ ) ने इसी प्रकार की व्यवस्थायें की हे । 

ऐसा प्रतीत होता है कि चौथी शती ई० में विभक्त परिवार की व्यवस्था 


५२. वसिष्ठ १७४५ येव चैषां स्वयमुत्पादितम्‌ सात स दृचंशमेव हरेत्‌ । 


विघटन के कारण ष््‌७ 


शास्त्रकारो ने स्वीकार कर छी थी । संयुक्त परिवार में निश्चित रूप से 
विघटन की प्रवृत्ति प्रारम्भ हो गई थी । चोथी शती ई० से पहले के सब सूच्- 
कार और स्मृतिकार संयुक्त परिवार का ही उल्लेख करते हे । विभकत परिवार 
के सदस्यों के अधिकारो की चर्चा उनमें उपलब्ध नही होती । केवल याज्ञवत्क्य 
ने २१३८ मे, विभक्‍त परिवार में, विधवा तथा कन्या को रिक्यहर बनाया, 
किन्तु वह संयुक्त परिवार में, उन्हे दाय में कोई स्वत्व प्रदान नही करता। याज्ञ- 
वल्क्य का विभक्त परिवार में इन्हें दायाद बनाने का कारण स्पष्ट है। सयुक्त 
परिवार में सामूहिक रूप से भरण-पोषण पाने के कारण इनके लिए पृथक्‌ व्यवस्था 
की कोई आवश्यकता नही थी । विभकत परिवार में ही इनके अनाथ और 
अनाश्रित होने पर सहायता की जृरूरत थी । याज्ञ० से पहले के स्मृतिकार 
'ऐसी कोई व्यवस्था नही करते । सभवत्तः उनके समय में विभकक्‍त परिवारों की 
संख्या बहुत कम थी; याज्ञ ० के समय में वह कुछ वढी और नारद के समय में 
काफी बढ गई । नारद पहला स्मृतिकार है जिसने विभक्‍त परिवार के 
नियमो का पृथक्‌ रूप से तथा स्पष्ट तौर पर वर्णन किया हैं। अतः यह 
प्रतीत होता हैं कि उसके समय चौथी श०ई० तक हिन्दू समाज में विभक्‍त 
परिवारों की संख्या काफी बढ चुकी थी। पृथक परिवार की पद्धति का काफी 
प्रचछत था। नारद उसकी उपेक्षा नही कर सकता था; उसको यह जआवच्यक 
जान पड़ा कि वह विभक्‍त और संयुक्त परिवारों मे रिक्यहरण की दो 
विभिन्न व्यवस्थायें करे। 

विघटन के कारण (क) घार्मिक--इस काल में हिन्दू समाज में 
विभाग की प्रवृत्ति वबढने के क्‍या कारण थे ? पिछले श्रकरण में बताये 
मनोवैज्ञानिक, घामिक और आथिक कारण, पृथक्‌ परिवार की पद्धति 
को व्यापक बना रहे थे । मनुष्य की अहभावना, वैयक्तिक महत्त्वाकांक्षा, 
ममत्व बुद्धि तथा व्यक्तिगत सम्पत्ति का मोह उसे अलग परिवार 
वनाकर रहने के लिएप्रेरित करता है । संयुक्त परिवार में वह पिता का वशवर्ती 
सेवक होता है; किन्तु पृथक्‌ परिवार में अपने घर का राजा। संयुक्त परिवार 
की दासता से पृथक्‌ परिवार की स्वाधीनता स्वाभाविक रूप से अधिक 
आकर्षक होती है। इस युग में घर्म भी परिवार के विधटित होने 
में सहायक सिद्ध हुआ । हम यह देख चुके है कि गौतम, मन, वृहस्पति 
व्यास यह कहते हे, कि भाइयों के अलग हो जाने पर धर्म-कार्यो की वृद्धि 
होती है । पहले पांच भाइयो के संयुक्त परिवार में जितने घर्मे कार्य होते है; उनके 
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पृथक्‌ परिवार बना छेने से वे सब कार्य पाँच घरो में अछग-अलूग होने लगते 
है । एक ही परिवार के विभाग से पंच महायज्ञों की पाँच गुना वृद्धि हो जाती 
है । एक दूसरी धामिक व्यवस्था ने भी इस समय पृथक्‌ परिवार की अ्रवृत्ति 
को बढाया। वानप्रस्थ की व्यवस्था प्राचीन थी; किन्तु इस काल में सूत्रकार 
व स्मृतिकार इसकी विस्तार से व्याख्या करते है ।११ यह स्पष्ट है कि इस 
समय वानग्रस्थ की व्यवस्था का प्रचलन अधिक होगा, वानप्रस्थ बनते समय 
पिता अपनी सम्पत्ति का वटवारा कर देते थे। हारीत कहता है, कि पिता 
अपने जीवनकाल में, पुत्रों की सम्पत्ति का बटवारा करके वन में चलढा जाय 
अथवा सन्‍्यासी बन जाय११ | 

(ख) आर्थिक --इस युग में भारतवर्ष के शिल्प और व्यवसाय में बडी 
उन्नति हुईं। शिल्पियो की श्रेणियाँ (0प४08 ) तथा व्यापारियों के निगम बने । 
बड़े-बड़े सार्थ (व्यापारिक काफले ) देश के एक कोने से दूसरे कोने तक 
व्यापारिक वस्तुएँ पहुँचाने छये । विदेशों के साथ स्थलरूमार्ग और जलू- 
मार्ग से व्यापार होने छगा । वौद्धसाहित्य के अनुशीलन से यह ज्ञात होता 
है, कि जहाज़ बनाने का व्यवसाय उन्नत दशा में था। समुद्रवाणिज जातक 
में एक ऐसे जहाज के बनाने का उल्लेख हैं, जिसमें वर्धकियों (बढई) के 
हजार परिवार सुगमता पूर्वक वैठकर दूरवर्ती किसी द्वीप में चले गये । ये 
परिवार ऋण के बोर से दबे हुए थे। अपनी दशा से असन्तुष्ट होने के कारण 
इन्होने यह निइचय किया था, कि ये किसी दूर देश में जाकर वस जायें । एक 
हजार परिवारों को सुगमतापूर्वक के जानेवाले जहाज़ के आकार की कल्पना 
सहज में की जा सकती है । बलाहस्सजातक में कहा गया है कि एक जहाज 
में पाँच सौ व्यापारी यात्रा कर रहे थे, उनका जहाज़ टूट गया, उन्हे र्का के 
समुद्र-तट पर उत्तरना पडा | सुप्पारक जातक में एक साथ एक जहाज पर 
समुद्रयात्रा के लिए प्रस्थान करनेवाले ७०० व्यापारियो का उल्लेख है । 
भहाजनक जातक, सख जातक महाउम्मग जातको से समुद्री व्यापार की उन्नत 





५३. गौतम रे।२५-३४; आप घ० सू० २९॥२१।१८, २॥९२३१२, 
वोधा० घ० सू० ३।३, वसिष्ठ० घ० सू० ९; सनु० ६१-३२। याज्ञ० ३४४५-५५ 
महाभा० शशरथपा१-१४, १श१४२ इ० । | 


५४. हारीत (दा० ४७ ) जीवच्नेव वा पुत्रान्‌ प्रविभज्य चनमाणयेत्‌ । 
चुद्धाअ्रमं वा गच्छेत्‌ । . 


संयुक्त परिवार का समर्थन ण्‌९्‌ 


अवस्था का ज्ञान होता हैं। वावेर जातक में बैविछोन के साथ भारत कै व्यापार 
का मनोरञ्जक वर्णन उपलब्ध होता है। सातवाहन और गुप्तयुगों में यह 
व्यापार निरन्तर बढ़ता गया। इन युगो में, भारतीय रेशमी वस्व, मसाले 
तथा मोती आदि बहुमूल्य पदार्थों के बदले रोम से सोने के सिक्‍क्नो का प्रवाह 
भारत की ओर वह रहा था । रोमन लेखक प्लिनी (७८ $०) ने अपने देश के 
धनिको की इसलिए निन्‍्दा की है कि वे करोड़ों रुपये का माल भारत से खरीदते 
हैं । चीन तथा पश्चिम में रोम तक भारतीय जहाजो एवं भारतीय नाविकों 
द्वारा विदेश्षी व्यापार होता था। इस यूग में यह उत्कर्ष के उच्चतम बिखर 
तक पहुँच चुका था** | 

पहले यह बतलाया जा चुका हैँ कि व्यापार की वृद्धि से संयुक्त परिवार 
के विघटन को कुछ प्रोत्साहन मिलता हैँ । जब तक व्यापार का विकास नहीं 
होता, मनुष्य अपनी आजीविका के लिए पारिवारिक भूसम्पत्ति पर अवरूम्बित 
होते हूं । किन्तु व्यापार का विकास होने से उनके लिए स्वतन्त्ररूप से 
आजीविका कमाने का मार्ग खुछ जाता हूँ। व्यापार में वड़े खतरे उठाने 
पड़ते है। इन खतरों को उठाकर घन कमाने वाला व्यक्ति अपनी उपाजित 
सम्पत्ति पर वैयक्तिक अधिकार चाहता हैं। इस काल में व्यापार में आश्चये- 
जनक उन्नति हुईं। इसी कारण हमें स्वाजित सम्पत्ति की चर्चा सर्वप्रथम 
इसी युग में उपलब्ध होती है । 

संयुक्त परिवार का समर्थन--हिन्दू-परिवार में विघटन की प्रवृत्तिया 
प्रवलत हो रही थी; किन्तु कुछ शास्त्रकारों ने सयुक्त परिवार का ही 
समर्थन किया । ग्रौतम दायभाग के नियमों का वर्णन करता हुआ 
कई वैकल्पिक व्यवस्थायें करता है। इनमें पहली यह ॒ है कि ज्वेप्ठ पुत्र 





५५. प्राचीन भारत के व्यापार तथा व्यवसाय के सम्बन्ध में निम्न प्रंथ 
उपयोगी हैः--मजूमदार--कारपोरेट छाइफ इन एंशेंट इण्डिया । एच० के० 
दास--इकनामिक कण्डीशन्स इन एन्शेंट इंडिया । रावा छुमुद दुकर्जी 
इण्डियन शिपिय । हिन्दी में विभिन्न युगों के व्यापारिक, आर्थिक दिकास के 
विवरण के लिए दे० जबचन् विद्यालंकार-भारतीय इतिहास की रुप-रेसा दो 
खण्ड, सत्यकेतु विद्यालंकार-सौर्य साम्राज्य का इतिहास | दासुदेव उपाष्यव-- 
गुप्त-साम्राज्य का इतिहास, दूसरा खण्ड । फृष्णदत्त दानपेवी-मारतीय ध्यापार 
का इतिहास । 


६० हिन्दू परिवार भीमांसा 


सारी सम्पत्ति का उत्तराधिकारी बने | वही सबका भरण पोषण करे 
(गौ० घ० सू० २८॥३) । शख भी भाइयो को यह सलाह देता हैँ कि 
सब को इकट्ठा रहना चाहिए, इकट्ठा रहने से उनकी वृद्धि होती है। कौटिल्य 
का भी यही परामर्श हूँ (३३५) १९। मनू की दाय भाग की कई व्यवस्थाओं 
में से एक यह भी है कि ज्येष्ठ ही सारे पैतृक घन को ग्रहण करे। जैसे 
पिता के अवलूम्ब से पुत्र रहते हे उसी प्रकार छोटा भाई बड़े भाई की सहा- 
यता से जीवन विताये (मनु० ९११०५) । मनु यद्यपि यह कहता है कि भाई 
चाहे, तो इकट्ठा रहे या धर्म की वृद्धि के लिए बटवारा कर ले (९१११), 
किन्तु उसका पक्षपात और भुकाव सयुक्त परिवार की ओर है । ज्पेष्ठ 
पुत्र की अध्यक्षता में संयुक्त कुृदुम्ब का वह बडे विस्तार से वर्णन करता 
है (९१०५-११० )। मनू की एक दूसरी व्यवस्था उसके सम्मिलित परिवार 
सम्बन्धी पक्षपात को सूचित करती है। आज यदि कोई भाई सयुकक्‍त परिवार 
में रहना नही चाहता है, तो वह अपना हिस्सा लेकर अछग हो जाता है 
सनू की व्यवस्था ऐसी नही है । वह अछग होनेवाले समर्थ भाई को नाममात्र 
का हिस्सा प्रदान करता है (९॥२०७) । याज्ञ० भी इसी व्यवस्था को दोह- 
राता हैं (३११६) १५ । ये विधान सयुक्त परिवार के प्रति उनकी सहानुभूति 
को प्रकट करता है । 

पितृप्रधान परिवार का अन्त--सयुक्त परिवार का समर्थन करते 
हुए भी ये शास्त्रकार समय के प्रवाह को नहीं बदल सकते थे। वे संयुक्त 
परिवार के आदिम रूप पितृप्रधान परिवार के हामी थे। ऊपर हम 
देख चुके हे कि मनु, कौटिल्य आादि ने पिता के जीवनकाह में पुत्र का 
सम्पत्ति पर कोई स्वत्त्व नहों माना, उसकी जीवित दक्षा में, पिता 
की अनुमति से पैतृक सम्पत्ति वेट सकती थी । (गौतम० २८॥२, बौघा० 
धर्म सूत्र २२।३।८ ); किन्तु इस युग में कूछ विशेष अवस्थाओ में पिता 
के होते हुए बंटवारा उचित माना गया | झंख ने कहा कि यदि पिता 
न भी चाहे, तो भी उसके बूढें, पागल ( विपरीत चेतसि ), और रोगी 


५६. गो० घ० सू० २८३, सर्वे वा पूर्वजस्येतरान्‌ बिभुयात्पितृवत्‌, शंख० 
(व्यक० १४० ) काम सहवसेवुरेकमताः संहताः वृद्धिमापदेरन्‌ू कौटिल्य 
५, पितुरसत्यथ्थें ज्येष्ठा कनिष्ठाननुगृहणोयुरन्यन्न मिव्यावृत्तेन्यः । 

५७. याज्ञ ० ( २।११६ ) शक्तस्यानोहमानस्य किचिद्ृत्त्वा पुथव्क्रिया ॥ 


स्वाजित सम्पत्ति का क्षेत्र संकुचित होना ६६ 


होने पर पुत्र सम्पत्ति का वट्वारा कर सकते हे१*५ । शरन्ने:-शर्न: यह सिद्धान्त 
भी माना जाने लगा कि पैतृक सम्पत्ति में, पिता के साथ, पुत्रो का भी समान 
रूप से स्वामित्व है । विष्णु ने सर्वप्रथम यह सिद्धान्त प्रतिपादित किया*< ॥ 
याज्ञ०, वृहस्पति और व्यास ने इसका समर्थन किया । इसका परिणाम यह 
हुआ कि इस युग में पितु प्रधान परिवार का अन्त हुआ; और साभेदारी 
( 007४7०७7०७7ए ) वाले परिवार कौ पद्धति का प्रारम्भ हुआा। यद्यपि 
इससे पहले युग में ही, पितृप्रधान परिवार, संयुक्त परिवार में परि- 
वर्तित होने लगा था; किन्तु उस काल में, अभी तक पिता को पर्याप्त विद्येप-- 
घिकार प्राप्त थे । इस काल के अन्तिम भाग में, पुत्रों के अधिकारों को 
स्वीकार करने से, पुरानी व्यवस्था का अन्त हुआ। सम्मिलित कुटुम्ब में 
पिता पुत्र के अधिकारों में समानता मानी गई । 
चोथी अवस्था (छठी शी से ९६ वीं शती ई० तक) 

छठी शती से हिन्दू परिवार में हमें एक स्पष्ट परिवर्तन दिखाई देता है । 
पेण्डुलम पहले विभाग की ओर जा रहा था; अब वह संयुक्त परिवार की दिया 
की ओर बढने रूगा । पिछलो चार-पांच शतियो में, विभाग और पृथक्‌ 
परिवार की प्रवृत्ति प्रवल हो रही थी। पिता के अधिकारों के अपहरण तथा 
स्वाजित सम्पत्ति के नियमो से इसे पर्याप्त प्रोत्साहन मिला था। संयुक्त परिवार 
के प्रति सहानुभूति रखते हुए भी, शास्त्रकारों को विभाग की व्यवस्था का 
समर्थन करना पडा । वे परिस्थितियों से विवश थे। छठी शती से परिस्थि- 
तिर्या बदलने लगी; और पारिवारिक व्यवस्था का पेण्डुलम सम्मिलित कूटुम्व- 
पद्धति की ओर भुकने छूगा । 

स्व्रार्जित सम्पत्ति का क्षेत्र संकुचित किया जावा--पेंण्डुलम के परिवर्तन 
की सब से महत्त्वपूर्ण सूचना स्वाजित सम्पत्ति की नई व्याल्याओं से 


५८. मिता० २॥११४, अकामे पितरि रिक्‍्यविभागो वृद्धे विपरीतचेत्रत्ति 
शोेगिणि च्‌ । 

५९. विष्णु० १७१ पँतामहे त्वयें पितापृुत्रयोत्तुल्यं स्वामित्वम्‌ । याज्ञ० 
२११२१; भर्य पितामहोपात्ता निवन्धों द्रव्यमेव वा ।॥ तत्र क्यात्मदृर्श स्वाम्प 
पितुः पुञ्रस्य चोभयोः । वृहस्पति--( दा० ४५-४६ ) द्रव्य पितामहीपात्ते 
स्थावरे जंगमे तया । सममंशित्वमात्यातं पितुः पुत्नस्य चेद हि, व्यात्त अप० 
२११२१ कमागते गुहे क्षेत्रे पितापुत्राः समांशिनः । 


चर हिन्दू 'परिवार भीमांसा 


मिलती हैं। पहले यह बताया जा चुका है, कि स्वाजित सम्पत्ति का 
विचार किस प्रकार शुरू हुआ, और उसमें पृथक्‌ परिवार और सयुकत 
परिवार के विरोधी हिंतो का सामज्जस्थ स्थापित करने के लिए, यह 
च॒र्ते लगाई गई, कि जो सम्पत्ति बिना पैतुक धन लगाये कमाई गई है, उसपर 
कमानेवाले का पूर्ण वैयक्तिक स्वत्व होगा। इस युग के शास्त्रकारों ने इस 
शर्ते की बडी उदार व्याख्या की । इस व्याख्या से स्वाजित सम्पत्ति का क्षेत्र 
चहुत मर्यादित हो गया, और सयुकत परिवार पर आये एक महान्‌ सकटढ का 
निवारण हुआ । 

स्वाजित सम्पत्ति को दो मुख्य रूपो में बाँठा जा सकता था--( १) विद्या- 
घन-अपनी विद्या द्वारा प्राप्त किया गया, (२) शौयंघन-अपनी वीरता 
और साहस से युद्ध आदि में जीता हुआ घन। कात्यायन ने विद्याधन को तथा 
व्यास ने झौ्यंधन को अपने लक्षणो द्वारा बहुत संकुचित कर विया। कात्यायन ने 
कहा यदि दूसरे व्यक्ति का अन्न खाते हुए विद्या का अध्ययन किया जाता हैं, त्तो 
उसका विद्या-धन अविभाज्य होगा ० ; किन्तु यदि वह परिवार के व्यय से पछा है 
तो उसका विद्या-धन सयुकत परिवार की सम्पत्ति मानी जायगी। यह स्पष्ट 
है कि ९९.९% बच्चे अपने परिवार में पलते हे। कात्यायन की व्याख्यानु- 
सार विद्याधघन पर उनका कोई अधिकार नही रहता। व्यास ने यही व्यवस्था 
शौरयंधन के विषय में की। उसने कहा, युद्ध में परिवार के रथ या तरूवार 
का उपयोग करते हुए, जो घन प्राप्त किया जाता है, उसमें उसके भाई भी साकी- 
दार होते हे । व्यास ने उसपर इतना अनुग्रह अवश्य किया है, कि इस सम्पत्ति 
सें उसे दूसरे भाइयो से दुगूना हिस्सा दिया जाय* *। यह बड़ी विचित्र व्यवस्था 
थी। लडाई में मनुष्य अपने प्राणो को सकट में डालता है। व्यास की व्यवस्था- 
नुसार, प्राणों को सकट में डालने का कोई महत्त्व नही था; महत्त्व सिर्फ 
इस वात का था कि जान जोखिम में डालते वक्‍त उसके हाथ में तलवार या 
ढाल अपने घर की थी या अपनी वैयक्तिक कमाई से वनवाई हुईं | प्राणो 


६०. मिता० २११९ परभक्‍्तोपयोगेन विद्या प्राप्ताध्व्यतस्तु या। तया रूब्ध॑ 
घन यत्तु विद्याप्राप्तं तदुच्यते। 

६१. व्यास० दा० १०७, अप० २॥११९ साधारण समाश्ित्य 
यत्तिचिदाहनायुधम्‌ । शझौर्यादिनाप्नोति मझातरस्तन्न भागिनः॥। तस्य भागहयं॑ 
देयं गोषास्तु समभागिनः । हि 


स्वाजित सम्पत्ति-का क्षेत्र संफुचित होना द््३ 


की अपेक्षा तलवार की अधिक कीमत थी । व्यास की इस व्यवस्था का उद्देश्य 
स्पष्ट था। वह स्वाजित सम्पत्ति के मूल पर कृठाराधात करना चाहता था। 
स्वाजित सम्पत्ति का सयुक्त परिवार के साथ मौलिक विरोध है। संयुक्त परि- 
वार, सम्पत्ति पर सामूहिक स्वत्व मानता है; और स्वाजित सम्पत्ति का 
मौलिक मन्तव्य, वैयक्तिक स्वामित्व हूँ । स्वाजित सम्पत्ति, सम्मिलित कृटुम्ब 
की जड़ खोखला करती हूँ | कात्यायन और व्यास ने, अपनी व्याल्याओ से, 
स्वाजित सम्पत्ति की जड़ खोखली कर दी, और सयुकत परिवार की 
अखण्डता को अक्षण्ण रखा । 
टीकाकारो में, श्रीकर, विज्ञानेशवर आदि ने कात्यायन और व्यास की 
परम्परा का पालन किया। स्वाजित सम्पत्ति का क्षेत्र परिमित करके सम्मिलित 
कुटुम्बपद्धति का समर्थन किया (देखिये १५वा अध्याय) । जीमूत वाहन ने 
यद्यपि स्वाजित सम्पत्ति की उदार व्याख्या की है; किन्तु वह पिता को सम्पत्ति 
पर पूर्ण अधिकार देकर संयुक्त परिवार की पद्धति को, विघटन के भय से 
मुक्त करता है । 
बारहवी शती से हिन्दू परिवार में दो विरोधी मत प्रचलित हुए-- (१) 

विज्ञानेश्वर द्वारा प्रतिपादित जन्मना स्वत्ववाद, (२) जीमूतवाहन द्वारा पिता के 
पूर्ण स्वत्व को मानने वाला उपरमस्वत्ववाद । पहला पक्ष यह मानता था, कि 
परिवार में जन्म ग्रहण करते ही, पुत्र का सम्पत्ति में स्वत्व, उत्पन्न हो जाता 
हैँ | दूसरा पक्ष यह कहता था, कि पिता के मरने पर ही, पुत्रो को पिता की 
सम्पत्ति में अधिकार मिलता है। उसके जीवित रहने पर उनका पैतृक सम्पत्ति 
में कोई अधिकार नही । इन व्यवस्थाओं के अनुसार चलनेंवाले पशिवारों 
को, हम क्रमश. मिताक्षरा कुटुम्ब और दायभाग कुटुम्ब कह सकते हे । इनका 
विस्तृत निर्देश ग्यारहवें अध्याय में किया जायगा। यहां यही कथन पर्याप्त है, 
कि दोनों पद्धतियों से, मध्यकाल में, संयुक्त परिवार-पद्धति को बड़ा प्रोत्साहन 
मिला। विज्ञानेश्वर पुत्रो का पैतृक सम्पत्ति पर जन्म से अधिकार मानता है; 
इस से पिता का अधिकार बहुत मर्यादित हो गया है। मिताक्षय परिगर 
में, पिता यदि अपनी वैयक्तिक सम्पत्ति का दान या विक्रय करना चाहता था; तो 
वह अपनी इच्छा से उसका यथेच्छ विनियोग नही ऊर सकता था; व्यो्ि उस 
सम्पत्ति पर उसके पौत्र का भी अधिकार हूँ ६ ९, वह पिता को इस कार्य से राक 
४2३ छाज्ष० २१२१ तवाप्विभकतेन पित्रा पैतामहे द्वब्ये दीयमाने दितीय- 
प्ाणे दा पौप्रत्य निरेघेष्प्यधिफारः ॥ 
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सकता है; वह पिता द्वारा स्थावर सम्पत्ति के विक्रय या दान का निषेध 
करता हूँ (१| स्थावर सम्पत्ति, भले ही व्यवित ने, अपने परिश्रम से कमाई 
हो; किन्तु सव पुत्रों से सछाह लिये बिना, वह उस सम्पत्ति का दान या विक्रय 
नही कर,सकता था। विज्ञानेश्वर के इन प्रतिवन्धों का परिणाम, संयुक्त परिवार 
के सुदृढ होने के अतिरिक्त, कुछ नही हो सकता था। जीमूतवाहन ने पिता 
के पूर्ण अधिकार को स्वीकार किया । वगाल में, पिछले ७०० वर्षों में, संयुक्त 
परिवार की परिपाटी, पिता की प्रभुता में खूब फलती फूलती रही । 

मध्य युग में संयुक्त परिवार के बढ़ने के फारण-नवीन परिस्थितियां : 
छठी शती में हिन्दू-समाज में एक मौलिक परिवतंन हुआ। पिछली तेरह 
इतियो से वह प्रगतिशीरू नहीं रहा। पाँचवी शती के अन्त तक, भारत- 
वासी ज्ञान-विज्ञान, व्यापार-व्यवसाय आदि सभी क्षोत्रो में अन्य देशो से 
बहुत आगे बढे हुए थे । चरेवेति' का तथा सदा आगे बढ़ने का भाव उन्हे 
अनुप्राणित कर रहा था । किन्तु इसके बाद आर्यों के आश्चर्यजनक विकास 
में और अग्रगामिता में मन्दता आने लरूगती है; सभी क्षेत्रों में हम आगे 
बढना छोड़ देते हे । 

गृप्त युग में हुणो के जबरदस्त हमले हुए। इनसे छडते-लडते गुप्त सम्राठों 
की शक्ति क्षीण हो गई। आठवी शञ्वती के प्रारम्भ में सिन्ध पर अरबो के 
जआाक्रमण प्रारम्भ हुए । ये छोग न केवल राजनैतिक विजेता थे, अपितु 
इस्लाम की ओजस्विनी और उग्र भावना से अनुप्राणित थे। महमूद 
ग़ज़नवी और शिहाबुद्दीन गोरी ने हिन्दू सेनाओ को परास्त किया। १३वीं 
शती के प्रारम्भ से दिल्‍ली में इस्लामी शासव कायम हुआ | अगले ५५० वर्षों: 
में दिल्‍ली पर मुस्लिम-वश राज्य करते रहे | इस समय हिन्दुओ ने अपनी: 
रक्षा के लिए कच्छप-वृत्ति का अवरूम्बन किया । वे राजनैतिक प्रभुत्व खो 
चुके थे; किन्तु अपने धर्म और समाज की रक्षा के लिए उन्होने जात-पात के: 
वन्धनो को कड़ा किया । 

हिन्दू-परिवार पर इन व्यवस्थाओ का गहरा प्रभाव पडा । उस समय 
हिन्दूसमाज का मूल मत्र था--स्थिरता, जड़ता और गतिशून्यता; उसमें 
महत्त्वाकांक्षा और आगे बढने की इच्छा का अभाव हो रहा था | सयुकत परि- 


६३. वहीं २।११३ स्थावरे स्वाजिते पित्रा प्राप्ते च पुत्रादिपारतन्व्यमेव। 
्थावरं द्विपदं चेव यद्यपिस्ववमजितम्‌। असंभूय सुतान्सर्वान्त दान॑ नच विक्रयः ॥. 
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चार के लिए यह स्थिति बडी अनुकूल थी । वाप-दादा की जायदाद छोडकर 
अन्यत्र नये स्थानों में जाने का साहस सामान्यतः नप्ट हो चुका था । बौद्ध, 
सातवाहन और गुप्त-युगों का समुद्री व्यापार बन्द हो गया। जब विदेश जाने पर 
जाति जाने का भय हो तो अपने गाँव में और कुटुम्व में ही रहना चाहिए 
“पिता के कुंएँ का पानी चाहे खारा हो; किन्तु उसे ही पीना चाहिए! । स्वदेश 
भक्ति अच्छी हैँ; परन्तु गाँव का मोह बुरी चीज हूँ । मध्य काल में अपने गाव 
का मोह पराकाष्ठा तक पहुँच गया था। सयुकत परिवार के पनपने का एक 
अन्य कारण उस समथ की अज्ञान्ति थी । कभी विदेशी राजाओं के हमछे 
होते थे और कभी चोर-डाकुओ के। उस समय सेना और पुलिस के विगारू 
सघटन नही थे। सधे शक्ति: कलौ युगे' का मत्र आत्मरक्षा का प्रधान ज्ाधन 
था। एक बडा सयुकत परिवार सुगमता से अपनी रक्षा कर सकता था; पृथक 
परिवार आसानी से लूटा जा सकता था । 

आर्थिक कारण--सयुकत परिवार के बने रहने में आथिक कारणों ने 
भी बड़ा सहयोग प्रदान किया | मध्य युग में यातायात के सावन बहुत कम 
थे,, यात्रा करना बहुत संकट्यूर्ण या। व्यापार और व्यवसायों की पिछले युगो 
को उन्नति समाप्त हो चुकी थो । छोग आत्मनिर्भर और स्वावलूम्वी ब्रामो 
में अपना जीवन वित्नाते थे । गवो से बाहर जाकर आजीविका कमाने की सुवि- 
घायें बहुत कम थी; अतः परिवार के सदस्य घर पर ही रहते थे। उस समय 
न केवल आत्मरक्षा के लिए संयुकत परिवार में रहना अधिक उपयोगी था; 
किन्तु दाय भाग के नियमो से, खण्डश: विमक्‍त होनेवाली भूसम्पत्ति की रक्षा 
भी सम्मिलित कुटुम्व से होती थी। उत्तराधिकार के नियमों के अनुसार, 
पुत्रों में, पिता की सम्पत्ति तुल्य रूप से वठती है । उसत्त समय भूमि के 
अतिरिक्त, आजीविका के साधन विल्कुछ नाममात्र थे। यदि पृथक्‌ परिवार 
बनाने के लिए भूमि या अन्य सम्पत्ति का वेटवारा होता, तो यह इतने छोटे- 
छोडे हिस्प्तो में विभक्त हो जाती कि परिवार के सब सदस्य भूखे मरने छूगतें। 
आज भारत में बंटवारे की प्रवृत्ति बढ़ने से आथिक दृष्टि से अनुपयोगी जोतों 
( ए76९००४०णां० प्र०09४0४3 ) को भीपण समस्या पैदा हो गई हूँ । 
मब्यकाल में, सम्मिलित कुदुम्ब को व्यवस्था चालू रहने से, परिवार की 
भूसम्पत्ति अखण्ड तथा जविभाज्य रहती थी; इसीलिए वह आशिक दृष्टि 
से उपयोगी घी । पु 

संयुक्त परिवार को कुछ अन्य विशेषतायें भी उसे उपयोगी बनायें 


हि० ५ 
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हुए थी । इससे परिवार की सम्पत्ति, न केवल खण्डश. विभक्‍त होने से 
बचती थी; किन्तु सम्पत्ति का व्यर्थ में अपव्यय और नाश नहीं होता था। 
अल्प व्यय से ही वहुत बड़े कूटुम्ब का पालन होता था। पृथक परिवार 
होने पर पूृथक्‌ धर बनाना पडता है, गृहस्थी का सारा सामान नये 
सिरे से जुटाना पड़ता है । संयुक्त परिवार में रहते हुए, सब लोग एक ही घर- 
गृहस्थी की सामग्री का उपयोग करतें हें; अतएवं बहुत कम व्यय में अपना 
काम चला सकते हे । इसमें रहते हुए कोई भूखा नही मर सकता था। भाज 
हमें वेकारी की भीषण समस्या दिखलाई देती है। उस समय इसका कोई 
सचिहन नही था । परिवार के सदस्य बेकार होने पर भी परिवार के व्यय से 
पला ,करतें थे । आज राज्य, अपने कार्यकर्ताओं तथा मजदूरों के बुढापे को 
सुखमय बनाने के उद्देश्य से पेन्शनो और वीमो की व्यवस्था करता है, निर्धनो के 
निर्वाह के लिए दरिद्रगहो (200०7 07868) की व्यवस्था करता है, जहाँ 
थे काम करते है और भोजन पाते हे; परन्तु उस समय संयुक्त परिवार 
द्वारा, यह व्यवस्था स्वाभाविक रूप से भल्ी भाति सम्पन्न होती थी। बूढें, 
विकलाग तथा दुर्बल व्यक्ति को परिवार में उनकी क्षमतानुसार कोई कार्य 
दिया जाता था; और वे परिवार के सयुक्त व्यय से पलते थे, इसमें श्रम- 
विभाग (9एंश070 ० ॥/8000०) का सिद्धान्त काम करता था। परिवार 
के सदस्य अपनी दाक्ति और योग्यता के अनुसार कार्य करते हुए भरण- 
पोषण पाते रहते थे । आज भी गाँवों के संयुक्त परिवार के सदस्यो से आथिक 
उत्पादन में वडी सहायता मिलती हैँ । कृषको के परिवारों में शक्तिशाली 
पुरुष हू चलाते, बीज बोते, सिंचाई के लिए पानी खीचते तथा खलिहानो 
में दाँय चलाते हे । फसल की कठाई में, उनकी स्त्रियां अपने परिवार की 
चड़ी मदद करती हे। इस समय मज़दूर बहुत मेंहगे होते हे, घर के प्राणियों 
का सहयोग मजदूरो के भारी खर्च को बचा देता है १ । उनके बच्चे पद्ु चराने, 





६४. चर्तेमान समय में इस कारण की महत्ता अलूस्योका (मान सरोचर 
अथम भाग ) नामक कहानी में प्रेमचन्द ने दिखाई है। मुलिया अपने 
पति रुग्पू को जबरदस्ती अपने भाइयों से अलग करवाती है। अपने भाइयों 
से अलग होने पर, खेती के लिए फड़ो मेहनत से, छुछ वर्षों में उसकी 
अकाल मृत्यु होती है। मुलिया की गोद में दो बच्चे हे। उनको 
संभालते हुए, खेती का काम करना बड़ा सुद्ठिकक था। उसकी दुर्दशा फा 
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ईंघन और खाद वटोरने का काम करते हेँ। इसी प्रकार लुहार, बढई, चमार 
आदि कारीगरों के परिवारों में हम स्त्रियो, वच्चो और पुरुषो को मिलकर 
कार्य करता हुआ देखते हे । संयुक्त परिवार मध्य युग में कम खर्च में अधिक 
आधिक उत्पादन करता रहा है । 

अन्य कारण--स्रम्मिलित कुंदुम्ब, परिवार के अनायो और विधवामों 
का शरणस्थल रहा हैं। किसी बच्चे के लिए सव से बड़ा दुर्भाग्य अनाथ होना 
हैं| स्त्री के हिए वेधव्य से वढकर कोई दु ख नही हैँ । इन दोनो का परि> 
त्राण संयुक्त परिवार से होता ,धा। यह इनके लिए सुरक्षित और सम्मानपूर्ण 
आश्रय था। वच्चो को भीख नही मागना पडती थी और स्त्रियो को पेट भरने 
के लिए सतीत्व बेचने की आवश्यकता नहीं होती थी९१॥ 

इन सव कारणो से मध्य काल में हिन्दू समाज में संयुक्त परिवार की 
पद्धति का चरम विकास हुआ । पहले वगार में पचास और अस्सी प्राणियों 
वाले विशाल संयुक्त परिवारों का उल्लेख हो चुका है। यही स्थिति अन्य 
्रान्तो मे भी थी । पिछली शती में मद्रास में सामान्य रूप से ऐसे परिवार मिलते 
थे जिनमे स्त्री पुरुषो और वच्चो की सख्या सौ तक पहुँच जाती थी९९। 

वर्तमान युग 
आजकल सयुक्‍त हिन्दू परिवार में विघटन की प्रवृत्तियां प्रबल हो 


वर्णन करते हुए भ्रेमचन्द ने लिखा है-- सारी खेती तहस-नहस हो रही 
थी, उसे कौन संभालेगा । अनाज की डांठ खलिहान में पड़ी थीं। ऊख 
अलग सूख रही थी। वह अकेली क्या क्या करेगी ? फिर सिचाई अकेले 
आदमी फा तो फास नहीं ? तीन-तीन भजूरों को कहां से लाये ? गांव में 
मजूर थे ही कितने ? आदभियों के लिए खीचा-तानी हो रही थी। कया करे 
क्या न करे”, पृष्ठ २२९ । उसकी खेती की बरबादी सास से न सही गईं। सास 
को समभदारी से अलमग्योका टूट जाता है और दोनों घर एक हो जाते है । 

६५: प्रेसमचन्द्र ने इसो पहलू फो स्पष्ट करते हुए ( अलूग्योफा सान- 
सरोवर, पृष्ठ २३ ) अनाथ होने पर परिवार में पोषण पाये एक पात्र केदार 
से कहलूवाया है--भैया ने न जिछाया होता तो आज या तो मर गये होते 
था कहीं भीख सांगते होते। विधवा स्त्रियों के लिए देखिये सुभागी (मान- 
सरोवर पहला भाग ) बालक (वही दूसरा भाग) । 

६६. ' चिन्तामणि--इंडियन सोझाल रिफार्स, ज्द्रास १९०१, पृ० १२७ | 
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रही हें। सम्मिलित कूटुम्ब को परिस्थिति के कठोर आघात सहन करने 
पड़ रहे हैं । उसके पुराने स्तम्भो की नीवें खोखली हो रही है । क्या उनके 
कमजोर होने पर सयुक्त परिवार का विश्ञाक् प्रासाद घराशायी हो जायेगा ? 
इस प्रइन का अन्तिम उत्तर देने से पहले विघटन के प्रेरक तत्त्वों की 
मीमासा आवश्यक प्रतीत होती है । 

इस समय सयुकत परिवार के दुर्ग पर प्रवक बराक्रमण हो रहा है । 
मौद्योगिक कान्ति ( गर्तेंपडाणंओं ह6ए०प०४०४७ ) से आथिक उत्पा- 
दन की प्रक्तिया में मौलिक परिवर्तंत हो गये हे । देश में तेजी से उद्योगों 
का विकास' हो रहा है । शहर वस रहे हे; गांव उजड रहे है । मध्य युग 
में परिवार जिन परिस्थितियों के कारण पोषण और. वृद्धि पा रहा था, उन 
सब का अन्त हो रहा हैं। न केवल संयुक्त परिवार के किले की नीच 
परिवर्तित परिस्थितियों से खोखली हो रही है; किन्तु नये विचारो का 
डायनामाइट भी, उस दुर्ग की जीर्ण-शीर्ण दीवारों को भूमिसात्‌ करने की 
तय्यारी कर रहा है । 

विघटन के उपादान | (क) सवीन आधिंक परिस्थितियां--मध्ययुग में 
यातायात की असुविघा, यात्राओं के भारी खतरे, कृषि से भिन्न पेशो का अमाच 
मनुष्य को संयुक्त परिवार में रहने के लिये वाधित करता था; अब यातायात 
के साधनो का विकास हो गया है, यात्रा करना पहले से अधिक सुगम और 
निरापद हो गया हैं । आजीविका के लिए व्यापार, व्यवसाय, शिक्षा, कानून, 
डाकटरी आदि नये-नये पेशे वन रहे हे । पहले परिवार से पृथक्‌ होने पर 
कमाई के अवसर और साधन बहुत कम थे; आज उनकी संख्या बहुत बढ गई 
है । शहरो के कारखानो में अधिक वेतन का आकर्षण है। मजदूरी आदि से 
पेट भरने के सैकड़ों मौके हे । इनसे लाभ उठाने के लिए गाँवो के हजारों 
व्यक्ति शहरो में जाते हे । इस तरह निम्न वर्ग के हिन्दू परिवार में विघटन 
हो रहा है । मध्यवर्ग और उच्च वर्ग के छोग नौकरियों और व्यापार के सिल्‍ू- 
सिले में शहरो में वसते हे। सरकारी नौकरी करनेवालो को अपने सयुक्त 
परिवार से पृथक्‌ होना पड़ता है। यही हाल व्यापार तथा डाक्टरी आदि पेशे 
करनेवाले व्यक्तियों का है। वे एक स्थान पर इकट्ठे नही रह सकते। 
सरकारी तवादल्ले और व्यापार के चक्कर पिता को पुत्र से और छोटे 
भाई को वड़े भाई से जलूग कर देते हे। 

जीवन सधषं की उप्रता भी उन्हें अछूग होने के लिए विवद्य करती हे। 
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गाँवो के पुराने कुटीरोद्योय औद्योगिक प्रतिस्पर्धा से नष्ट हो रहे हे । प्राचीन 
गृह व्यवसायों का स्थान कल कारखाने ले रहे हे। इससे जुलाहो, कुम्हारो आदि 
शिल्पियो मे बेकारी और भुखमरी वढ रही है । कृषि से उनका पोषण नही 
हो सकता। कृषि पर जीवनेवाले किसानो की सख्या पहले ही बहुत अधिक हैँ । 
पढे-लिखे लोगो के लिए भी देहात में किसी नौकरी या व्यापार की सुविधा नही है। 
उनके लिए दाहरों में जाना अनिवार्य हो जाता हैँ । पहले पुरुष अपने परिवार 
से पृथक्‌ होकर शहर में जाता है। जब वह्‌ आजीविका कमाने लगता हैँ; तो अपने 
परिवार को वहां बुला लेता है । उसमें यह इच्छा होता स्वाभाविक हैं, कि 
अपने गाढे पसीने से पैदा की गई कमाई पर उसका पूरा स्वत्व हो, उसका 
उपभोग उसका ही परिवार करें । यदि वह उदारतावश इस घन को, गाँव 
में बसे अपने संयुक्त परिवार को प्रदान करता है, तो यह स्थिति देर तक नही 
चलती । पत्नी यह नही देख सकती कि पति पसीना वहा कर कमाई करे; 
और परिवार के अन्य प्राणी उससे गुलछरें उडायें । जीवन सघधर्ष की उम्रता 
उसे इस वात के लिए वाधित करती है, कि वह उस घन का अत्यन्त सावघानी 
से उपयोग करे । जब वह देखती हूँ, कि सयुक्त परिवार में उसके द्रव्य का 
दुरुपयोग होना अनिवार्य है, तो वह पति को पृथक्‌ होने के लिए वाध्य करती है । 
संयुक्त परिवार के पक्षपाती भले ही इसे स्त्रियो की स्वार्थ बुद्धि कहे; किन्तु 
वर्तमान आथिक सघर्ष को देखते हुए, उन्हे इसके लिए दोष नहीं दिया जा 
सकता । परोपकार करना साधु-महात्माओ का काम है; हम भ्रत्येक स्त्री से 
यह जाशा नही कर सकते, कि वह अपने वच्चो और पति से भिन्न प्राणियों को 
अपनी सम्पत्ति लुठा देने के लिए तैयार होगी । इस अवस्था में सयुकत परिवार 
का भंग होना आवश्यक है । 

कृषि प्रधान युग में, आथिक उत्पादन की इकाई परिवार होता है। उस 
समय परिवार प्रायः स्वावलम्बी होता है । अपने उपयोग और उपभोग कौ 
वस्तुएँ वह अपने आप तैयार करता है । घर के लिए आवश्यक अन्न अपने 
खेत में पैदा किया जाता है, वस्त्रों के लिए कपास की खेती होती है । 
स्त्रियाँ कताई, बुनाई, सिलाई, घुछाई आदि के घरेलू काम करती है । लिकन ने 
आदर्श प्रजातन्त्र की व्याख्या करते हुए कहा था--जनता का, जनता द्वारा, 
और जनता के लिए शासन प्रजातन्त्र है। कृषि युग की आ्िक व्यवस्था भी-- 
कुछ इसी प्रकार की होती है । उसमें सारा आर्थिक उत्पादन, पारिवारिक सदस्यो 
द्वारा होता और उनके लिए होता है । इस अवस्था में संयुक्त परिवार 
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प्रथा खूब-फलती फूछती है । जितने अधिक प्राणी होगे; काम उतना अधिक 
होगा। एक जुलू से जब पूछा गया, कि वह दूसरी शादी क्‍यों करना चाहता 
है ? उसने उत्तर दिया--मेरी पहली पत्नी के वीमार होने पर रोठी कौन 
बनायेंगा । परन्तु जब मशीनों का,निर्माण होता है; तो इस परिस्थिति में 
मौलिक परिवर्तेन आ जाता है । मनुष्यो का काम मशीनें करने रूगती हे; 
उनके द्वारा बनी चीजे अधिक टिकाऊ और सस्ती होती है । इनसे मेहनत बच 
जाती है, जो कपड़ा पहले घर में बुना जाता था, वह मशीनों से तैयार होने 
लगता है । अन्तिम अध्याय में इस प्रक्रिया का विस्तार से उल्लेख होगा । एक-एक 
करके घर के सव काम मदीनो से होने रूगते हें; उस समय परिवार आथिक 
उत्पादन की इकाई नही रहता । बहुत से प्राणियों के रहने से वह, आर्थिक 
दृष्टि से उपयोगी होने के वजाय, भार प्रतीत होने लूगता हैं । इस अवस्था में 
परिवार से बाहर, कल-कारखानो में आजीविका के साधनों का विकास होने 
से, संयुक्त परिचार का विघटन तथा पृथक्‌ परिवारों का निर्माण होने रूगता 
हैं । समाज में जब व्यापार और व्यवसाय की उन्नति होने छगती है, और 
विभिन्न सदस्यो को स्वतन्त्र रूप से कार्य करने के मौके मिलते रहते हे, तो परि- 
वार का पुराना स्वरूप भग होने छगता है। वर्तमान समय में पश्चिम जगत्‌ 
में परिवार क्रमश. छोटा हो रहा हूँ ।$% भारत के शहरों में यह भवस्था 
उत्पन्न हो गई है; अतः यहाँ संयुक्त परिवार का भंग हो रहा है । 

(ख़) पश्चिम को नई विचार धारायें--व्यष्टिवाद--परिचम के साथ 
सम्पर्क में आने के बाद, वहाँ के आचार विचार, हिन्दू जीवन के सभी 
पहलुओं पर गहरा प्रभाव डाल रहे है। यहाँ केवल परिवार पर प्रभाव 
डालने वाले विचारों का उल्लेख किया जायगा । पूर्व बौर पश्चिम में 
एक मौलिक मतभेद है। पश्चिम में मनुष्य के अधिकारों पर बहुत वल दिया 
जाता है; पूर्व में कत्तव्यो पर। पश्चिम का सारा प्रयत्न इसी दिद्या में है, कि 
व्यक्तियों के स्वत्वो को सुरक्षित बनाया जाय; पूर्वी सभ्यतायें इस बात पर 
जोर देते हुए नही थकती, कि प्रत्येक मनृष्य को अपने दायित्व को पूर्ण करना 
चाहिए । फ्रास की राज्यक्रान्ति को जन्म देनेवाले वाल्तेयर और रूसो आदि 
विचारको ने तारस्वर से यह घोषणा की थी, कि मनुष्य कुछ स्वत्वो के साथ उत्पन्न 
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होता हैं; उन की रक्षा होनी चाहिए। भारतीय ज्ञास्त्र यह कहते है कि 
मनुष्य जन्म लेते ही तीन ऋणोचाला होता है; उसे अपने जीवन में 
माता, पित्ता, गुरु और समाज के इन ऋणो को अवश्य चुकाना है। पश्चिम में 
जब कोई नया छासन विधान बनता हूँ तो उसमें मानवीय अधिकारो की 
घोषणा अवश्य की जाती हैँ । संयुक्त राज्य अमरीका के घोषणा-पत्र मे यह 
कहा गया है--हम इन बातो को स्वयं सिद्ध सत्य मानते हे कि सब मनुष्य 
समान पैदा किये गये है, भगवान्‌ ने उन्हे कुछ अविच्छेच (॥गर.0॥०००) 
अधिकार प्रदान किये हँ। भारत में कुछ दूसरी वातो को स्वयं सिद्ध सत्य 
माना गया है । यहाँ अविच्छेद्य अधिकारो के स्थान पर अविच्छेद्य दायित्वों 
के पालन का आदेश दिया गया हूँ । गृहपति का यह कत्तेव्य हूँ कि वह पंच 
महायज्ञ और अतिथियों की सेवा करे; पोष्य वर्ग का पालन करे। हमें दास्त्रो 
में व्यक्ति के कत्तव्यों का विशद वर्णन उपलब्ध होता हैं; किन्तु स्वत्वों का 
उल्लेस कम मिलता हूँ । 

पद्म में मुख्य रूप से व्यक्ति के दो अधिकारों पर बड़ा बल दिया जाता 
हैं-- (१) स्वतन्त्रता का अधिकार, (२) समानता का अधिकार । भारत के 
नये सविधान में इन्हे मौलिक अधिकारों के रूप में स्वीकार किया गया 
हैं । निरंकुश राजाओ, स्वच्छन्द सामन्तो और और असहिष्णु धर्माधिकारियों 
ने योरोप को मध्य युग में दासता की झ्ंखलाओ में जकड़ रखा था। 
१७८९ में फ्रांस की जनता ने इन जंजीरों को तोड़ा; व्यक्ति के अधिकारो 
पर बल देने वाले व्यप्टिवाद की प्रधानता हुई। भारत, में यह सममका गया 
था कि प्रत्येक व्यक्ति को अपने कत्तेव्यो का पालन करना चाहिए; 
पश्चिम में अधिकारों पर वलू दिया गया। इन दोनो अतियो (-गरट7७7768 ) 
में महान्‌ दोप हैँ | यदि अधिकारों पर बहुत बल दिया जाय, तो अराजकता 
की स्थिति उत्पन्न हो जायेगी, समाज अणुद्ः विघटित हो जायेगा । 
परदिचमी देशो की आत्तरिक अशान्ति और कछह का एक बड़ा कारण 
वैयक्तिक अधिकारों पर अत्यधिक बल देना है। दूसरी ओर समष्टिवाद 
में सामाजिक कत्तंव्यो पर बल देने का परिणाम यह होता है, कि वैयक्तिक 
स्वातन्त्य का भाव विल्कूछ नष्ट हो जाता है; मनुष्य मशीन का एक 
पुर्जामात्र रह जाता है । आदर्श व्यवस्था में व्यष्टिवाद और समष्टिवाद 
का सामज्जस्य होना आवश्यक है । 

सयुक्त परिवार में, समण्टिवाद की भावना प्रधान है । भ्रत्येक व्यवित्ि 
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परिवार के सामूहिक हित के लिए यत्न करता है, अपनी सारी कमाई इसी 
कार्य के लिए अपित करता है, सुव्यवस्था के लिए परिवार के मुखिया के 
अनुशासन में रहता है । पहले यह कहा जा चुका है कि सयुकत परिवार एक 
निरकुश राजतन्त्र है, परिवार के सब सदस्यों को “कर्त्ता से दवकर रहना 
पड़ता है, किन्तु स्वतन्त्रता, समानता के नवीन भावों से अनुप्राणित, उच्छू खूू 
और विद्रोही युवक वृद्ध पुरुषो के दवैछ बनकर क्यो रहे । “सफेद वाल, सिकुडी 
खाल और पोपले मुहवाले गृहपतियो और ग्ृहपत्नियो के कठोर अनुशासन 
के दिन रद रहे हे * ५ । मध्ययुग में, धर्म और श्रद्धा के वातावरण में, प.,रून- 
पोषण पाने के कारण सास वहू इकट्ठी रहती थी; आज ऐहिक (960787) 
शिक्षा ग्रहण कर, समानाधिकार और स्वतत्रता के विचारों से ओतप्रोत होकर, 
जब वबहुएँ सयुकत परिवार में जाती हे, तो नूतन और पुरातन का घोर 
सघषं प्रारम्भ हो जातः है। इस से मुक्ति का उपाय पृथक परिवार हें। 
सयुकत परिवार में रहने के लिए त्याग, तपस्या, बलिदान, आत्मा- 
नुशासन और परोपकार की भावनायें आवश्यक हैं; वर्तमान सुखवादी, 
भौतिक सम्यता के वातावरण में प्राय” स्त्री पुरुषों में इस भावनाओं 
का हास हो रहा है| इस परिस्थिति में सयुक्त परिवार का विघटन 
स्वाभाविक है । 

(ग) पश्चिसी फानून--ब्रिटिश शासन की स्थापना के बाद भारत में 
अंग्रेजी अदालतें अपने निर्णयो द्वारा संयुक्त परिवार-पद्धति के विघटन में 
सहायक सिद्ध हुई हे। विज्ञानेश्वर व जीमूतवाहन ने, हिन्दू परिवार को 
सयुक्त बनाये रखने के लिए, अनेक उपयोगी व्यवस्थायें की थी। विज्ञानेश्वर ने 
स्वाजित सम्पत्ति की अत्यन्त सकुचित व्याख्या करके, इस कारण से उत्पन्न 
होनेवाले विघटन को रोकने का यत्न किया | उसने पैतृक सम्पत्ति में पुत्रो 
का जन्म से स्वत्व माना । इसका परिणाम यह हुआ कि पिता को अपने पुत्रों 
से अनुमति लिये विना पैतुक सम्पत्ति के अपहार ( 4॥0शा८ णा )--- 
का कोई अधिकार न रहा। “कर्ता' को भी इस अपहार का अधिकार नही 


है. 


था। जीमूतवाहन ने पैतृक सम्पत्ति पर पिता को पूर्ण अधिकार दिया; 


६८. सिनेमा देखनेवाले नवयुवक “रोमांस” के स्वप्न छेते हे । ये रोमांस 
संयुक्त परिवारों में संभव नहीं हे (मद्रास की १९३१ की जनगणना रिपोर्ट, 
पृष्ठ ३४१ ) 


संयुक्त परिवार फे विघटन के कारण ७३ 


'किन्तु उसके ययेच्छ विनियोग पर पावन्दियाँ माई (१३वा अध्याय देखिये) । 
दोनों शञास्त्रकारों की व्यवस्था का परिणाम यह हुआ, कि पैतृक सम्पत्ति का 
अपहार रुक गया । वह सम्पत्ति अविभक्‍त ही रहने लगी । ब्रिटिश युग तक 
यही स्थिति रही । इस युग में पंतृक ऋणो के सम्बन्ध में ब्रिटिश न्यायालयों ने, 
अंग्रेजी कानून के न्याय ( थिपुर्णां7 ) के सिद्धान्त को, हिन्दू समाज पर 
लागू किया। पिता के ऋण-पग्रस्त होने पर, न्यायालयो द्वारा उपर्युक्त सिद्धात 
के अनुसार, महाजन को ऋण वापिस दिलाये जाने की व्यवस्था आवश्यक थी। 
इस के लिए अदालतो ने प्रायः पिता को पैतृक संपत्ति के बंटवारे के लिए बाध्य 
किया जितने भाग से उसके ऋण का भुगतान हो सकता था, उतने भाग पर 
उधार देने वाले महाजन का अधिकार स्वीकषर किया४५ | यह स्पष्ट है कि 
इस अवस्था में वंटवारा किसी हिस्सेदार के कहने पर नही होता, किन्तु एक 
महाजन के ऋण को चुकाने के लिए होता है । वर्तमान समय में न्यायालय 
किसी भी ऋणी हिस्सेदार के अविभकत भाग का महाजन को कर्जा चुकाने के 
लिए वटवारा करा सकते है? ० । मद्रास और वम्बई के फँैसलो के अनुसार अब 
इस व्यवस्था को एक निब्चित कानून समझना चाहिए कि सयुक्‍त परिवार 
का कोई भागीदार स्थावर तथा जगम दोनों प्रकार की पैतृक सम्पत्ति में 
अपने अविभकक्‍त हिस्से को बेच सकता है तथा रेहन रख सकता है*१। 
इसका परिणाम यह हुआ कि संयुक्त सम्पत्ति में हिस्सेदारो को सहस्वामित्व 
( 0०-०४४००थ॥9 ) प्राप्त हो गया हैं। 

सयुकत परिवार एक निकाय या कारपोरेशन है, इसमें में कोई वैयक्तिक 
अधिकार नहीं होता । परिवार कारपोरेशनो की तरह सनातन और 
अभविनश्वर होते हूं । परिवार की परिवार के रूप में कभी मृत्यु नही होती । 
उसके पुराने सदस्य मारते हे और नये पैदा होते हे किन्तु परिवार की सामू- 
हिक सत्ता में कोई अन्तर नही आता । मिताक्षरा में सम्पत्ति परिवार की 
होती है । इस परिवार के सदस्य जन्म और मृत्यु से निरन्तर परिवर्तित होते 
रहते हूं । अत. मिताक्षरा व्यवस्था से शासित हिन्दू-परिवार सर हेनरी मैन के 





६९. क्ृष्णममलू भट्टाचार्य--ज्वाइण्ट फैँसिली इन हिन्दू छा पु० 
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७०, दीन दयालू बनाम जगदीजश्ञ ३ करू० १९८ प्रि० कै० 

७१. बन्दास बनास यमुना बाई १२ बं० हा० को० २२९ 
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सुन्दर शब्दों में रक्त सबन्ध रखनेवाले व्यक्तियों का एक कारपोरेशन है? ९ । 
न्यायालयों के उपर्युक्त निर्णयो से संयुक्त परिवार की इस विशेषता का अन्त 
हो गया। श्री राघाकमर मुकर्जी ने ठीक ही लिखा है कि इस प्रकार 
सयुकत परिवार एक बहुत महत्त्वपूर्ण विशेषता खो रहा हैँ। सयुक्‍त कृटुम्ब 
वर्तेमान समय में न्यायालयों द्वारा प्रोत्साहित की जानेवाली व्यष्टिवादी 
प्रवृत्तेयो का शिकार वन रहा है*१। आयकर कानून ने संयुक्त परिवार 
के विघटन को बहुत प्रोत्साहित किया है । 

(घी) अन्य कारण--श्री सरकार ने इस पद्धति के विघटन का एक बड़ा 
कारण अग्रेजी शिक्षा व उससे उत्पन्न स्वार्थान्धता को माना है । “यह बात 
ध्यान देने योग्य हैँ कि संयुक्त परिवार के व्यय से, शिक्षा पाने तथा सयुकक्‍त 
परिवार का छाभ उठानेवाले, अग्रेजी पढे-लिखे, हिन्दू युवक इतने स्वार्थान्ध होः 
जाते हे, कि वे परिवार के प्रति अपने कत्तंव्यों को पालन करानेवाले हिन्दू 
कानून से असन्तुष्ट रहते हे । परिवार से प्राप्त अनेक लाभों के बदले, थे 
परिवार को कुछ नही देना चाहते। किसी पेशे, व्यवसाय या नौकरी के कारण, 
जब उन्हे किसी दूसरे स्थान पर रहना पड़ता है तो वे अपनी स्त्री और वच्चों 
को सयुकत परिवार में रखते हं; उस समय वे या तो अपने परिवार की 
देख-माल में स्वयं असमर्थ रहते है, या इस बात को बहुत असुविधा-जनक 
समभते हे, कि वे जिस शहर में काम करने हे, वहाँ अपने परिवार को भी हे 
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७३. वही-वहीं पु० २७; इसमें कोई सन्देह नहीं कि हिन्दू उत्तराधिफार 
और रिक्यहरण की पद्धतियों से संयुक्त परिवार की प्रया दूट रही है। प्रत्येक 
पुत्र को जन्म प्रहण करते ही पैतृक सम्पत्ति में अधिकार मिल जाता है; हमारे 
भाथिक जीवन पर इसका बड़ा घातक प्रभाव पड़ता है । पारिवारिक भूसम्पत्ति 
बहुत छोटे-छोटे किन्तु आ्िक दृष्दि से अनुपयोगी खण्डों में बट जाती है। 
भूमि से अतिरिक्त अन्य सम्पत्ति के सम्बन्ध में दादा भाई नौरोजी ने ठीक 
ही लिखा है, कि पारिवारिक पूंजी जब इस हालत में पहुंचती है, कि इसे आसानी 
से किसी कार्य में लगाया जा सके, तो वह बंद जाती है। इससे अंगहर निर्घधन 


हो जाते हे, अथवा उन्हें व्यवसाय में पूंजी रूगाने के लिए आवश्यक घन 
नये सिरे से जुट़ाना पड़ता है । 


संयुक्त परिवार पद्धति को हानियां ७५ 


जाय॑ं । वास्तव में वे संयुकत्त परिवार के बिना काम नहीं चला सकते, 
उन्हें इससे अपना सम्बन्ध, विच्छिन्न करने की पूरी स्वतन्त्रता है; किन्तु 
वे ऐसा नही करते । संयुक्त परिवार का लाभ उठाते हुए भी वे अपनी आय 
को संयुक्त परिवार में डालना नही चाहते"०॥ इसमें कोई सन्देह नही, शहरों 
में छोटी नौकरियां करने वाले कई |बार मकान न मिलने पर, या बहुत मेहगा 
मकान मिलने पर, अपनी स्त्री और बच्चे कस्वे या देहात में वसे अपने सयुकत 
परिवार में छोडते हे । आ्थिक दृष्टि से उनके लिये यह व्यवस्था उपयोगी 
हैं। इस व्यवस्था का छाभ उठाते हुए उन्हे परिवार के प्रति अपने कत्तंव्य 
का पालन करना चाहिए । 
किन्तु उनकी स्वार्यान्धता को विधघटन का एक मात्र कारण बताना 
उनके साथ अन्याय हूँ । कई बार शिक्षित व्यक्तियो के सयुक्त परिवार से 
विघटन का कारण यह भी होता है, कि सयुकत परिवार में रहते हुए, उन्हे 
आलसी और निठल्ले पड़े रहनेवाले, दूर के रिहतेदारों को पालने के लिए 
बाध्य होना पड़ता है । वे अपने वूढे माता-पिता और भाई-वहिनो को 
पालने के लिए तैयार हैं; किन्तु जब उन्हे दिन भर मवखी मारने वाले 
संवन्धियों को पालना पड़ता है, तो उनके धैर्य का बाघ दूट जाता है। अपने घन 
को दुरुपयोग से बचाने का एक ही उपाय है, कि वे सयुकत परिवार से 
अलग हो जांय९ ९। 
संयुक्त परिवार पद्धति की हानियां(क)अकरमंण्य व्यक्तियों की वृद्धि -- 
उपर्युक्त कारणों से हिन्दू समाज में संयुक्त कुठुम्बो का विघटन हो रहा 
हैं। वर्तमान समय में इस पद्धति से उत्पन्न होनेवाली हानियां भी इस 
प्रथा के भंग में सहायक हो रही हैँ । संयुक्त परिवार की खूबिया अब खामियाँ 
वन रही है । इनसे देश के आशिक विकास में वड़ी बाधा पड रही है। संयुक्त 
परिवार की एक बड़ी खूबी यह थी, कि इस व्यवस्था में बेकार होने पर 
कोई भूखा नही रह सकता था। यूरोप में बेकारो को काम देने और आजीविका 
के अभाव में भूखे मरने से बचाने के लिए सार्वजनिक निर्धन गृहों ( 007 
80786४ ) की स्थापना की जाती है; हिन्दुस्तान के दरिद्र गृह सयुक्त परिवार 
है। इनमें परिवार के निर्धन व्यक्तियों का पालन-पोषण होता रहता है। 
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छ६ हिन्दू परिवार मोमांसा 


आचीन काल में यह व्यवस्था भले ही समाज के लिए हितकर रही हो; परन्तु 
वर्तमान समय में इससे समाज में अकर्ंण्य, परोपजीवी, आरहूसी और 
निटल्ले पुरुषो की ही वृद्धि होती है । सयुकत परिवार में पलने वाले निठल्ले 
पुरुषी की जनगणना नही हुईं; किन्तु यह निविवाद सत्य है, कि इस पद्धति 
ने हजारो अकर्मंण्य व्यक्तियो का पोषण किया हैं। सयुक्त परिवार की 
व्यवस्था इस प्रकार की है, कि उसमें अकमंण्यता को प्रोत्साहन मिलता हैं 
श्रम करनेवाले को अपने परिश्रम के अनुरूप फल नही मिलता | चार सौ 
रुपया भहीना कमानेवाला, दो सौ रुपया मासिक उपार्जन करने वाला और 
घर पर मव्खियाँ मारनेवाला--तीनो समान रूप से परिवार के सयुक्‍त द्रव्य 
से भरण-पोषण पाते हे । यह ठीक है कि -अधिक कमानेवाले को परिवार 
में ऊँची स्थिति मिलती हैं । उसकी पत्नी और बच्चो की ज्यादा कद्र होने 
रूगती है; किन्तु वडे-बड़े धनी कुटुम्वों में ऐसे व्यक्तियो की कमी नही; जो 
अपना सारा समय खाने-सोने और वच्चा पैदा करने में ही व्यतीत करते है; 
'इस वर्ग के छोग शिक्षित समझदार और चतुर होने के कारण समाज-सुधार 
च्यापारिक विकास, औद्योगिक उन्नति, शिक्षा प्रसार आदि के कार्यो में बडा 
सहयोग प्रदान कर सकते हे; उनके पास जनता की सेवा के लिए समय है 
ज्ञान है, धनी कूल में जन्म छेने से वे आथिक चिन्ताओ से मुक्त है; 
परिश्रम करके, वे समाज-सेवा के लिए अपने में क्षमता उत्पन्न कर सकते हे; 
किन्तु उन्हे एक ही व्यवसाय से प्रेम है, और वह हूँ देश में अपने जैसे 
निकम्मे स्त्री-पुरुषो की वृद्धि करना । न केवलछ वे निकस्मे होकर देश 
को नुकसान पहुँचाते हे; अपितु अकर्मण्य सन्तान उत्पन्न करके वे देश को दुहरी 
क्षति पहुँचाते हे*९। 

यह आपत्ति उठायी जा सकती है, कि यदि संयुक्त परिवार का भंग होगा 
तो हिन्दु-समाज के वहुत से छोग भूखे मरने छंगेंगे, उनके लिए दरिद्र गृहों की 
स्थापना करनी पड़ेगी। यह एक बडी गलतफहमी है। जो काम नही करता, 
उसे भूखा मरना ही चाहिए । जो काम करना चाहता है; उसे कभी भूखा 
मरने का डर ही नहीं। यदि हमें दरिद्र गृहों की स्थापना करनी ही पडे; तो 
भी वे वर्तमान सयुक्त परिवार से छाख दर्जे बेहतर होगे। इस समय सयुक्त 
परिवार में दिया जानेवाछा दान, इसे देनेवाले और लेनेवाले, दोनो को 
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सयुवत परिवार फी हानियां ७७ 


हानि पहुँचा रहा हैँ। देनेवाला उसे छाचारी में मोर बुडबुढाते हुए देता 
है; बौर लेनेवाला उससे आलसी बनता हैं। समाज इनकी कार्ये- 
शक्ति के उपयोग से चचित हो जाता हूँ । काटन ने सयुवत परिवार के 
इस पहलू की विवेचना करते हुए कहा है--में समझता हूँ, कि आपका यह 
अनुमान गलत है, कि यदि परिवार के व्यय से पलनेवाले निठल्ले पुरुषों को 
पारिवारिक सहायता से वंचित कर दिया जाय, तो ये भिसारी बन जायेंगे 
जौर समाज को इनका बोक उठाना पड़ेगा । योरोप के भिखारीपन और 
भारत की गरीबी की समस्याओ में कोई सादृदय नही हैं। अकाल आदि आपत्तियों 
के न होने पर सामान्य समय में भारत का भिम्तारी इग्लंण्ड के मिखारी जैसा 
नही हूँ | वह. ऋतुओ भर प्रकृति की निप्ठुरता के कारण जीवन के लिए 
आवश्यक द्र॒ब्यो की सत्या अधिक हैं; उन्हे भ्राप्त करना अधिक व्यय साध्य 
हूँ । भारत में एसी परिस्णिति नही हँँ। यदि संयुवत परिवार भग हो जाय 
तो मुझे देश में भियारियों के बढ़ने का कोई भय नहों हैं। मुसलमानों में ऐसी 
कोई पद्धति नही हूँ , किन्तु उनमें इस तरह का भिखारीपन नही हैँ। ये निठल्ले 
तो पहले से भिसारी हूँ, इनके भिखारी बनने का कोई डर नही है । इन्हे 
काम करने के लिए बाधित किया जाना चाहिए, सयुवत परिवार के होने से उन्हे 
काम करने की कोई आवश्यकता प्रतीत नही होती*" । काटन के इन वाक्यों 
में बड़ी सचाई हुँ कि संयुक्त परिवार दरिद्रों की समस्या हल करने के स्थान 
पर अकर्मण्य तया परोपजीवी पुझुषोकी वृद्धि कर रहा है। 

(ख) व्यक्तित्व फे विकास में बाघक होना--संयुक्त परिवार में 
व्यक्तित्व के विकास के लिए कोई मौका नही मिलता। प्रायः बचपन से 
परतन्त्र और परोपजीवी रहने से, परिवार के सदस्यों में अपने पैरो 
पर खड़े होने की हिम्मत नहीं होती। संयुक्त परिवार की प्रशसा में 
यह कहा जाता है, कि इस पद्धति में उच्चतम कोटि का मानसिक 
विकास होता है; इसमें रहता हुआ मनुष्य आत्मसयम, सहानुभूति, 
धैय॑, कष्टसहन, आत्म-त्याग और वलिदान का पाठ पढता है*०। इसमें सन्देह 
नही कि वह इन उदात्त शिक्षाओ को ग्रहण करता है; किन्तु स्वावलूम्बन 
का सव से वडा पाठ पढने का परिवार में कोई स्थान नहीं। वह 
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छ्८ हिन्दू परिवार मीमांता ' 


अपनी आत्मा का विकास और वैयक्तिक योग्यताओं की भी वृद्धि 
नहीं कर सकता । एक निरकुश सत्ता के नीचे रहते हुए उसका विकास 
कैसे सभव हो सकता है ? जातिभेद ने नीच कूल में उत्पन्न व्यक्तियों की 
योग्यताओं को बुरी तरह कुचछा है । एक लेखक के मत में “यह जग- 
न्नाथ विशाल रथ है, असीम वैयक्तिक प्रतिभा इस रथ के भारी चक्रो से चूणित 
हुई है, संयुक्त परिवार इसी रथ का रूघु रूप है, 'कर्त्ता' के अनुकूछ या वश 
में न रहनेवाले व्यक्तियों का विकास इस रथ के पहियो के नीचे कुचला 
गया है । उनकी योग्यताओ को पददलित किया गया, उनमें विकास पानेवाली 
महत्त्वाकांक्षाओ पर तुपारपात किया गया, उनकी आशाओ और अभिलाषाओो 
का मर्देन किया गया, क्योकि सयुकत परिवार का सदस्य होने के कारण 
उनपर अनेक महान्‌ उत्तरदायित्व थे, उन को निवाहते हुए, वे अपने विश्वासो 
और आकाक्षाओं के अनुकूछ आचरण नही कर सकते थे; यदि यह सामाजिक 
पद्धति न होती, तो देश में छोकोपकारी कार्यकर्त्ता, समाजसुधारक और, 
देशभक्त बहुत अधिक होते *<६। सयुकत परिवार में मुखिया और बड़े पुरुषों 
को तो परिवार का भार सम्हालने से ही फूर्सत नही, जिससे कि वे समाज 
की समस्याओ की ओर ध्यान दे सकें; छोटे व्यक्तियो को इतने कठोर 
अनुशासन में रहना पडता है कि उनकी योग्यताओ का विकास सभव नही 
होता । वैयक्तिक स्वाधीनता सामाजिक प्रगति का एक महत्त्वपूर्ण उपादान 
है; संयुक्त परिवार में इसका कोई स्थान नही है । 

(ग) स्त्रियों की दुर्दशा--सयुकत परिवार में स्त्रियो का कई कारणो से 
अघ.पतन हुआ है। दुर्भाग्यवश हिन्दू-समाज में स्त्रियों का भ्रधान कार्य 
था पाक; ओर पुरुषों का काम था--परिपाक । एक गुजराती कहावत 
का आशय हँ--प्रुरुष का जीवन, खाट से उठकर भोजन की चौकी पर 
बैठने, और भोजन की चौकी से उठकर खाट पर लेटने में व्यतीत 
होता है ( खाटछा थी पाठछा; पाठला थी खाटला) । बड़े सयुकत परिवार 
में जब दर्जनों व्यवित्यो के छिए रसोई बनती है, और हर एक अछूग-अलय 
समय पर तवे से उतरती रोटी खाना चाहता है तो स्त्रियो को इस काय॑ से 
कैसे फूर्सत मिल्ठ सकती है ? अत: अपने वोद्धिक और मानसिक विकास के लिए 
उनके पास कोई समय नही वचता । संयुक्त परिवार में दाम्पत्य प्रेम के 
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संयुक्त परिवार पद्धति की हानियां छ९्‌ 


विकास का कम अवसर हैं । पति-पत्नी, इतनी कृत्रिम और अस्वाभाविक 
परिस्थितियों में मिलते है, कि उनमें प्रेम का विकास तो दूर की बात है; 
मामूली परिचय भी कम होता है५" | सयुक्त परिवारों में पहले ऐसे दम्पति 
भी होते थे, जो कई सन्तान होने के वाद भी एक दूसरे को नही 
'पहचानते थे । 

आज-कल शिक्षित स्त्रियाँ पुरुषों को अपनी परतन्त्रता और उत्पीड़न 
का प्रधान कारण समझती हे; किन्तु संयुक्त कृठम्ब ने हिन्दू परिवार 
में स्त्रियो का जितना उत्पीड़न किया हैँ, वैसा भयंकर अत्याचार शायद 
ही पुरुषों नो स्त्रियों पर किया हो। स्त्रियों को पतियों ने इतना नही 
सताया; जितना उनकी सजातीय सासो ने । एक आधुनिक युवती की 
इस उक्ति में बहुत सत्य है, कि सयुक्त परिवार की प्रथा सास के अत्याचार 
का मूल कारण हूँ; इसीलिए यह अनेक तरुणियो के दु.ख का हेतु होती 
हँ १ । एक दूसरी युवती ने इस पहलू पर प्रकाश डालते हुए लिखा है “में 
संयुक्त परिवार से घृणा करती हूँ, इसमें स्त्री अपना व्यक्तित्व बिल्कुल खो 
देती हैँ, पुत्र वधुओ की कोई वात नही सुनी जाती, अपने वच्चो के पालन 
में भी उनका कोई वस नहीं चछता, अनेक अवस्थाओं में वे यन्त्रवत्‌ कार्य 
करने वाली परिवार की दासियां मात्र है १। एक अन्य युवती का मत है--- 
संयुक्त परिवार में निभाव करने के लिए अत्यधिक श्ञान्त प्रकृति की आव- 
इ्यकता है, (स्त्री को इसमें सव से अधिक दु ख सहना पड़ता है, दुर्भाग्य से 
यदि उसका पति नही कमाता, तो उसकी अवस्था बहुत दयनीय हो जाती है । 
उस समय उसके साथ दासी का-सा व्यवहार किया जाता है, उसे किसी बात 
की स्वतन्त्रता नही होती । उसका जीवन अविरत सेवा का एक दीर्घ कार 
होता है; *, उसके दुःखो का अन्त एक पृथक्‌ परिवार में ही हो सकता है। 

(घ) कलहों का केख--श्री सरकार ने लिखा है, कि संयुक्त परिवार में 

पले हिन्दू ऐसे स्वर्ग की कल्पना नही कर सकते, जहं संयुक्त कुदुम्ब न हो ९ | 

८०. राजेन्धप्रसाद--आत्मकथा पु० 

८१. भर्चैण्ट--कै० टी०--चेंजिग व्यूज़ आन मैरिज एण्ड फैमिली (बी० 
जी० पाल एण्ड कं० मद्रास १९३२५ ) पृ० १४७ 

८२. वहौ--वबही, पृष्ठ १४६ 

८३, चही--चही पृष्ठ १४६-४७ 

८४. सरकार--हिन्दू ला, पृ० २४२ 


<० हिन्दू परिवार सौमांसा 


यह उक्ति उन सम्मिलित परिवारों के लिए अक्षरश. सत्य है, जिनमें कोई कलह 
नही होता; किन्तु जिनमें झगड़े होते हे, उनके लिए यह कहना अधिक सत्य है 
कि ऐसे सम्मिलित परिवार में पले हिन्दू ऐसे नरक की कल्पना नहीं कर 
सकते, जहां सयुक्त परिवार न हो। सम्मिलित कुटुम्ब में पारस्परिक ईर्ष्या-द्ेष 
से अनेक प्रकार के भगडे होते हे । इन दैनिक विवादों और कछहो से सयुक्त 
परिवार का जीवन वडा दु खमय और नारकीय बन जाता है । श्री घोप ने एक 
बंगाली सयुकत परिवार का चित्र खीचते हुए लिखा हे---अधिकतम अवस्थाओं 
में एक बगाली का सुखमय गृह (58७6 -र्ति०076 ) अनन्त विद्वलताओ और 
ब्लेशो का,स्रोत होता है । जिन दीवारो में सयुक्त परिवार के बुद्धिमान और 
प्रतिभा शाली व्यक्तियो को रहना पड़ता है, यदि उनसे प्रइन किया जाय तो 
वे बड़ी करुण कथा कहेगी । उन दीवारो ने कितने ही प्राणियो के अजस्र अश्रु- 
प्रवाह देखे है, कितनों की दु खडुव निराशा भरी ठडी आहो को सुना है; 

वे दीवारें विफल हुए, फिर शृरू किये गये और पुन. विफल हुए अनेक 
सघर्षों की साक्षी हे। वीर आत्मायें किसी के आगे घुटने नहीं देकना 
चाहती; उन दीवारो ने उन्हे अनिच्छा से घुटने टेकते देखा हैं। हिन्दू परिवार 
ने उनके हृदय में घधकनेवाली ज्वाला के अनेक स्फूलिंगो को दवा डाला 
है, अनेक उच्च योजनाओ को कक्न में दफना दिया है। कई वार भगड़े 
का कारण पभ्रतिष्ठासम्बन्धी छोटी-सी बात होती है, कई बार धन के 
हेतु और आज्ञापालन व सत्ता के प्रश्न का भगड़ा उठ खड़ा होता है | 
इसमें शक नहीं कि कई वार खुल्लमखुल्ला छडाई बन्द हो जाती है; 

किन्तु परिवार की यह शान्‍्त दशा सशस्त्र तठस्थता की तरह होती है। 
परिवार में शान्ति उन्ही अवस्थाओं में होती है, जब सब लोग छडते-लड़ते 
थक गये हो, या अगले मोर्चे की तैयारी कर रहे हो, या शत्रु को वलवान्‌ 
समभकर चुप हो तथा अनुकूल अवसर ढृढ रहे हो”५१॥ अन्य प्रान्तो के- 
मध्य वर्ग के शिक्षित, शहरी तथा पर्चिमी रग-ढंग से प्रभावित संयुक्त 
परिवारो के सम्बन्ध में वंगाली परिवार का उपर्युक्त वर्णन सोलह आना सही 
हैँ ।इस दुनिया मे यदि किसी को नरक का देन करना हो, तो वह एक 
ऊंगडालू संयुक्त परिवार को देख ले। इसका यह आशय नही है कि सभी 
सयुकत परिवार भीषण कलहो के केन्द्र बने हुए हे । तात्पयं केवल इतना ही- 
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है कि संयुक्त परिवारों में पृथक्‌ परिवारों की अपेक्षा कंगडे बहुत अधिक 
होते है । परिवार के सदस्यो का बहुत-सा उपयोगी समय और शक्ति 
इन के करने या सुलझाने में नष्ट होती है । घरेलू कलहो का एक बडा 
दुष्परिणाम मुकदमेवाजी की वृद्धि है। इससे पारिवारिक सम्पत्ति चौपट हो 
जाती है; रिश्तेदारों के प्रेम-सम्वन्ध विल्कुल नष्ट हो जाते हे । 

(ड) अन्घाघुन्ध सन्तानोत्पादव--सयुकत परिवार से हमारे समाज की 
एक वडी हानि अन्धाधुन्ध सन्तानोत्पादन की हैं। सयुकत परिवार के 
सदस्य को स्वावरूम्बी और जात्म-निर्भर होने की आवश्यकता नहीं 
होती । विवाह के वाद, भरे ही वह परिवार की आर्थिक सम्पत्ति में 
वृद्धि न करें; किन्तु प्राणियो की सख्या में अवद्य वृद्धि करता है। 
पृथक्‌ू-परिवार में, अपनी सीमित आय से निर्वाह करनेवाला दम्पति इस 
बात का पूरा यत्न करता हैं, कि उसके परिघार में उतनी ही सनन्‍्ताने 
हो, जिनका वह भक्ती भाति पालन कर सके । संयुक्त परिवार में इस 
प्रकार की दृरदशिता की कोई आवश्यकता नही; देहाती हिन्दू-परिवारों में 
कुछ अन्य कारणो से भी इस कार्य को भ्रोत्साहन मिलता है। धार्मिक 
दृष्टि से पुत्र का होना आवदयक है, पुत्र नही होगा तो पितर भूखे 
मरेगे ८९। 

आशिक दृष्टि से संयुवत परिवार का एक यह भी दुष्परिणास है, कि इससे 
सम्पत्ति क |शने.-शनेः हास हो जाता हैं। कई वार सयुकत परिवार की जमीनो 
तथा जायदादो में सुधार करने के लिए पूजी छगाने की आवश्यकता होती हैं । 
यह तब तक नहीं लूगाई जा सकती, जब तक॑ परिवार के सब सदस्यों की 
सहमत्ति न मिरू जाय। प्राय: यह सहमति नही मिलती और परिवार की जाय- 
दाद नष्ट होती रहती है। 

संयुदत्त परिवार के लाभ--संयुकत परिवार की प्रथा से हिन्दू-समाज 
में अकर्मण्यता की वृद्धि हुई है, व्यक्ति का विकास अवरुद्ध हुआ है, 
स्त्रियों की घोर दुर्दशा हुई है, पारस्परिक कछ॒ह और मुकदहसे 
बाजी को खूब प्रोत्साहन मिला है, हमारे देश की निर्धनता वढी है। इन 
दुर्गगो के कारण यह प्रथा हिन्दू-समाज के लिए हानिकारक सिद्ध हुई हैं। 
किन्तु इन खामियो के होते हुए भी, इसकी खूबियो की ओर से जाँख 
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मूद छेना अच्छा नहीं। वचपन में यह एक शिक्षणालय है, इसमें छडके 
उदारता, सहिष्णुता सेवा, दूसरो के साथ मिलकर रहने और काम 
करने का पाठ पढ़ते हे, उनमें सकूचित स्वार्थ की भावना उत्पन्न नही होती । 
युवावस्था में यह युवको के आचरण पर दृष्टि रखता है, उन्हें मार्गम्रष्ट होने 
से बचाता हैं, आत्मसयम और नियन्त्रण का पाठ पढाता है, स्वार्थ-बुद्धि 
के स्थान पर परोपकार की भावना से कार्ये करना सिखाता है। वृद्धावस्था में 
यह शान्ति-दायक विश्राम स्थल है । आथरथिक दृष्टि से भी यह उपयोगी है, 
थोडी आयवाला व्यक्ति सयुक्त परिवार में बड़ी अच्छी तरह गुजारा 
कर सकता है। इसमे वृद्ध पुरुपो के अनुभव से छाभ उठाने का मौका मिलता 
हैं । विधवाओ का यह एकमात्र शरणस्थरू हैँ। वृद्धावस्था तथा अन्य सकटो 
के लिए यह वीमा जैसी उपयोगी सस्था है । बीमारी व प्रसव आदि में 
सयुकत परिवार से वडी सहायता मिलती हैं । वेकारी और भुखमरी को रोकने 
के लिए यह एक अत्यन्त प्रभावजनक सामाजिक व्यवस्था है । 
सयुकत परिवार की इन विद्येषताओं पर वर देते हुए अनेक विद्वानों ने 
इस प्रथा की वहुत प्रणसा की है, इसे जीवित रखने पर वकू दिया है, इसका 
विधघटन करनेवाली आधुनिक परिस्थितियों की तीन निन्‍्दा की है। वे इस 
प्रथा को हिन्दू-समाज के लिए वाञ>छनीय समभते है। श्री सरकार ने लिखा 
हँ--हिन्दू समाज की प्राण गवित का मूल यही पद्धति है। यह हिन्दुओ के 
घामिक और आध्यात्मिक चरित्र का आधार हैं। हिन्दू चरित्र की सभी उदात्त 
और उत्तम विशेपतायें इसी व्यवस्था का परिणाम है| हिन्दुओ को इस प्रथा 
का सरक्षण करना चाहिए । उन्हें इस पद्धति के साथ चिपटे रहना चाहिए!५०। 
दूसरी ओर ऐसे उम्र सुधारको की भी कमी नहीं हैं, जो इस निर्वीर्य पद्धति 
के संरक्षण के रिए अपनी गक्ति का अणुमात्र भी नष्ट करना नहीं चाहते८८ 
इसे सब वुराइयो की जड़ समभते हे, इसका अविलम्ब नाश हिन्दू- 
समाज के लिए हितकर मानते है, इसकी हानि का स्पष्टीकरण करने 
हुए कहते हँ--भ्राय इसका अध्यक्ष अपने वच्चो के श्रति पक्षपाती होता है ! 
उन्हे ऊँची विक्षा देता है, किन्तु दूसरे बच्चो का भविष्य वरवाद कर देता 
इससे पारिवारिक भगड़े होते हे । यह पद्धति अकर्मण्यो की वृद्धि करती है । 
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यर्तंम्रान युग समानता, स्वतन्त्रता और भम्रातृत्व का युग है। इसमें एक व्यक्ति 
की निरंकुश सत्ता नही चल सकती | किसी ज्षमाने में इसने खर्च घटाये होगे; 
आज यह कदुता बढा रही हैं । 
संयुक्त परिवार का भविष्य--इन दोनों विरोधी दृष्टिकोणों में से 
कौनसा सत्य हैँ ? कोई व्यवस्था प्राचीन होने से मान्य नहीं होती, और 
नवीन होने से तिरस्करणीय भी नहीं होती। सभी सामाजिक सस्थायें 
ऐतिहासिक परिस्थितियो का परिणाम है। जब तक अनुकूल परिस्थितिय। 
रहती है, उनका विकास और वृद्धि होती हैं; इनका अन्त होने पर 
इनका स्वयमेव उच्छेद हो जाता है। हिन्दू-समाज में संयुक्त परिवार के 
उत्पादक कारणो पर प्रकाश डाछा जा चुका हूँ, और यह भी बताया जा 
चुका हैं कि वर्तमान युग में उनका किस प्रकार अन्त हो रहा है। उपर्युक्त 
समीक्षा से हम इस परिणाम पर पहुँचते हे कि शहरो में तथा हिन्दू 
समाज के शिक्षित उच्च व मध्यवर्ग में सयुक्त परिवार-प्रथा नष्ट हो रही है । 
भविष्य में उद्योगीकरण की वृद्धि के साथ उसका विघटन और भी तेज्जी से 
होगा; किन्तु देहातो में अभी तक इस प्रथा की उपयोगिता बनी हुई है । 
जब तक भारतीय कृषि और ग्रामीण उद्योगों में मौलिक एवं क्रान्तिकारी परि- 
वर्तंन नही होते, तव तक उनमे सयुकत परिवार-प्रथा छड़खडाते हुए किसी 
प्रकार अपना अस्तित्व कायम रखेंगी | 
शहरो में और शिक्षित समाज में इस प्रथा के लुप्त होने के कारण बिल्कुल 
स्पष्ट है, उन पर पहले विस्तार से प्रकाश डाला जा चुका है। शिक्षित जनता 
में समानता, स्वतन्त्रता और व्यणष्टिवाद की भावनायें है, ये संयुक्त परिवार 
की व्यवस्था पर कुठाराघात करनेवाली हे। शहरो में आ्िक संघर्ष 
की उम्रता, रहन-सहन के मानदण्ड की उच्चता, इस व्यवस्था मे वडी बाधक 
है ।इन परिस्थितियों के होते हुए भी यह सभव है, कि पुरुष सयुकत परिवार- 
प्रथा को किसी प्रकार निभा ले जाय; किन्तु स्त्रियो से यह आशा नहीं रखी 
जा सकती । समानाधिकारो के भावों से अनुप्राणित युवतियाँ सास की दासता 
में रहने की अपेक्षा, पृथक्‌ परिवार वनाकर रहना अधिक अच्छा समभती है । इस 
सम्बन्ध में श्री मर्चेण्ट ने बडा उपयोगी अनुसन्धान किया है । उन्होने हिन्दू 
विवाह और परिवार के सम्बन्ध मे युवको और युवतियों से अनेक प्रइन पूछे 
थे। इनमें एक प्रइन सयुक्त-परिवार के सम्बन्ध में था। युवकों मे ४० ९%ने 
सयुक्त-परिवार के पक्ष मे राय दी और ४३.५% ने विरोध मे । युवतियों में 
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केवल १३०८ ने इस प्रथा का समर्थन किया और ७५% ने घोर विरोध5<५॥ 
पुरुषों की अपेक्षा स्त्रियो का अधिक संख्या में इसका विरोधी होना सामाजिक 
दृष्टि से वडा महत्त्वपूर्ण है<"। इससे यह सृचित होता है, कि भविष्य में इन 
शिक्षित स्त्रियों के पतियो को वाधित होकर सम्मिलित कुटुम्ब-प्रथा का परि- 
त्याग करना पडेगा । सयुक्त परिवार के विरुद्ध विचार रखनेवाली स्त्रियाँ जब 
विवाहित होगी, तो वें पृथक्‌ परिवार बनाने पर वल देंगी, सयुकत परिवार में 





८६. भर्चेण्ट--चेजिग व्यूज़ आन मैरिज एण्ड फैमिली, पृु० १२२-२७। 

९०. स्त्रियां पुराने ज़माने से भाइयों में अलगाव कराती आईं है । रक्मण 
ने पंचवरटी में सीता के कदुबचनों का उत्तर देते हुए कहा हहै--स्त्रिया भाइयों 
में फूट डालनेवाली होती हे--विमुक्तवर्माइचपलास्तीदणा भेदकराः ल्त्रियः 
(रामा० ३४४५१२८)। वर्तमान समय में पाठक अपने चारो ओर के परिवारों 
में ऐसे उदाहरणों को मासानी से ढूंढ लेगा। आधुनिक हिन्दू-समाज को चित्रित 
करनेवाले कथा-साहित्य से भी स्त्रियों की प्रेरणा से बंदवारे के अनेक दृष्टान्त 
दिये जा सकते हे । शरच्चन्द्र की निष्क्ृति ( शरत्साहित्य खण्ड, १ ) में मंकली 
बहू नयन तारा के कारण छोटी बहू को अलग हो जाना पड़ता हूँ। प्रेमचन्द्र 
के अरूग्योभा ( मानसरोवर- पहला भाग) में नई बहू पन्ना चूल्हा अरूग 
करवाती है ॥ स्त्रियो के बंदवारा कराने तथा फूट डालने के कारणो पर पहले 
प्रकाश डाला जा चुका है, स्त्रियां यह नहीं चाहती कि उनके पति की कमाई 
का कोई दूसरा उपभोग करे | आायिक दृष्टि से पुदण पर अवरूम्वित होने के 
कारण उत्तको यह आक़ांका होना स्वाभाविक ही हुँ। प्रेमचन्न की उपयुंदत 
कहानी में इसका बड़ा सरस वर्णन हैं। “सुल्या मैके से जली-भुनी आई थी। 
मेरा गौहर छाती फाइ़कर काम करे और पच्ना रानी बनो बैठी रहें । उसके 
लड़के रईसजादे बने घूर्में । मुलिया से यह वर्दाइत नहीं होगा । चह किसी 
की गुलामी नहीं करेगी । अपने लड़के तो अपने होते नहीं; भाई किसके होते 
हूं । जब तक पर नहीं निकले, घेरे हुए हे, ज्योही सबाने हुए तो पर भाड़कर 
निकल जायेंगे, वात भी नहीं पूछेंगे” । स्त्रियों के ऋगड़े और बेंटवारे का 
कारण बच्चे भी हुआ करते है । 'दो भाई (प्रेम पृणिसा) में, आपस में घनिप्ठ प्रेम 
रलनेवाले दो से भाई केदार और साथव में, घिवाह होने पर सनमुटदाव 
होता हूं । दुर्भाग्यवद्य केदार निःसन्तान है, साधव की कई रन्तानें हें; इससे 
यह नोवत आई कि दोनों के चूल्हे अलग हो गये। 
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रहने से इकार करेगी। ये स्त्रिय, सयुक्त परिवार का सब से बड़ा दोष यह 
समभती है कि इनमे स्त्रियो को सास आदि के अत्याचारो से बुरी तरह पीड़ित 
होना पड़ता है, अपने व्यक्तित्व को कुचछकर, चेरी वनकर सेवा करनी 
पडती हू । बम्बई की एक शिक्षित स्त्री के मत में सयुक्त कृटुम्ब एक 
अभिशाप है, व्यक्ति के विकास मे यह महत्तम वाघा है, स्त्रियों की समानता 
और स्वतन्त्रता का यह घोरतम बत्रु है, पितृसत्तात्मक प्रणाली का एक निरर्थक 
मवशेष है*१। ऊपर इन विचारो का विस्तार से उल्लेख हो चुका है। स्त्रियों 
के इन विचारो के कारण शिक्षित वर्ग में और विशेषकर ऐसे घरो में, जहाँ 
यत्नियाँ पढी-लिखी है; सयुकत परिवार का भंग आवश्यक समभना चाहिए । 
देहातो में सयुक्त परिवार-प्रथा को विघटित करनेवाढे आथिक परि- 
वर्तेन कम हुए हें । वहा अभी तक कृषि का प्राधान्य हूँ। गाँवो में अकेले 
आदमियो को कृषि करने में बडी कठिनाई होती है। तयुकत परिवार 
में लड़ाई-कगडा होने पर भी किसानी का काम सरल हो जाता हैं । एक 
साथ रहनेवाले चार भाई, अलग रहनेवालो से अधिक समृद्ध होते है । 
राघाकमल मुकर्जी ने वर्तमान ग्रामीण जगत्‌ के आर्थिक दृष्टि से सहयोगी 
होने का बडे विस्तार से वर्णन किया है *। 
प्रेमचन्द्र ने अलग्योका' में सयुक्त परिवार के आथिक महत्त्व का एक 
यथार्थ चित्र उपस्थित किया हैं । देहातो में अभी तक वे सब परिस्थितियां 
अनेक अशो में वनी हुईं हे, जिन परिस्थितियो ने मध्ययुग में हिन्दू-समाज में 
सयुकत परिवार को कायम रखा था। जब तक ये परिस्थितियाँ रहेगी, 
सयुकत परिवार की पद्धति बनी रहेगी | 
हम चाहे, या न चाहे; सयुकत परिवार का विधटन हो रहा है। पृथक्‌ 
परिवारो की संख्या बढ रही है, किन्तु क्या सयुकत परिवार का पूर्णरूप से 
लोप हो जायेगा ? वया हिन्दू-समाज में इसका प्रभाव बिल्कुल क्षीण हो 
जायेगा ? ऐसा प्रतीत होता है, कि सयुकत परिवार का विघटन होने पर भी कई 
दृष्टियो से, यह प्रथा हिन्दू समाज को काफी समय तक प्रभावित करती रहेगी। 
बगाल में, शिक्षित वर्ग में सयुक्त परिवार का विघटन होने पर भी, भाई अपने 
वृद्ध माता-पिता और मूल परिवार की आथिक सहायता करते है, त्यौहारो 


९१. सर्वेण्ड--पूर्व निर्दिष्ट पुस्तक, पृष्ठ १४६ 
९२. राधाकमल सुकर्जो--फौण्डेशन आफ इकनामिक्स, पु० २९-३२ 
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पर तथा अन्य सामाजिक उत्सवों पर इकट्ठे होते हे; घर में न रहते हुए 
भी अपने परिवार की अखण्डता को कायम रखने का यत्न करते है<१ | मद्रास 
में भी यही स्थिति है। यीद्स ने छिखा है, निराशावादी यह कह सकते है, कि 
सयुक्त परिवार-पद्धति क्षीण हो गई है; इसमें सन्देह हैं कि यह पद्धति 
निराशावादियो की कल्पनानुसार दुर्वल हुई है६*१ । कई बार हम पश्चिमी 
रग में रगे हुए व्यक्तियो के ऊपरी परिवतंन से म्रान्त परिणाम निकाल बैठते 
है, यह आवश्यक नही कि जिसने धोती को छोडा है, वह हिन्दू रीति-नीति को 
भी छोड बैठा हो, प्राय. वस्तु-स्थिति उल्टी होती है*१ । यह परिवर्तेन केवल 
कंपडो, बाहरी वेष-भूषा और रहन-सहन तक ही सीमित रहता है। जब घर 
के महत्त्वपूर्ण प्र उठते है तो उनका निर्णय प्राचीत प्रथाओ के अनुसार 

होता है। पश्चिमी शिक्षा का पिछले सौ वर्षों का प्रभाव हिन्दू धर्म में 


९३. आसाम की १९३१ की जदगणना रिपोर्ट (पृ० ३०) में संयुक्त 
परिवार के तेजी से दूटने पर बड़ा सन्देह प्रकट किया है । आसाम में विघटन 
की प्रक्रिया बड़ो सन्‍्द हैं। वंगाल की १९३१ की जनगणना रिपोर्ट, पृ० 
४०१ 

९४, मद्रास को जन-गणना रिपोर्ट, पृ० ३४१ 

९५. इसका एक बड़ा कारण स्त्रियों का रूढि प्रेम है । पुरुष भले ही 
ऋान्तिकारी विचारों को अपनायें; स्त्रियां प्रायः प्राचीन परम्पराओं को 
अक्षुण्ण रखती है । आज से सेकड़ों वर्ष पूर्व आपस्तम्ब ने अपने धमंसूत्र 
फी समाप्ति पर लिखा था, कि यदि (इस ग्रन्थ में वतलाये धर्मों के अतिरिक्त ) 
किसी धर्म में सन्‍्देह हो, तो स्त्रियों से पूछकर निर्णय कर लेना चाहिए । 
(स्त्रीम्यः वर्णेस्यड्च धर्मशेबान्प्रतीयादित्येके इत्येके २११४२९११५) । बूढ़ी 
औरतें हमेशा समाज को पुरानी छीक पर चलाने का यत्न करती हे । 
मद्रास को जन-गणना रिपोर्ट में तंजोर के एक प्यक्ति ने यह ठीक ही 
लिखा है--स्त्रियां प्राचोन प्रथा की कभी न समझौता करनेवाली संरक्षिका 
(एए७००ंंणह 0प7४0व७78) हैँ । वर्तमान हिन्दू-समाज में जब तक 
यह स्थिति जारी रहती हैँ; तब तक ऊपर से भले ही कितने परिवर्तन हों, 
किन्तु .हिन्दूसमाज में कोई मौलिक परिवर्तन नहीं हो सकता ( मद्रास की 
जनगणना रिपोर्ट, १९३१, पृ० ३४२) । किन्तु स्न्नीशिक्षा के प्रसार से इन 
परिवतेनों की संभावना बहुत बढ़ रही है। 
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जाति-भेद का पूर्ण उच्छेद नही कर सका, विवाह के समय जातपात के वन्धन का 
काफी ध्यान रखा जाता है। जब तक हिन्दू-समाज में विवाह के समय जाति 
के नियम का पालन किया जाता है, उत्त समय तक, सयुवत परिवार का 
विघटन होने पर भी, इसका पर्याप्त प्रभाव बना रहेगा । बगाल की तरह शेप 
भारत में, परिवार के सदस्यों के अलूग-अलूग होने पर भी, उनमे पारिवारिक 
अखण्ठता की भावना वनी रहेगी । 

सयुकत परिवार के विशाल प्रासाद के विघटन के सम्बन्ध में, हमें एक वात 
का अवश्य ध्यान रखना चाहिए। काल के आघात से उसकी नीवें कमजओर 
हो गई है, खम्भें टूट रहे हें, छत गिरने की तैयारी है। उसकी नये सिरे से 
मरम्मत असम्भव हैँ। नई इमारतो का वनना अनिवार्य हैं। किन्तु इन्हें 
बनाते समय, प्राचीन प्रासाद की ईंट, मिट्टी, चूने का उपयोग अवश्य 
होना चाहिए। पुराने संयुक्त परिवार की विशेषताओं और गुणो को, 
हमें नये कटुम्व में कायम रखना चाहिए। परिवार में निठल्लो को पालना 
घोर अपराध है; किन्तु इन्हें परिवार से निकालते समय हम इतने व्यष्टिवादी 
और स्वार्थपरायण न वन जाय कि अछग घर बनाने पर, अपने मरते भाई की भी 
मदद न करें। पद्िचम का व्यण्टिवाद, गला घोटनेवाली प्रतिद्वन्द्धिता मे आस्था 
रखता है; सयुवत हिन्दू परिवार समष्टि के कल्याण को अपना परम ध्येय 
मानता है। पहले में व्यक्ति की सफलता घोर स्वार्थी होने में हैं; और दूसरे का 
आदर्श परम परोपकारी होने में है। एक मे व्यक्तित्व का उद्दाम विकास है, 
दूसरे में इसका प्रवक अवरोध हैँ, हमें इन दोनो अतियो में सामंजस्य 
स्थापित करने का यत्न करना चाहिए। सहयोग के पुराने गारे से प्रति- 
इन्दिता की नई ई०टों को जोडना चाहिए। सहानुभूति, सहृदयता और 
आत्मत्याग के भावों से पृथक्‌ परिवार के नये भवन का निर्माण करना 
उचित है । सम्बन्धियों को सारा धन लुटा देने की उदारता या परोपकार 
नही होना चाहिए, किन्तु आवश्यकता पड़ने पर उनकी सहायता न करने 
की निष्टुरता भी उचित नही है । दधीचि के अस्थिदान का त्याय न हो; 
परन्तु शाइलाक की मास कटवाने की ऋरता भी अभीष्ट नहीं हैं। इन 
दोनो अतियों से बचते हुए मध्य मार्ग का अवलम्वन व्यष्ठि एवं समष्टि 
दोनो के लिए हितकर है। 


तोसरा अध्याय 
पति 


पति की प्रभुता के विकास की तीन अवस्थाये--सखा युग--अधीश- 
कल्पना---गुरु युग--देवता युग--पतति की प्रभुता के सामान्य कारण--विशेष 
कारण-देवता युग की समाप्ति--पति की प्रभुता का स्वरूप---वध का अधिकार-- 
यथेच्छ विनियोग का अधिकार--मदयन्ती का दान--द्रौपदी को दाव पर 
रखना--पत्नी दान पर प्रतिवन्‍्ध--ताइन का अधिकार--अधिवेदन तथा भार्या 
त्याग के/्रअधिकार-भार्या त्याग के कारण--अधिवेदन पर प्रतिवन्ध--पति के 
कर्त॑व्य--पत्नी का भरण--भायोपजीवी की निन्‍्दा--भरण की व्यवस्था का 
मूल कारण--पत्नी का रक्षण --रक्षा के उपाय--पत्नी के साथ उत्तम व्यव- 
हार---स्त्रीजितो की निन्‍्दा के कारण । 

पति की श्रभुता के विकास की अवस्थायें--पिछले दो हजार वर्ष से, 
हिन्दू परिवार में पति का स्थान सर्वोच्च रहा हैं । महाकवि कालिदास के 
शब्दों में पति को स्त्रियों पर सर्वतोमुखी प्रभुता हैं* । प्राय यह समभा जाता 
है कि यह स्थिति अनादि काछ से चली आ रही है; किन्तु वस्तुत. ऐसा नही 
है । पति को यह प्रभुता, हिन्दू परिवार में शने शरले. तथा कुछ विश्ञेप 
परिस्थितियो से प्राप्त हुई है । इसका विकास निम्न अवस्थाओं में से होकर 
गुजरा है-- (१) सखा युग--यह वैदिक, युग के आरम्भ से लगभग ६०० 
ईं० पू० तक रहा। इसमें पति पत्नी का अर्धाश, सखा तथा उसके समान 
अधिकार रखनेवाला था! (२) गुरु युग (६०० ई० पू० से लगभग २०० 
ई० पू० तक ) इसमें पति को कुछ परिस्थितियों के कारण पत्नी के गुरु बनने का 
कार्य सम्हालना पडा । ऐसा होने पर पति-पत्नी के सख्यभाव और समानता 
का अन्त हो गया; पति का दर्जा ऊँचा हआ और परिणामत. पत्नी की स्थिति 
हीन हुईं। (३) देवता युग ( २०० ई० पू० से १९०० तक)--पति इस 
काल में गुरु से ऊँचा उठकर देवता बना । आजकल समानता और स्वतन्त्रता 
की प्रगतिवादी विचार-घारा से, नूतन सामाजिक तथा आश्िक परिस्थितियों 





६. शाहु० ५२६ उपपन्ना हि दारेषु प्रभुत्ता सवंतोमुदी । 


ड़ 


अधांगिनी फी कल्पना ८९ 


से, नवीन संविधान तथा नये कानूनों के प्रभाव से देवता युग का अन्त 
होकर समानता की पहली दशा पुनः स्थापित हो रही है। उपर्युक्त युगो 
का वर्गीकरण गौतम को छठी दा० ई० पू० का तथा मनुस्मृति को दूसरी 
शती ई० पू० का मानते हुए, इन कालछो की मुख्य प्रवृत्तियों के आधार पर 
किया गया हैं। २०० ई० पू० से वर्तमान समय तक के काल को देवता 
युग कहने का अभिप्राय केवल इतना ही है कि इस युग में पतियों को 
प्रधान रूप से देवता का पद प्राप्त था। यद्यपि इस काल में ऐसे उदाहरणो 
की कमी नहीं, जिनमे हिन्दू पत्नियों ने पतियों के वरावर दर्जा पाया। सखा- 
युग में सभी पत्निया पति के समान अधिकार रखती हो, सो वात नही; 
किन्तु अधिकाण इस स्थिति का उपभोग करती थी। 

सखायुग ( ६०० ई० पू० तक )--इस समय पति पत्नी एक दूसरे के 
सखा ( साथी या मित्र ) थे*, उनके स्वत्वों और सामान्य कार्यों में कोई 
बड़ी विपमता या भेंद नहीं था। वैदिक युग में दोनो का सामूहिक नाम 
दम्पती था, ऋग्वेद तथा अयथर्ववेद मे इस शब्द का काफी प्रयोग हुआ है, 
इसका अर्थ है दम अर्थात्‌ घर का स्वामी | इससे सूचित होता है कि दोनो 
का घर पर समान रूप से स्वत्व था। मैकडानल और कीयथ ने लिखा 
है--यह शब्द ऋग्वेद के समय स्त्रियों की उच्च स्थिति का बोधक हैं 
( वैदिक इंडेक्स १।३४० ) । 

ऋण्वेद में दम्पति द्वारा एक साथ मिलकर अनेक कार्य करने का उल्लेख 
हैं। वे दोनों 'एक मन, होकर सोम रस निकालते थे, उसे शुद्ध करते थे; यज्ञ, 
दान, देवताओं को हवि देने, उनकी स्तुति तथा कामसुखोपभोग की क्रियाये 
करते थे ( ८।३१।५-९ ) । इससे यह स्पष्ट हैँ कि उस समय पति पत्नी 
यज्ञादि धामिक तथा अन्य सासारिक कार्य संयुक्‍त्त रूप से करते थे । 

अर्धांगिनो की कल्पना--वैदिक युग में पति पत्नी की समानता की 
पुष्टि, इन दोनो का अभेद प्रतिपादन करनेवाले तथा पत्नी को पति का आधा 
हिस्सा माननेवाले अनेक सदर्भों से होती है। ऋ० ५॥६१।८ मे भार्या के पति 





२. ऐत० ब्रा० ३३१ सला हु जाया; सि० सहाभा० श७छढ४० भार्या 
श्रेष्ठतमः सखा । 

३. ऋण पाशा२र, ८३१५, १०१०५, १०६८२ १०८प३े२; 
अयर्ब० ६११२३३, १२४३।१४, १४४२९ । 


९० हिन्दू परिवार भौमांसा 


का आधा अग ( नेम ) होने का सकेत हैं । तै० सं० ( ह।श८ा५ ) के 
अनुसार पत्नी निरचय से अपने शरीर का अर्व भाग हैं ( अर्धघो' वा एप आत्मतो 
यत्पत्ती मि० तै० ब्रा० श३।३॥५ ) । झतपथ ज्रा० ( श्शेडरा४उ-५ ) 
इसकी परी व्याख्या करते हुए यह वताया है--प्रजापति ने अपने को द्विधा 
विभक्त कर पति पत्नी बनाये, अत. ये दाल'के दाने के आये हिस्से ( अर्घ 
बृगछ ) की भाति है/१ | इस प्रकार पति पत्नी केवछ समान ही नही, किन्तु 
एक ही वस्तु के दो भाग मौर एक ही शरीर के दो अंग थे । अतएव 
प्रत्येक यज्ञ कार्य में दोनो का सहयोग आवश्यक था । वाजपेय यज्ञ में स्वर्गा- 
रोहण के प्रतीक यूप की सीढ़ी पर चढता हुआ यजमान, अपनी पत्नी की 
भी जारोहण के लिये वुलाता है; क्योकि “पत्नी निदचय से शरीर का आधा 
भाग है; अत. जब तक वह अपनी पत्नी को ( स्वर्गलोक में ) प्राप्त नहीं कर 
लेता, तव तक वह सन्‍्तान नही पैदा करता, उस समय तक वह अधूरा है* ॥” 
इससे स्पष्ट है कि शतपथकार के मत में यजमान पत्नी के विना स्वगंलोक- 
में भी नहीं जाना चाहता, एकाकी रूप से वह घ्युलोक के फल को अपने 
लिये वांछतीय नही समभक्तता* । पति पत्नी के अभेद और समानता का यह 
बहुत उच्च आदरों है । 

परवर्तीकारू में समानता का आादर्श--सखा युग समाप्त हो जाने पर 
भी, शास्त्रकार इस वात को विस्मृत नही कर सके कि पारिवारिक जीवन 
का सर्वोत्तम आदर्श समानता है । आप० घ० सू० के मत में पाणिग्रहण से पत्ति- 
पत्नी सब कर्मों को मिलकर करते है, उनका पुण्यफल और संपत्तिग्रहण 


४. छा० ब्रा० श्टाडटी।शडडे-५ तथा बृह० उप० १४३ स हँतावानातस 
यया स्त्रीयुमांसों संपरिष्दक्तों ॥ ततः पतिइच पत्नी चाभवताम्‌ । तस्मादर्धे- 
चृगरूमिव स्व: इति हू स्मा55ह याज्षवल्कयः । 

५. श० ब्रा० ५१२१११० स रोक्यत्‌ जायामासन्त्रयतें । जाव5एहि स्वो- 
रोहावेति रोहावेत्याह्‌ जाया । तद्ज्जायामामन्त्रयतेष्धो हू वा एव आत्मनो 
पज्जाया, तस्माद्यावज्जायां न विन्दते सेव तादत्पजायते5सर्वो हि ताददभवति ॥ 

६- वाल्मीकि रामायण में राम हारा दालि का वध होने पर उसकी पत्नी 
तारा ने राम से अपने चध की प्रार्थना करते हुए उसका इसी प्रकार का 
कारण चताया है--मेरे दिना बालि का मन ( स्वर्ग में ) नहीं रूगता और 
वह अप्सराओं का भोय नहीं कर सकता ( वा० रा० ४॥२४३३-३८ )। 


रॉ 


गुरुयूग ९९ 


संयुक्त होता है । मनु के अनुत्तार जो पति है, वही पत्नी है (९४५ )। महा- 
भारत में यद्यपि अनेक स्थानों पर पति के देवता होने का वर्णन है, किन्तु 
इसमे पुराने वैदिक आदर्श को स्मरण करते हुए भार्या को पत्ति का आधा 
अग, श्रेष्ठठम सखा ( १॥७४।४० ) तथा मित्रों में उत्तम कहा गया है ॥ 
मध्ययुग में देवल और बृहस्पति ने भार्या के पति से अभेद को स्वीकार किया 
और इसी आधार पर अर्धागरिनी होने के कारण विधवा को पति की सम्पत्ति 
में स्वत्व प्रदान किया* । 

सुरु युग ([ ६०० ई० पू० से २०० ई० पू० तक ) --छठी दछठ ई० पू० के लगन 
भग हिन्दू समाज में वाल विवाह का महत्वपूर्ण परिवर्तन हुआ । इस शताब्दी 
में गौतम ने यह व्यवस्था की कि रजोदर्शन से पहले ही कन्या का विवाह 
कर देना चाहिये ( प्रदानं प्रागृतोीं: १८२२ ); कुछ आचार्य इससे भी आगे 
बढ़कर यह कहने लगे कि शरीर को कपडो से ढांपकर रखने की वुद्धि उत्पन्न 
होने से पूर्व ही लडकी की शादी उचित है (प्राग्वाससः प्रतिपत्तिरित्येके गौ० 
घ० १८२४ ) । इतनी छोटी आयु में विवाह से स्त्रियों के उपनयन संस्कार 
न होने की तथा उसके अभाव में घूद्र होने की सभावना थी; क्योकि उपनयन 
ब्राह्मण का आठवे, क्षत्रिय का ग्यारहवें और वैश्य का बारहवे वर्ष में होता 
था ( आदइव० गृ० १।१९।१-६ ) । स्त्रियो को इस दोष से बचाने के लिये 
दो व्यवस्थायें की गयी । पहली व्यवस्था हारीत की थी । उसने विवाह से 
पहले नाममात्र का उपनयन सस्कार करने का विधान किया८। दूसरी व्यवस्था 





७. आप० घ० सू० २११४१६-१९ जायापत्योन विभागों विद्यते । 
पाणिग्रहणाद्धि सहत्वं कर्मसू तथा प्रुण्यफलेपु द्व्यपरिग्रहेषु च ॥ सनु० ९॥४५ 
या भर्ता सा स्मृतांगना । सहाभा० १७४४० अर्घ भार्या सनुष्यस्थ भार्या श्रेष्ठ- 
तमः सखा, ४४२२११७ पुत्र: प्रियाणामधिको भार्या च सुहृदां वरा। देवल बृह- 
स्पति दा० (१४९) अपराक० २।१३५ में उद्धृत--यस्य नोपरता भार्या वेहार्थे 
तस्य जीवति । जोवत्यधंशरीरे5य कथमन्यः समाप्नुयात्‌ ॥ 

८. दीरमित्रोदय संस्कार प्रकाश पृ० ४०२ में उद्धृत--सद्योवपूनां 
तृपस्थिते विवाहे क्थंचिदृपमयनसात्र कृत्वा विवाहः कार्य: । हारीत दो प्रकार 
की स्त्रियां मानता है (१) वेदाष्ययल करनेवाली ब्रह्मदादिनी, इनका 
उपनयन तो यथाविधि होता था; (२) जल्दी विवाह करनेवाली सद्यो- 
वधू; इनका उपसयत नामसात्र का था। उसके समय तक स्त्रियों का यह 
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दूसरी श० ई० पू० में मनु की थी। इसमे उपनयन और विवाह में कुछ सादृश्यो 
के कारण अभेद मान लिया गया । जैसे पहले सस्कार में ब्रह्मचारी पितृगृह्‌ 
से अछूग होकर गुरुगृह में चला जाता था, वैसे दूसरे सस्कार मे कन्या पीहर 
से सुसराल जाती थी; ब्रह्मचारी गुरु के अग्निहोत्र के लिये समिधा छाता था, 
कन्या पतिगृह में दोनो समय अग्नि पर खाना वनाती थी | अत. मनु ने कहा-- 
“स्त्रियों के लिये विवाह केवल ऐसा सस्कार है, जो वेद मन्त्रों के साथ किया 
जाता है । उनके लिये पतिसेवा ही गुरु के पास वास करना है। गृह-कार्य ब्रह्म- 
चारी द्वारा प्रतिदिन किया जानेवाला अम्निहोत्र है । 

दूसरी शताब्दी ई० पु० में मनु की व्यवस्था से पति पत्नी का आल- 
कारिक रूप से गुरु बना; किन्तु परिस्थितियों ने उसे वास्तविक रूप में शिक्षक 
बना दिया । वहुत छोटी आयु में परिणय होने से स्वभावत- पति को यह पद 
मिला । हिन्दू पति सैकडो वर्षों तक यह कार्य करता रहा है । महात्मा गावी ने 
आत्मकथा में लिखा है, हिन्दू ससार में वचपन में विवाह होने तथा मध्यम 
वर्ग मे पति के प्राय. साक्षर और और पत्नी के निरक्षर होने के कारण, पति- 
पत्नी के जीवन में बडा अन्तर रहता है और पति को पत्नी का शिक्षक बनना 
पडता है* ०” | वर्तमान काल में स्त्री शिक्षा के प्रसार तथा बडी आयु में विवाह 
होने से इस स्थिति का अन्त हो रहा है । 

देवता युग--गुरु बनने के बाद पति का देवता बनना स्वाभाविक था। 
सूत्रकारों में समवत शख ने सर्वप्रथम यह घोषणा की, पति के कोढी ( अष्ठी 
वल ), पतित ( जघन्य कार्य करने से जातिच्युत ), अगहीन या वीमार होने 
पर भी, पत्नी पति से द्वेष न करे; क्योकि स्त्रियों के लिये पति देवता है* *। इसे 





संस्कार लगभग समाप्त हो चुका था--मि० पुराकल्पे तु नारीणा मोजीबंधन 
मिष्यते । अध्यापनं च बेदानां साविन्नीचचनं तया ॥॥ 

९. मसनु० २६७ वेबाहिको विधि. स्त्रीणा संस्कारों वैदिकः स्मतः | पति- 
सेवा ग्रोवासः गृहार्थोषग्निपरिक्तिया ।। 

१०. आत्मकथा पंचस संस्करण पु० २२७ । 

११. झांख (स्मृच २५१) न भर्ततार द्विष्ियाद्यथप्यप्ठीवलः स्यात्पतितो- 
अअगहीनो व्याघितो वा पतिहि देवता स्त्नीणामु । मि० कामसत्र ४११ देव- 


वत्पतिमानुकूल्येन वर्तेत । मत्स्यपुराण २१०१७ पतिहि दैवतं स्त्रीणां पतिरेव 
परायणम्‌ । 


पति का देवता बनना ९३ 


पुप्ट करते हुए उसने यह तर्क दिया कि स्त्री न्रत उपवास तथा विविध प्रकार 
के घ॒र्मं कर्मों से नही, किन्तु पति के पूजन से स्वर्ग प्राप्त करती है। मनु 
( ९।१५४-५५ ) ने शख का अनुमोदन करते हुए साध्वी स्त्री को दु.शील 
स्वच्छल्द आचरण वाले पति की देवता की भाति आराधना का उपदेश दिया 
भौर इसी से उसके लिये स्वर्ग की प्राप्ति वतायी। रामायण में कौशल्या ने 
वनगमन के समय सीता को सघन अथवा निर्धन राम की सेवा का उपदेश 
दिया है; क्योकि वह देवता के समान है, सीता ने इससे सहमति प्रकट करते 
हुए कहा है---स्त्रिया भर्त्ता हि देवतम्‌ ( २३९।२५-३१ )। वन में अनुसूया ने 
सीता को यही शिक्षा दी है कि आये स्वभाव स्त्रियों के लिये दु शी कामवृत्त 
या घन शून्य पति भी परम देवता हैं ( वा० रा० २११७॥२३ ) । महाभारत- 
कार ने देवत परम पत्ति. की घोषणा अनेक बार की है ( १४॥९०॥५०, 
१२॥२६६।३९ ) । 

शास्त्रकारो ने पति को देवता इसलिये बनाया कि स्त्रियो के लिये मोक्ष और 
स्वर्ग का यही मार्ग था। हिन्दू धर्म मे इसके प्रधान मार्ग कर्मकाड और तपस्या 
है | अगले अध्याय में यह बताया जायगा कि अनेक कारणों से स्त्रिया यज्ञ कर्म 
मे बहिष्कृत और तपस्या के साधनों से वचित हो गयी । इस अवस्था में स्त्रियों 
के लिये मोक्ष का मार्ग पति को भगवान्‌ समझ कर उसकी पूजा ही रह 
गया। मलु ( ९१५४ ), श्ज्ञवल्वय, विष्णु ( २५११५ ) ने सस्‍्थत्रीके लिये 
पृथक यज्ञ, उपवासादि न होने के कारण इस मार्ग का निर्देश किया है । 
ब्रह्मवेवर्त पुराण में देवतावाद का विचार पराकाष्ठा तक प्हुँचा दिया गया, 
अपने पति और भगवान्‌ में भेद बुद्धि करनेवालझी स्त्री गोहत्या का पाप 
करती ह्। 

देवता बन जान के कारण , हिन्दू परिवार में पति को राजा के निरंकुश 
अधिकार प्राप्त हुए । हरदत्त ने आपस्तम्व घ० सू० ( २१४।१६-२० ) पर 
टिप्पणी करते हुए लिखा है-“वह घर में वैसा ही स्वतन्न है, जैसे राष्ट्र मे राजा, 
( स्वतन्द्रोज्सी गृहे यथा राजा राष्ट्रे ) । फ्रास का प्रसिद्ध ज्ासक लुईं १४वां 
कहा करता था कि मेरी इच्छा ही कानून है, हिन्दू परिवार में पति की मर्जी 
कानन थी। पतित्नता स्त्रियों ने इसे यहा तक पूर्ण किया कि सैव्या जैसी पत्निया 
अपन कोढी पति के वेश्या के प्रति अनुरक्‍्त होने पर उसे स्वयं वहा ले 
गयी ( पद्मपुराण सृष्टि खण्ड अध्याय ४१ ) । पति के श्रति भवित और वश्यता 
की यह पराकाप्ठा थी। 


की 
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हो 
पति की प्रभुता के सामान्य कारण--पति को हिन्दू परिवार में ही यह 
प्रभुता प्राप्त हो, सो बात नही । अधिकाश प्राचीन सम्य समाजों में, उसने 
ऐसी सत्ता का उपभोग किया है*१ | वस्तुत. कुछ ऐसे सामान्य कारण हे, 





१२९. जरथुस्त्री घर्म में पति की प्रभुता स्वीकार करते हुए, उसकी 
आज्ञा को अवहेलना करनेवाली स्त्री को डाइव कहा गया है (यष्ठ० २२१। 
१८।३६ ) । बाइबिल की पहली पुस्तक जिनीसस (३१६) में हब्वा को पर- 


'मेबवर ने जश्ञाप दिया है--तिरी इच्छा पति के अधीन होगी, वह ठुभा पर 


शासन करेंगा।' धीन में कन्फूशियस ने स्त्री के सदेव पुरुष के बशवर्तती रहने 
और मनु की भांति उसे कौमारावस्था में पिता या बड़े भाई की जाज्ञा का, 
विवाहित होने पर पति के तथा उसकी मृत्यु पर पुत्र के आदेशों का पालन करने 
को आज्ञा दी है (लेगी-चाइनीज़ क्लासिक १३१०३ प्र०)॥। यूनान में ऐति- 
हासिक काल में पत्नी घर की नौकरानी मात्र थी, उसका सब से बड़ा आभूषण 
मौच रहना था (डिकिन्सन-प्रीक व्यू आफ लाइफ पृ० १६१) । प्रसिद्ध दाई- 
निक अरस्तु के शब्दों में, को चाहिये कि वह खरीदी हुईं दासी की 
अपेक्षा अधिक तत्परता से पति के आदेशों का पालन करें; क्योकि वह दासी 
के मूल्य की अपेक्षा अधिक दाम से इसलिये खरीदी गयी है कि जीवन निर्वाह 
और सन्तानोत्पादन का कार्य हो सके ( इकोनामसिका १३७ )। रोम में विवाह 
से पहले कन्या पिता के अधिकार में रहती थी और इसके बाद उस पर पति 
का अपरिसित प्रभुत्व स्थापित हो जाता था (सेन--अर्छी छा एण्ड कस्टम पु० 
१५५) । ट्यूटन जातियो में पति को कुछ अवस्थाओं में अपनी पत्नी को मारने, 
बेचने और छोड़ने का अधिकार था । ईसाइयत ने भार्या को पूर्ण रूप से 
पति के अधीन बनाया । सैण्ट पाल ने कहा--पत्चियो, तुम अपने पतियों के 
उसी तरह अघीन हो जाओ, जैसे भगवान्‌ के अधीन होती हो ( इकोसियन्स 
५१२२-३, मि० १ दिसोथी २११३ १ पीटर ३।१) । ईसाइयत की शिक्षाओं 
के कारण योरोप की किसी भी कानूनी पद्धति में मध्ययुगीन पत्नी को क्षोई 
भी अधिकार नहों प्राप्त हुआ। सर हेनरी मेन के मत में विवाहित स्त्रियों पर 
सब से कमर कृपा करनेवाली वे पद्धतियां है, जिन्होंने चर्च के कानन का अन- 
सरण किया है ( अर्लों छा पु० १५९ ) । सध्यकालीन इंग्रलैण्ड सें मिल्टन ने 
विना युक्ति किये, पति को आज्ञा का पालन पत्नी का धर्म भाना था । उसकी 
हव्वा ने आदम को कहा है--हे मेरे कृष्णा और विधाता, भगवान्‌ की ऐसी 


पति को प्रभुता के कारण ९्प्‌ 


जिनसे उसे यह प्रभुता प्राप्त हुई और हिन्दू समाज में कुछ ऐसे विशेष कारण 
थे, जिनसे उसे देवता की स्थिति मिली । सामान्य कारणों में पुरुष की शक्ति- 
मत्ता और स्त्री मे समर्पण की भावना है। पुरुष प्राय. नारी से शारीरिक दृष्टि 
से अधिक शक्तिशाली होता है । काठक स॒( २८।८, ४४८ ) स्त्री को निर्वीर्य 
तथा मंत्रायगी स० ( ४७।४ ) उसे असमर्थ बताती है। मातृत्व का उत्तर- 
दायित्व पूर्ण करते हुए तथा सकठ के समय उसे पुरुष के सरक्षण की आवश्यकता 
होती हूँ और यही बाद में स्वामित्व का रूप धारण कर लेता हैं। दूसरा मनो- 
वैज्ञानिक कारण नारी में समर्पण की भावना है। प्रसिद्ध यौन मनोवैज्ञानिक 
हैवलाक एलिस के जब्दो मे एक नवयुवती के प्रेम के सपनो में यह एक सामा- 
न्‍्यतम आकाक्षा होती हैँ कि वह प्रेमी को अपना समर्पण कर दे, उसकी शारी- 
रिक शक्ति और मानसिक चातुर्य का सहारा लेने में समर्थ हो सके, अपनापन 
खो बैठे, उस पर अपने सकलप का कोई नियन्त्रण न रहे, वह दूसरे पुरुष की 
शक्तिशाली इच्छा की वश्यता के मधुर प्रवाह में मन्द गति से वहती जाय१३ | 


आज्ञा हूँ कि जो तुम आदेश दो, में बेर दलीरू दिये उसका पालन करूँ। 
आप मेरे लिये भगवान्‌ और कानून है, स्त्री के लिये इससे अधिक न 
जानना ही सब से अधिक आनन्‍्ददायी ज्ञान है, इसी में उसकी प्रशंसा है । 
(अल्तेकर--पोज़ीशन आफ चुमन पृ० ३९९) । भनुष्य की स्वतन्त्रता के 
प्रबल ससर्थक रूसी ने स्त्रियों को वन्धन में रखने का परामर्श दिया था, 
समानता का सिद्धान्त प्रतिपादित करनेवाली फ्रेंच राज्य-भान्ति के समय बुलायी 
यायी राष्ट्रीय परियद ने स्त्रियो का आवेदन पन्न तक सुनना स्वीकार नही किया 
( अल्तेकर---वही पृ० ४०७ ) । पिछली शती के अन्त तक योरोप के रूगभग 
सभी देझो में पत्नी पर पति की प्रभुता थी । हु 

१३. स्टडीज इन दी साइकालोजी आफ सैबस--एनेलिसिस आफ सैक्षु- 
अल इम्पल्ज़ पृ० ६६। एलिस ने यह परिणाम प्रधान रूप से इस आधार पर 
निकाला है कि अनेक योरोपियन देझ्ो की स्त्रियां पतियों से पिठने में आनत्द 
अनुभव फरती हे; इसे प्रेम की प्रगाढ़दा का चिन्ह समभती हे । यदि स्लाव 
'यति अपनी पत्नियो को नहीं पीटते, तो वे इसमें अपना घोर अपसान मानती 
है; हंगरी के कुछ भागों में जब तक पत्ति अपनी स्त्री के कान न ऐँठछे, तब तक 
वह यह समझती है कि पति उससे प्रेम नहीं करता । इतालवी कैमोरिस्टो 
की स्त्रियां अपने न पीटनेवाले पतियों को वेबफूफ समभती है | लृशियत से 
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विशेष कारण--उपर्युक्त दो सामान्य कारणों के जतिरिक्त हिन्दू समाज 
में पति की प्रभुता स्थापित होने के निम्न विशेष कारण थे--पत्नी की आर्थिक 
परावीनता, पिता की प्रभुता, स्त्री के सम्बन्ध में हीन विचार, वाल विवाह 
तथा स्त्रियों की अशिक्षा । पत्नी भरण पोषण के लिये पति पर अवरूम्बित थी, 
इसीलिये पत्ति भर्त्ता कहलाता था ( महाभारत १(१०४।३१ ) | प्राचीन युग 
में वत्तेमानकाल की भाति, स्वतन्त्र रूप से आजीविका उपाजन करने के द्वार 
स्त्रियों के लिये नहीं खुले हुए थे । अत आशिक दृष्टि से परावलूम्बी होने के 
कारण, उस पर पति की प्रभुता अवश्यम्भावी थी। हिन्दू स्त्रियों ने यह वन्धन 
लाचारी से नही, किन्तु कतज्ञतायूर्वक स्वीकार किया । सव प्रकार का सुख 
देनेवाले तथा अलकरणो से लाद देनेवाले पति के प्रति पत्नी कौ भक्ति 
स्वाभाविक थी, इसीलिये वह पति की पूजा करती थी | आदर पतिक्रता 
सीता ने पति को देवता मानने के कारणो की व्याख्या करते हुए कौगल्या से 
कहा था १-..-.पिता परिमित घन देता है, भाई और पुत्र भी सीमित राशि 
प्रदान करते हे, ( इस अवस्था में ) अपरिमित घन देनेवाले पति की कौन 
स्‍त्री पूजा न करे ?” 
अपनी एक रचना में यूनानी स्त्री के मुंह से यह कहलवाया है--जो पुरुष 
अपनी पत्नी पर प्रहारों कौ बौछार नहीं करता, उसके बाल नहीं खींचता, 
उसके कपड़े नहीं फाड़ता, वह उससे स्नेह नहीं करता ४ इस सम्बन्ध सें कुछ 
भारतीय उदाहरण ये हे--वात्स्थायन ने कामसूत्र में, भारत के विभिन्न भ्रान्तों की 
स्त्रियों का वर्णन करते हुए, मालवा, आभीर देश, स्त्री राज्य तथा कोशरू की 
नारियों को प्रहार पसन्द करनेबाली बताया गया है ( शापार्ड, २७ ) । 
चेस्टरमार्क ने यह सिद्ध किया है कि पुष्ठ-वंशधारी निम्न प्राणियों की सादाओं 
की भांति स्त्रियां वीयेबान्‌ पुरुष को पसन्द करती है ( हिस्दरी आफ हयूमन 
मैरिज पृ० २५५) । वैदिक साहित्य में वृवापति की आकांक्षा के लिये देखिये 
सायण भाष्य के अनुसार छोपामुद्रा का वचन--अप्पू नु पत्नी षणों जगम्युः 
ऋण १॥१७९११,२ तथा इचन्द्राणी का वचन ऋषृ० १०१८६।१५ तथा अथर्वे० 
रगश्श्दा१५ । 

१४. वा० रा० २३९३० मितं ददाति हि पिता समितं स्राता मितं सुततः । 
अमितस्य तु दातार॑ भर्तारं का न पूजयेत्‌ ॥ यह इलोक रूगभग इसी रूप में महा- 
भारत (१२१४८।६), मत्त्यपुराण (२१०१८), और शुक्रतीति (४४३३१) 
सें भी मिलता है । 
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पिता की प्रभुता--प्राचीन हिन्दू समाज मे पिता को सन्‍्तान पर असाधारण 
अधिकार थे ( देखिये पाचवा अध्याय ) | पिता अपनी इच्छा से कन्या 
का दान कर सकता था। वह उसकी संपत्ति थी। इसके यथेच्छ विनियोग का 
उसे पूरा अधिकार था। मनु के मत में विवाहो में यज्ञादि तो मगलकार्य के लिये 
है, वस्तुत: ( पिता या अभिभावक द्वारा किया गया ) दान ही पत्नी पर पति 
की प्रभुता का कारण है* ९ । प्राचीन रोम में भी कन्या इसी प्रकार विवाह 
द्वारा पिता के प्रभुत्व से मुक्त होकर पति की प्रभुता मे आ जाती थी । 

हीन विचार--शारीरिक शक्ति, शिक्षा आदि में पुरुषो के वराबर न होने से 
प्रायः अधिकाश समाजों मे स्त्रियों के सम्बन्ध में हीन विचार रखे जाते हैँ । कुछ 
असम्य समाजो में प्रति मास स्त्री के शरीर से आत्तंव प्रसृत होने से उसे दुर्बल 
ओर स्थायी रूप से वीमार माना जाता हैं। भारत में नारी के सम्बन्ध में 
जो हीन धारणाये थी, उनका अगले अध्याय में विस्तार से उल्लेख होगा । 
यहा इतना कहना पर्याप्त है कि स्त्रियों में सव प्रकार की बुराइयो का आरोप 
किया गया है*$ । यह कहा जाता है कि यदि किसी की सौ जिटहवाये हो, 
वह सौ वर्ष तक जिये तथा उसे स्त्रियों के दोष वखान करने के सिवाय दूसरा 


१५. मनु० ५११५१-५२ मंगलार्थ स्वस्त्ययनं यकज्ञबचासां भ्रजापतेः 
प्रयुज्यतें विवाहेष॒ प्रदान स्वाम्यकारणम्‌ ॥ 

१६. स्त्रियों को केवल भारत में ही बदनाम नहीं किया गया । यूनानी 
नाटककार यूरीपाइडीज़ ने लिखा है--स्त्रियां अच्छे काम करने में तो बांक 
है, किन्तु सब प्रकार की बुराई करने में चतुर है (मीडिया ४०६) । भरसिद्ध 
दाइमिक अफलातून स्त्रियों को नौकरों का दर्जा देता है और स्त्री जाति को 
बुद्धि और युण की दृष्टि से पुरुष से होन समझता हैं (रिपब्लिक ४॥४३१, 
५४४५५) । चीनियों में यह कहावत प्रचलित है--सर्वोत्तम कन्यायें निकृण्टतम 
लड़के के बराबर भी नहीं है ( स्मिथ-प्रोवव्स आफ दी चाइनोीज़ पृ० २६५)। 
हज़रत मुहम्मद का एक हदीस है फि मेने पुरुषों के छिए एक सबसे बड़ी मुसीबत 
औरत को ही बनाया है। स्त्रियों को अपने सोने चांदी के ज्षेवरों का दान देना 
चाहिये; क्योंकि कयामत के दिन वही अधिकतर नरक जाते वाली होंगी ( लेन- 
स्पीचेज आफ मुहस्मद पृ० १६१, १६३)। अरबों का यह विचार है कि पृथ्वी 
पर बुराइयों का मूल स्त्री है । परमात्मा ने इसे इसलिए बनाया है कि मनुष्य, 
पाथिव वस्तुओं से विरत न हो सके ( मेयर-सै० छा० ४९७ )॥ 


हि० ७ 
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कोई काम न हो, तो भी वह उनके दोपो को विना कहे ही मर जायेगा १ । इन 
विचारोवाले समाज में पति को प्रभुता मिलना स्वाभाविक ही है । 

भारतीय वाडमय में नारी पर कामान्धता का आरोप करते हुए, उसपर हृद 
दर्जे का अविश्वास प्रकट किया गया है। पद्म पुराण के अनुसार स्त्रिया इसलिए 
साध्वी रहती है कि उन्हे ( गुप्त ) स्थान नहीं मिलता, अवसर नही मिलता 
और उनसे प्रार्थना करनेवाला कोई पुरुष नही होता*८ | पंचचूडा नारद को 
कहती है--हि मुने, वे कुवडें, अन्धे, मूर्ख और वौनें के साथ सयुक्त हो जाती 
है, वे रंगडो तथा अन्य कृत्सित पुरुषों के पास भी जाती है । स्त्रियो के लिए इस 
लोक में कुछ भी अगम्य नही है < । स्त्रियाँ कभी मर्यादा में नहीं रहती। यदि 
उनकी कामना करनेवाले पुरुष न हो और उन्हे परिजनों का भय न हो, तभी 
मर्यादा में न ठिकनेवाली स्त्रिया अपने पतियों के साथ मर्यादा में रहती हे १० । 
मन्‌ के मत में पति को यह अभिमान नही करना चाहिए कि में सुन्दर हूँ या 
जवान हूँ, क्योकि स्त्रिया रूप को नही देखती, वें आयु का भी ध्यान नही 
रखती; सुरूप हो या कुरूप, स्त्रिया पुरुष मात्र का अभिगमन करती है। अन्य 
पुरुषों के प्रति कामनावाली होने से, चचल स्वभाव होने के कारण , मैसगिक 
रूप से स्नेह शून्य होने से पत्नियाँ अपने पतियों के भ्रति सच्ची नही रहती; 
भले ही उनकी कितनी ही रक्षा क्यो न की जाब२१ । स्त्रियो के प्रति जब इस 


१७. महाभा० १२॥७७४।९--यदि जिहवासहलं स्थाज्जीवेच्च शरदां 
दतमन्‌ । अनन्यकर्ना स्त्रीदोषाननुक्त्वा निधन ब्रजेत्‌ ॥। 

१८ पद्म० पु० सृष्ठि खण्ड ४९९--स्थानं नास्ति क्षण नास्ति न 
च प्रार्यंयिता नरः । तेन नारद नारीणां सतीत्वमपजायते ।॥ 

१९ मसहाभा० १३३८॥२०२। अपि ता सम्प्रसज्जन्ते कब्जान्यजड- 
चामने: । पंगुष्वय च देवएं ये चान्ये क्त्सिता: नराः ।। 

०. वहां १३।३८१६ अनथित्वान्मन॒ब्याणां भयात्परिजनस्थ च। 
सर्वादायामर्बादा: स्त्रियस्तिष्ठन्ति भर्तृषु ॥ अपनी जाति की निन्‍्दा पंचचडा 
के समान अन्य देशो की स्त्रियों ने भी की है । छेडी मेरी वार्दली माप्टेग ने 
कहा था--मुझे इस बात से सन्तोष है कि से स्त्री हें; मुझे किसी स्त्री से 
विवाह करने का भय नहीं है 

२१९- सतु० 5६१४-१५ नेता रुप परीक्षन्ते नातसां वयसि संस्थितिः । 
सुरूपं वा विरुप वा पुमानित्येव भुंजते ।। पॉइ्चल्याइचरूचित्ताच्च न स्नेहाच्च 
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प्रकार की हीन घारणा हो, तो पुरुषों का यह कर्तंव्य हो जाता है कि वे यत्न 
'पूर्वक स्त्रियों की चौकसी करें ॥ अतएवं मनु यह व्यवस्था करता है कि प्रजा- 
'पति द्वारा स्वाभाविक रूप से उत्पन्न किये स्त्रियों के इस प्रकार के स्वभाव 
को जानकर पुरुष को उनके रक्षण का परम प्रयत्न करना चाहिए ( ९॥१६ ) । 
अतः पुरुषी को उचित है कि वे सभी स्त्रियो को सदा पराधीन बनाकर रखे । 
उसके बचपन में पिता, यौवन में पति और बुढापे में पुत्र उसकी रक्षा करे। स्त्री 
स्वतंत्र रहने योग्य नही है ( मनु० ९२-३२ )। गौतम ( १८१ ), वौधायन 
( २।३॥४४ ), वसिष्ठ ( ५११ ), विष्णु (२५१२), याज्ञ ० (१८५) इस 
व्यवस्था का अनुमोदन करते है । स्त्री का धर्म है कि वह पराधीन रहे, जतः 
'पति को उसका रक्षक एवं प्रभु होना चाहिए । 
बाल क्वाह और स्त्रियों को अशिक्षा--पहले यह वताया जा चुका है कि 
वाल विवाह के कारण पत्नी की स्थिति गिरने लगी थी। हमने यह भी देखा 
था कि विवाह को ही स्त्री का उपनयन मान लिया गया, बहत छोटी अवस्था 
में ही उसका विवाह होने लगा था । उस समय पत्नी बिल्कुल कोमल मिट्टी 
होती थी । पति उसे जैसा चाहता, वैसा रूप दे सकता था । वचपन से ही वह 
पितृगृह में और पतियृह्‌ में पति को देवता समझने और पूजने के उपदेश 
सुनती थी; इन्ही शिक्षाओ में उसका छालन पालन होता था। दो सहख्राब्दियो 
से हिन्दू पत्नी इस परम्परा में पल रही है । 
देवता युग को समाप्ति--किन्तु अव जमाना बदल रहा है। स्त्री जिन कारणों 
'से पति की प्रभुता मे आई थी, वें आजकल दूर हो रहे हे। वाल विवाह की 
श्रथा का निषेधक कानून बन गया है। स्त्रियो में बड़ी तेजी से शिक्षा का प्रसार 
हो रहा है । अब वे विवाह के समय अनगढ मिट्टी या मोम की,नाक नहीं 
होती कि उन्हे इच्छानुसार मोड़ा जा सके । शिक्षित वर्ग मे धामिक भावनाओं 
का प्रभाव घटता जा रहा है । पढी लिखी महिलाये शास्त्रीय आदेश का पालन 
करने के लिए पति को देवता नही स्वीकार कर सकती । स्त्रियो के सम्बन्ध मे, 
स्वभावत्तः । रक्षिता यत्नतोष्पीह भर्तृषु विकुवंते ॥॥ मनु द्वारा इस निन्‍्दा का 
| भधान कारण बस्तुतः मनुष्यों को उद्दयाम काम भावता के भय से सावधान करना 
हैं । इसकी प्रुष्टि २११५ से होती है। इसमें उसने माता, बहिन तथा कन्या 
के साथ एकान्त में बैठने का निषेध किया है, क्योकि विद्वान्‌ भी इच्दियवासना 
के वज्ञीभूत हो जाता है । 


१०० हिन्दू परिवार मोमांसा 


विचारों में भी परिवर्तन आ रहा है; उन्हे इतना हीन नहीं समझा जाता # 
उन्होने ज्ञान विज्ञान और कछा कौदल के क्षेत्र में उन्नति की है। वर्तमान 
समय में आजीविका के लिए वे डाक्टरी आदि अनेक पेशो में जाने लगी है । 
राज्य के हस्तक्षेप तथा कन्याओ में शिक्षा और आजीविका की स्वाघीनता के 
कारण पित्‌ प्रभुत्व कम हो रहा है । इस समय पति को देवता समभने का विचार 
शिथिल हो रहा है । 
पति की ग्रभुता का सवरूप 

हिन्दू परिवार में यद्यपि पति देवता या राजा माना जाता रहा है; 
किन्तु वह प्राय. यहूदियो का स्वच्छन्दर आचरण करनेवाला सर्वशक्तिमान्‌ 
जिहोवा या मध्यकालीन निरकृश नरेंश नही, प्रत्युत कुछ नियमों से 
बघा हुआ दार्शनिको का भगवान्‌ और मर्यादाओ से नियन्दत्रित वैधानिक 
राजा है । पत्नी पर उसके प्रभुत्त का विचार यहा निम्न दृष्टियो से 
किया जायगा-(१) पत्नी को वध करने का अधिकार, (२) पत्नी के यथेच्छ 
विनियोग ( दान देने, बेचने या पण्य वस्तु बनाने ) का अधिकार, (३) पत्नी 
को पीटने का अधिकार, (४) अधिवेदन (दूसरा विवाह करने ) का अधिकार । 

वध का अधिकार--राजा का सब से वडा अधिकार प्राणदण्ड होता है । 
क्या हिन्दू परिवार में पति को यह स्वत्व प्राप्त था ? सामान्य रूप से बहुत ही 
कम समाजो में उसे यह अधिकार है१९, वह केवल पत्नी के भीषणतम अपराध- 


२२. प्रिट्चर्डे द्वारा वणित फिजी टापू जैसे कर पति प्रायः अपवाद रूप 
में पाये जाते है ( पोलीनीशियन रैमिनिसेन्सज [पु० ३७१ )। यहां लोती नामक 
एक व्यक्ति,ने प्रसिद्ध होने के लिये पत्नी से आग रूगवाकर उसे उसमें भूना 
तथा वाद में खाया। प्रायः पति पत्नी का वध इसलिये नहीं करता कि उसे 
उसके संबन्धियों द्वारा बदले की आशंका होती है। फिजी के समोपवर्ती आस्ट्रे- 
लिया महाद्वीप के उत्तर पश्चिमी तथा केन्द्रीय भाग में पत्नी की हत्या पर 
पुरुष को उसके संवन्धियो को बध के लिये अपनी कोई वहिन देनी पड़ती है 
( फिसोन तथा हाविद--कामिलराय व कुरनाई पु० २८१ ) । अफ्रीका के 
विक्‍्टोरिया प्रदेश की बंगरांग जाति सें पति पत्नी के साथ सार पीट आदि 
इव्येंबहार कर सकता है; किन्तु उसकी हत्या पर पत्नी के सम्बन्धी 
इसका रे लेते हे (कर-रिकलेक्शन्स आफ स्क्‍्वेंटिग इन विवटोरिया प० 
२४८ )। ६ 


नारी को अवध्यता १०१ 


व्यभिचार पर ही उसे कुछ समाजो में यह दण्ड दे सकता है११, किन्तु हिन्दू 
शास्त्रों में नारी अवध्य है१४ । स्त्री वध महाभारत के मत में ब्रह्मह॒त्या और 
गोहत्या के तुल्य महापाप ( १३॥१२६॥२६ ) तथा अप्रायश्चित्तीय अपराध 
है ( १२१०८।३२,१७॥३।१६ ) । मनु प्रायदिचत्त कर लेने पर भी स्त्री- 
घाती के साथ सब प्रकार के सम्बन्ध का निषेध करता हैं ( ११२९१ मि० 
विष्णु० २४॥३२, याज्ञ ० ३३२९९, महाभा० ५॥३५१६६) । न केवल इस जीवन 
में सत्री-घाती के लिये घमंशास्त्रों में कठोर प्रायश्चित्तो की व्यवस्था है, किन्तु 
परलोक में उसके अत्यधिक दुर्गति पाने का उल्लेख है ११ । 

हिन्दू नारी को अवध्य समझे जाने से पति द्वारा उसे प्राणदण्ड देने का 
तो कोई अधिकार सभव ही नही, पत्नी के जबन्यतम अपराध अर्थात्‌ असतीत्व 
में भी सामान्य रूप से वह उसके भरण पोषण के लिये बाध्य था। अगले 
अध्याय में यह बताया जायगा कि हिन्दू शास्त्रकार अन्य जातियो के व्यवस्था- 
कारो की अपेक्षा इस विषय में कही अधिक उदार थे; इस सवन्ध मे वसिष्ठ का 





२३. अफ्रीका की अशन्‍्ती जाति में किसी व्यभिचारी पत्नी को प्राण- 
दण्ड दिया जा सकता हैँ (लूतनों-इवोल्यूशन आफ मैरिज पृ० २०४-५ )॥ 
न्यूज़ीलेण्ड में पति ऐसी पत्नो को छाठी मारकर ठंडा कर सकता हैं ( वही 
'पु० २१२ ) । एस्किमो लोगों की कूछ जातियों में पति ऐसी पत्नी तथा जार 
दोनों को मार देते है ( पृ० २१३१४ ) । तातारो में पति जब तक कुलढटा 
का वध नहीं कर लेता, तब तक उसे जार से क्षति पूत्ति के लिये दिया जाने 
बाला ४५ पशुओं का हर्जाना नहीं मिलता । जापान का पुराना कानून पति को 
कुलटा और जार दोनो के वध का अधिकार देता था ( वही पृ० २१६ )॥ 
रोमन कानून के अनुसार पति परपुरुष के साथ कामोपभोग भ्रवृत्त पत्नी को 
देखते ही वहों मार सकता था (वही पृ० २२१३-२४) । जस्टीनियन के समय 
'इसमें सुधार हुआ ओर पत्नी को मारनेवाला घातक समझा गया। मुह- 
ऋद से पूर्व अरबो में कूलटा को पत्थरों से मारने का सामान्य नियस प्रचलित 
था ( इंसा० रिली० ई० खं० ५, पु० १३१ )। संभवतः यहुदियों में ईसा से 
पहले ऐसा नियम था ( जान की गास्पछ ८॥१-११ ) । 

२४. महाभा० ११५८३१, १४२१७॥१४ ३॥२० ६४६, ५पारे६।६९ 
59१४३।६७, १२११३५॥१३, वाल्सीकि रामायण २॥६८।२१, ६॥८१।२८ ॥ 

२५... मसहाभा० १३१११।११७-१८ 


१०२ हिन्दू परिवार सोसांसा 


“रजो-दर्शन से पत्नी की शुद्धि का सिद्धान्त२६ रछूगभग सर्वमान्य था। यद्यपि गौतम 
( २३१४ ), मनु ( ८३७१ ), यम ( बिर पु० ३९८ ) तथा महाभारत 
(१२१६५॥६४ ) शूद्रगामिनी कुछटा के सार्वजनिक रूप से कुत्तो हारा 
खिलाये जाने की व्यवस्था करते है, महानिर्वाण तस्त्र (११५३ ) में दूसरे 
पुरुष के बाहुपाश में वर्तमान पत्नी की तथा उसके जार की हत्या करनेवाले को 
राजा द्वारा दण्डित न किये जाने का उल्लेख है; किन्तु ये व्यवस्थायें अपवाद 
रूप है । सामान्य स्थिति तो यह थी कि ऐसी पत्नी को सब प्रकार के अधिकारों 
से वंचित कर भोजन मात्र दिया जाय । विवाद रत्नाकर (पृ० ४२६) में 
मनु के नाम से उद्धृत दो इलोको में स्वच्छन्दगामिनी के वध तथा अगभग 
का निषेध करते हुए यह कहा गया है कि विवस्वान्‌ ने स्वच्छन्दचारिणी 
व्यभिचारिणी का त्याग ( उसे दाम्पत्य, धामिक तथा अन्य सब अधिकारों 
से वचित करना ) ही कहा है, स्त्रियों का वध, विरूपता या बन्दीकरण 
नही करना चाहिये** । 

यथेच्छ विनियोग का अधिकार--मानव समाज की अनेक जातियो में 
पत्नी को अपनी सम्पत्ति समझ कर, पति द्वारा उसे दूसरे व्यक्ति को उधार देने, 
दान करने और बेचने के अनेक उदाहरण मिलते हँ१०, किन्तु भारतीय साहित्य 


२६. वसिष्ठ० २८१०४, पड़, ३३५-८. मि० वौधायन घ० सु० २रशाड।४, 
याज्ञ० १७२, अग्नि पुराण १६५१६, १९, सनु० ५॥१०८, विष्णु २९१, 
पराशर ७४२, १०१२ भहाभारत का भी यही मत है--मासि भासि 
भर्वद्रागस्ततः शुद्धा भवन्त्युत, १३५९२१-२२ 

२७. स्वच्छन्दव्यभिचारिण्या विवस्वांस्त्यागमन्नवीत्‌ ॥ न चघं न च 
वेरूप्य॑ बन्च॑ स्त्रीणां विवर्जयेत्‌ ॥ त्याग के उपर्युक्त अर्थ के लिये देखियें अगला 
अध्याय । 

२८. एगिडियस ने लिखा है कि एस्कीमो बिना किसी संकोच के अपनी 
पत्नी सित्रों को उधार देते हे और ऐसे व्यक्तियों का चरित्र समाज में सब 
से ऊँचा समझा जाता है ( हिस्टरी आफ ग्रीनलूण्ड पु० १४२ ) | रैडस्किन नाचेज्ञ 
जाति में मित्रों को पत्नी उधार देने की भ्रथा है, न्यूमैक्सिको में यमा जाति 
के पति अपने दास तथा पत्नी को समान रूप से किराये पर देते है है रूतनों- 
पू० नि० पु० पृ० ४२ ) । आस्ट्रेलियन तथा बुशमैन जातियों में पत्नी उधार 
देने को परिपाटी है ( वही पु० ५८ ), पोलीनीशिया के एक टापू के संवन्ध में 


पत्नी का दान करना श्०रे 


में ऐसे दृष्टान्त बहुत कम है । महाभारत मे दासी स्त्रियों के दान ( १॥१९८॥१६, 
४७२२६, ५१८६।८ ) तथा राजाओं को उपहार रूप में कन्याये देने (२५१ 
८-९, २।५२।११, २९) भीर युधिष्ठिर (२३३॥५२), भगीरथ ( १२२९।७६५), 
सगर ( १२१२९।१३३ ) वैन्य ( ३॥१८५॥३४ ) आदि राजाओ हारा यज्ञों 
में ब्राह्मणो को कन्याये देने का उल्लेख है, किन्तु इन सब उदाहरणो में पत्नीदान 
का कही वर्णन नही है। इसके केवल दो ही उदाहरण है--राजा मित्रस॒ह द्वारा 
अपनी पत्नी मदयन्ती का मह॒षि वसिप्ठ को दान तथा इसी प्रकार राजा युवनाश्व 
द्वारा अपनी स्त्रियों का देना । 

सदयन्ती का दाव--महाभारत मे चार स्थलों (१२॥२३४॥३०, १३। 
१३७ १८, १।१२२२२-२३, १॥१८४।१-२) में इसका वर्णन हैं। पहले दो 


पोर्टर ने लिखा है कि अपने शरीर को सजाने का बेहद चाव रखनेवाले 
तवी नासक पुरुष ने, अपनी झरूपवती पत्नी को, हाल वस्तु के टुकड़े और कांच- 
खण्ड प्राप्त करने के लिये पण्य रूप में प्रस्तुत किया । फिजी की स्त्रियां सम्पत्ति 
की दूसरी वस्तुओं की भांति इच्छानुसार बेची जाती है । सामान्य रूप से 
उनका दाम एक बन्‍्दृक होता हैं, अन्य उदाहरणो के लिये देखिये बेस्टरसा्क--- 
ओडेमा० १।६२९ अनु० । प्रायः इन सब में पत्नी को सम्पत्ति ससक्रकर बेचा या 
उधार दिया गया है । आगे बताया जायगा कि कई बार पत्नी अतिथि सेवा 
के लिये भी दी जाती थी। प्लूटा्क ने प्राचीन यूनान और रोम के अनेक प्रसिद्ध 
पुरुषों की जीवनी लिखते हुए उनके द्वारा पत्नी दान का उल्लेख किया है। भलाई 
की प्रतिमृत्ति किमोन ने अपनी पत्नी कैलियास नासक घनी पुरुष को, तथा 
प्रसिद्ध दाशंनिक सुकरात ने अपनी पत्नी जैनटिपि अपने सिन्न अल्सीवियाडीजु 
को कुछ समय के लिये दी थी । घन लोलुपता से क्ेटो जैसे प्रसिद्ध रोमन 
महापुरुष ने कुलीन सन्तान चाहनेवाले होर्टेबनसियस को अपनी गर्भवती 
पत्नी माशिया, अपने इबसुर फिलिप के परामझं से प्रदान की। ( केटो 
आफ अठिका ३६,६८ ) । स्पार्टा में उत्तम सन्‍्तान प्राप्त करने की दृष्टि से दूसरे 
को पत्नी देना वुरा नही समझा जाता था। प्लूटार्दा के वर्णनानुसार वहां राइ- 
करगस द्वारा की गयी व्यवस्था के अनुसार सुन्दर युवक अधिक आयुवाले पुरुष 
की तरणी पत्नी के पास जा सकता था। किसी स्त्री को उसकी लज्जालुता 

तथा उसके बच्चो के सौन्दर्य के कारण, उसे चाहनेवाले व्यवित को वह बीज- 

चपन की अनुकूलता देने का पक्षपाती था ( लाइकरगस ३९ ) ! 
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स्थानों में मदयन्ती के पति का नाम मित्रसह है, तीसरे में सौदास और चौथे 
में कल्मापपाद । किन्तु सव जगह इस दान को पानेवाले मह॒षि वसिप्ठ ही 
है । इन स्थलो के सूक्ष्म अध्ययन से इस दृष्टान्त की प्रामाणिकता में सन्देह 
उत्पन्न हो जाता है । पहले दो प्रसग दान के माहात्म्य का बखान करनेवाले 
हैँ । इनमें यह वर्णन है कि अतीतकाल में प्राचीन राजाओ ने ब्राह्मणो को किन 
वस्तुओ का दान कर उत्तम गति प्राप्त की । इसी प्रकरण में यह कहा गया है 
कि राजा मित्रसह मह॒षि वसिष्ठ को अपनी प्रिय भार्या मदयन्ती का दान कर 
स्वर्गलोक में गये *« । राजाओ के इस स्तोत्र पाठ को ऐतिहासिक घटना स्वीकार 
करना उचित नही प्रतीत होता । यहा महाभारतकार का मुख्य उद्देश्य यह 
मालूम होता है कि अपनी अत्यन्त प्रिय वस्तुओ के दान में भी संकोच नही करना 
चाहिये१० | 

मदयन्ती के दान के शोष दो प्रसग आदि पवव मे है और दोनो स्थानों सें 
इसके प्रयोजन विभिन्न हे । १॥१२२।२२-२३ में इसका उद्देश्य नियोग है तथा 
११८४ में ऋतुरक्षा । पहले स्थल में पाण्डु कुन्ती को नियोग के लिये प्रेरित 
हुआ यह कहता है कि मदयन्ती ने अपने पति सौदास की प्रसन्नता के लिये ऐसा 
कार्य किया था ( एवं कृतवती सा5पि भर्तु. प्रियचिकीर्पया ) | पहले अध्याय 
में यह बताया जा चुका हैं कि पाण्ड के इस कथन को ऐतिहासिक तथ्य नही 
माना जा सकता । दूसरे स्थल से यह प्रतीत होता है कि उस समय के विचार- 
शील व्यक्तियों को यह कार्य पसन्द नही था | अर्जुन यह पूछता है --राजा 
कल्मापपाद ने वेदज्ञो में श्रेष्ठ वसिष्ठ के पास किस कारण पत्नी भेजी और 
श्रेष्ठ धर्म के ज्ञाता होते हुए चसिष्ठ ने इसे क्यो स्वीकार किया, महाभारतकार 
का उत्तर है कि कल्मापपाद एक ब्राह्मणी के शाप से पीडित थे, इसलिये ऋतु- 
काल में पत्नीगमन से उसकी अविलम्व मृत्यु निश्चित थी*१॥ अत. वह वसिष्ठ 

२९. राजा मित्रसहददेव वसिष्ठाय महात्मने । मदयन्तीं प्रियाँ भागा 
दत्त्वा च त्रिदिवं गतः ( ११२३४३० ) । 

३०. वृषादर्भि युवनाइव द्वारा स्त्रीदान का भी यही उद्देष्य है । 
१२।२३१४२५ में उत्तके दान की विविव बस्तुओ का वर्णन करते हुए समस्त 
रत्न तथा रमणीय गृह के साथ प्रिय स्त्रियों का भी उल्लेख हैँ, किन्तु श्३ 
१३७१० में विविध रत्नो ओर रमणीय आवास स्थान का ही वर्णन हैं । 
दोनों प्रसंग दान-माहात्म्य के ही है । 

३१. १॥१८४॥२० पत्नीमुनावनुआप्य सदच्यस्त्यक्यसि जीवितम्‌ ॥ 


ऋतुरक्षा का महत्त्व १०५ 


'द्वारा पत्ती की ऋतुरक्षा करवाने के लिये वाधित हुआ। भारतीय श्वास्त्रो में 
ऋतुकालाभिगामी होने तथा इस दशा में पत्नी को निराश न करने का बहु 
अधिफ वर्णन हुआ है,१ *यहा समवतः उसी का प्रतिपादन है, न कि वास्तविक 


३२. यहां केवल महाभारत से इस विषय थोड़े से प्रमाण दिये जायेंगे। भीष्म 

ने पति के ऋतुकालाभिगामी ( १२२२११११, ११२४३॥७ ) होने का 
विधान किया है, ऋतु न होने पर पत्नी का अभिगमन गोहत्या के समान है 
(११३॥९३।१२४ ) । आदि पर्व में यह बताया गया है कि पति अपनी ऋतु- 
स्तात पत्नी के पास जाना कितना आवश्यक समभते थे; इसमें किसी कारण 
से असमर्थ होने पर किन उपायों का अवलम्बन करते थे, यह राजा उपरि- 
चर की कया ( १६३ ) से स्पष्ट है। वचन सें सुगया के लिये गये हुए राजा को 
जब अपनी पत्नी गिरिका का ध्यान आया, तो उन्होंने उसकी ऋतु निष्फल 
न होने देने के लिये एक पक्षी द्वारा अपना वीर्य भेजा। यह द्वितीय 
महासमर में सैनिकों द्वारा भेजे गये इस द्रव का स्मरण कराता है। 
'कालिदास के कथनानुसार राजा दिलीप ऋतुस्नात पत्नी के पास पहुँचने की 
जल्दी में थे, उन्होंने सुरभि का सम्मान नहीं किया; अतः उन्हे अपुन्न होने 
का शाप मिला ( रघुवंश पहला सर्ग )। इस काल में पुरुषों से स्त्रियों 
फो ऋतुदान की सांग कितनी जवर्दस्त होती थी, यह धौम्य और शम्िष्ठा के 
आएयानों से स्पष्ट है । घधौम्य ऋषि घर से बाहर जाते हुए सारी व्यवस्था अपने 
शिष्य उत्तंक को सौप गये थे । ऋषि पत्नी के ऋतुमती होने पर, दूसरो 
स्त्रियों ने उत्तके को उसका ऋतुकाल सफल बनाने तथा उसे निराश न करने 
'की प्रेरणा की, किन्तु गुरुपत्नों होने से, उत्तक ने ऐसा नहीं किया ( महाभा० 
१३४२ अनु० ) । शर्भिष्ठा देवयानी की दासी बनकर ययाति के घर पर आयी 
थी ऋतु स्नात होने पर उसने ययाति से 'ऋतुं देहि' की सांग की, राजा को 
बहुत कुछ समक्राकर उससे सनन्‍्तान प्राप्त की। बाद में देवयानी के पिता 
स पर बहुत एष्ट हुए; इस पर राजा ने उसे कहा--यदि कोई स्त्री ऋतु याचना 
करती है और पुरुष उप्ते यह देना अस्वीकार करता है तो ब्ह्मवादी उसे 
अआणहत्या का पापी बताते हे (८३३३-३४ ) । ऋतुकाल को यह असाधारण 
महत्त्व देने के दो कारण प्रतोत्त होते है--इस समय सन्तानोत्पादन की संभा- 
बना तथा पत्नी का सब प्रकार की सलिनताओ से मुक्त होना ॥ तें० स० 
२।५।१२-५ के अनुसार, स्त्रियों ने पुराने ज़माने में इन्द्र से वृत्र की हत्या का 
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पत्नी दान का। महासारतकार ने कल्माषपाद के लिये जो लम्वी चौडी सफाई 
दी है, उससे यह प्रतीत होता है कि पतियों को पत्नी पर स्वत्व प्राप्त होने पर भी 
इसका प्रयोग वहुत बुरा समझा जाता था। 
द्रौपदी को दांव पर ऊूगराना--प्राचीन भारत में पति छारा पत्नी को पण्य 

वस्तु बनाने का सब से प्रसिद्ध और निविवाद उदाहरण महाभारत के समा- 
पर्व ( अ० २।६५ ) में मिलता है । यूतान्थ धर्मराज ने सव कुछ हार जाने 
पर शकूनि के उकसाने से३३ पूरे सात इलोकों में ( ३५-४१ ) द्रौपदी 
के रूप और जील का वखान करते हुए, उस की वाजी लगायी; उस समय 
सभा में बैठे वृद्ध पुरुषो के मुह से घिक्कार के शब्द निकले | सब लोग क्षुब्ध थे, 
राजा जोकमरन हुए, भीष्म, द्रोण, कुप छज्जा से पानी हो गये । इस वार भी 
युधिष्ठिर दाव हार गये । दुर्योधन ने द्रौपदी को वहा छाने तथा उससे घर 
की सफाई करवाने का आदेश दिया । इस प्रसंग में यह वात ध्यान देने योग्य है 
कि तेजस्विनी द्रौपदी भरी सभा में, धर्मराज द्वारा अपने को दांव पर रखने 
के अधिकार में, इस आधार पर ही संदेह प्रकट करती है,३ १ कि धर्मराज पहले 
अपने को हार चुके थे; उसके वाद उन्हे उसे वाजी बनाने का अधिकार नहीं 
एक तिहाई पाप छेते हुए, उससे इस काल में पुत्र प्राप्त करने का वर लिया था। 

पाप छेने का विचार भागवत पुराण ( ६१९१९ ) तथा सन्तान पाने की वात मार्क- 
प्डेय पुराण (४९८ अनु० ) में भी है। यह समझा जाता था कि रजो दर्ञन 
प्रतिमास उनके उन पापों को घो डारूता हु (महाभा० कुं० १३॥५८।१० सासि 
मासि ऋतुस्तासां दोषान्यपकर्षति सि० वही कु० १३७५९२१-२२ तथा 
कु० ११९०५ ) । इस समय सनन्‍्तान प्राप्ति की अधिक संभावना होने से 
इस काछ को सफल न बनानेवाला झ्रुण हत्या का पापी साना गया है (बीघा० 
चश १६ )। भागे यह बताया जायगा कि स्त्री के कुलटा होने पर भी शास्त्र- 
कारों ने उसे घर से निष्कासन का दण्ड नहीं दिया है; किन्तु यदि वह पति से 
हेष के कारण जान-बूककर अपना ऋतुकाल गंवाती है तो उसके लिये इस 
भीषण दण्ड का विधान है। वीधा० ४॥१।२२-भत्ुं: प्रतिनिवेशेन या स्कन्दये- 

दूतुम्‌ । ता प्राममध्ये विख्याप्य घणध्नीं निर्धमेद गृहात्‌ । विर० (धु० ४२५) 

में मनु के नाम से इस आशय के दो इलोक हे । 

३३. महाभारत २६५३४ अस्ति ते वे प्रिया राजनलह एको5पराजित- । 
पणस्व कृष्णा पांचालों तया$प्त्मानं पुर्न्जय ॥॥ 
३४. वहाँ २६७७ कि नु पूर्व पराजैपीरात्मानमथवा5पि साम्‌ । 


पत्नी दान पर प्रतिबन्ध १०७ 


था। इसकी स्पप्ट अर्थापत्ति यह है कि हारने से पहले युधिप्ठिर को अपनी 
पत्नी को पण बनाने का अधिकार था। उस समय केवल विकर्ण और विदुर ने 
ही द्रौपदी का समर्थन करते हुए उसे अविजित बतलाया१ ९, किन्तु कर्ण ने इस 
का खण्डन करते हुए कहा---जब युधिष्ठिर ने जुए में सर्वस्व छगा दिया तो 
द्रौपदी अविजित कंसे रह सकती है, वह तो उसके सर्वस्व में सम्मिलित थी १६५॥ 
कर्ण की मुख्य युवित यह है कि पत्नी की स्वतन्न स्थिति नहीं है१०, वह दास 
के समान पति की सम्पत्ति है। उसकी इस युक्ति का विदुर, विकर्ण, भीष्म, 
कृप आदि किसी व्यक्ति ने खण्डन नहीं किया। कर्ण उपयुक्त वचन के बाद ही, 
दुःशासन को, पाण्ठवों तथा द्रीपदी के वस्त्र उतरवाने का आदेश देता हैं । 

पत्नी दान पर प्रतिबन्ध--वैदिक युग में पत्नी पण्य वस्तु न होने पर भी 
महाभारत के समय तक अवश्य पति की सम्पत्ति समझी जाने लगी थी। युधि- 
ष्ठिर जैसे धर्मात्मा अपने अन्य द्रव्यों के साथ उसे पण बनाने में नही हिचकते 
थे । हिन्दू भास्त्रकारों को यह स्थिति अभीष्ट नही थी; अत" छठी शताब्दी 
ई० पू० से उन्होंने पति के पत्नी दान के अधिकार पर प्रतिवन्ध लगाने शुरू 
किये । उस समय यद्यपि पति की प्रभुता में वृद्धि हो रही थी, तथापि शने - 
शान: उससे पत्नी के यरथेच्छ विनियोग का अधिकार छीन लिया गया । इसे 
दो अवस्थाओ में बाठा जा सकता है । पहली अवस्था तीसरी श० ई० तक रही । 
इसमें आपत्तिकाल मे ही पत्नी देय मानी गयी । दूसरी अवस्था गुप्त युग से 
प्रारम्भ हुई । इसमें आपत्ति में भी पत्नी अदेय स्वीकार की गयी । 

पहली अवस्था--इसमें गौतम ने यह कहा--अनापत्ति में पुत्र और 
भार्या का दान करनेवाले को छ या वारह वर्ष का प्रायश्चित्त करना चाहिए, 

२३५. वहीं २६७।४ न॒हि दासीत्वमापन्ना कृष्णा भवितुमहंति। अनीझेन 
हि राज्जैषा पणे न्यस्तेति मे मतिः ॥ 

३६. वहाँ २।६८।३०-३२ यदा सभायां सर्वेस्व॑ न्‍्यस्तवान्‌ पाण्डवाग्रज: | 
अभ्यन्तरा च सर्वस्वे द्रौपदी भरतपंभ । एवं धर्मंजितां कृष्णां सनन्‍्यसे न जितां 
कथम्‌ । 

३७. वहीं २७११ तन्रयः किल्मे ह्यधना भवन्ति दासः पुत्नशचास्वतन्त्रा 
च नारी। मि० १।८२।२२। भीम ने कर्ग की बात का अनुमोदन करते हुए कहा 
है--नाहं कुप्ये सूतपुत्रस्य राजज्नेष सत्यं दासघर्म: प्रदिष्टः । 

३८. सरस्वती विछास ( पृ० २७८-९ ) में उद्धृत, अनापदि पुत्रदारा- 
दिदाने षड़्वाविक चरेतू्‌ । द्वाददवार्षिकं चरेत्‌ । , 


|. 
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विष्णु पुत्र और पत्नी के दाता को जातिच्युत ठहराता है१६ | कौटिल्य ने 
रुपया चुकाने के लिये अपने सारे घन, पुत्र और पत्नी को देना उचित माना१०, 
किन्तु याज्वल्क्य ने स्पष्ट रूप से पत्नी को अदेय बताया, अपनी भार्या, पत्र 
तथा कुदुम्ब भरण के लिये आवश्यक घन के अतिरिक्त सम्पत्ति को ही दातव्य 
माना१ १| 

दुसरी अवस्या--याज्ञवल्क्य की व्यवस्था में दो बड़े दोष थे। पत्नी का 
दान करनेवाले के लिये दण्ड का विधान नही था और पुरानी परम्परा का 
आश्रय लेकर, आपत्ति का बहाना या उसकी मनमानी व्याख्या करनेवालो के 
पत्नीदान पर कोई प्रतिवन्‍्ध न था | गुप्तयुग में नारद ने इन दोनो दोषो को 
दूर करते हुए, पत्नी की गणना अदेय वस्तुओ में की और यह कहा कि भयकर 
आपत्ति में भी इनका दान नही करना चाहिये, इनका दान करने तथा हेनें- 
वालो को वह राजदण्ड योग्य बताता है१९। बृहस्पति ने नारद से मिलती जुलूती 
व्यवस्था की१ $ । कात्यायन ने इस सम्बन्ध में दो विरोधी मतो का निर्देश किया 
है । पहछा तो यह कि आपत्ति काल न होने पर पुत्र और पत्नी का विक्रय 
तया दान, उनकी इच्छा न होने पर नहीं हो सकता, आपत्तिकाल में 
यह हो सकता है? ९। किन्तु अन्यत्र दूसरी व्यवस्था करते हुए वह कहता 
है कि पति को पत्नी पर अनुशासन का ही अधिकार (वरशित्व) है, दान या 
विक्रय का नहो? १। कात्यायन के पुत्र आदि के सम्बन्ध में अन्य नियमो को देखते 

३९. वहीं पु० २७८ पुत्रदारादिदाता पतितो भवति ॥ 

४०. कौ० ३।१६॥३ सर्वेस्वं पुत्रदारमात्मानं व प्रदायानुशयिनः प्रयच्छेतु। 

४१. याज् ० २।१७५ स्व कुदुम्बाविरोधेन देयं दारसुतादूते । 

४२. नास्मु० ७५, १२ अन्वाहितं याचितकमाधि साधारणं च थत्‌ १ 
निक्षेपः पुत्रदारं च सर्वेस्व॑ चान्वये सति। आपत्स्वपि हि कष्टासु वत्तमानेन देहिना 

रेपान्याहुराचार्या यच्चान्यस्मे प्रतिशुतम्‌ । गृहणात्यदत्तं यो मोहाद्यश्चादेय॑ 

अपच्छति । दण्डनीया वुभावेतो घर्मज्नेन महीक्षिता 

डरे. अपराक २१७५, सवि० २७७,७८ 

डंडे, अवपराके वही, विक्रय चंद दाने च न नेया. स्पुरनिच्छवः । दाराः 
पुत्राइच सर्वस्वमात्मन्येव तु योजयेत्‌ 

४५. सवि० २८३ न दारेषु पुत्रेषु न बन्वुष्वनपेक्षका:। सर्वकार्येबु पुरुषाः 
स्तद्वव्ये प्रभविष्णय"। अतश्तमुतदाराणां वशित्व॑ चानुशञासने । विऋये चेद 
“दाने च वश्षित्वं न सुते पितुः। 
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हुएं यह कहा जा सकता हैँ कि पहले मत मे वह पुरानी परम्परा का वर्णन 
कर रहा है । उसकी वास्तविक व्यवस्था यही है कि पति को पत्नी दान का 
कोई अधिकार नही । अतः यह समभना चाहिये कि छठी ह० ई० में पत्नी 
पति की सम्पत्ति नहीं रही; देवता होने पर भी, भर्त्ता भार्या का दान और 
विक्रम नही कर सकता था । यीरोप में १९वीं शती के आरम्भ तक पतियों 
को यह अधिकार प्राप्त था१९ | 

ताइन का अधिकार--हिन्दू पत्ति को, पत्नी का स्वामी तथा गुरु होने 
से, कुछ अवस्थाओं में उसे पीटने का अधिकार था। प्राचीन काछ में 
प्राय सभी आदिम तथा सभ्य समाजो में भर्त्ता भार्या को शारीरिक दण्ड दे सकता 
था । इगलैण्ड में कामन लॉ के सर्वोत्तम व्याख्याता ब्लैकस्टोन ने इसका समर्थन 
किया है** और वहा १८९१ तक पत्तियों को यह अधिकार प्राप्त था । 
हिन्दूं समाज की व्यवस्था में अन्य समाजों के इस संवन्ध के विधानों से विशेष 
अन्तर यह्‌ हूँ कि यहां आज से २२०० वर्ष पूर्व पतियों को इस विषय में कानून 
द्वारा नियन्त्रित करने का प्रयत्न किया गया था । 


४६. प्रिम ने लिखा है कि १८२८ ई० तक इंगरलूण्ड सें पति अपनी पत्नियों 
को सण्डियों में छाकर खुले आम बेचा करते थे ( मुदछर-फंसिली पृ० २९४ ) । 

४७. इंगलूुण्ड के कानूनों को दीका ( पुस्तक १, अध्याय १५, पृ० 
४३२-३३ )। मध्यकालीन अंग्रेजी कानून के अनुसार पति पत्नी 
को पीदने के लिये अंगूठे से अधिक भोदी छड़ी ,का प्रयोग नहीं कर 
सकता था, किन्तु कुछ पशुतुल्य पति इसे नसक के पानी और सिरके 
में भिगोकर खूब मजबूत बना लेते थे, ताकि स्त्री के विलाप अधिक से अधिक 
दर्द भरे हों ( स्मिय--हिस्टरी आफ मार्डन कल्चर १० ५२९ )। चासर की 
एक कहानी में पति पहले पत्ती को पीट कर उसकी एक हड्डी तोड़ता है 
मभौर डाक्टर से इसका इलाज कराने के बाद उसकी ठांग हंगड़ी कर देता है। 
पत्नी को प्राचीन तथा आधुनिक काल में पति द्वारा पीटने के अधिकार के लिये 
देखिये लक्ष--हस्वैण्ड एण्ड चाइफ (४ थ संस्करण १९३३, पु० २४-२९)। फिजी 
के नुशंस पति पत्नियों को पेड़ों के साथ बांधकर तथा कोड़ों से पीढकर 
अपना मनोरंजन करते थे ( विलियम्ज फिजी एण्ड दी फिजियन्स ११५६ )१ 
जास्ट्रेलिया में पति द्वारा पत्नी के पीटे, सारे तथा खाये जाने फे उल्लेख 
मिलते है. (छतु्नों--इवोल्यूजन आफ मैरिज पृ० १०६)। रोम के पति इस 
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बृहदारण्यक उपनिषद्‌ में संभवतः पति द्वारा पत्नी को छडी या हाथ से 
पीट सकने का पहली वार उल्लेख है?०। किन्तु यहा ताडन का न तो कोई 
उदात्त प्रयोजन है और न इसकी मात्रा नियत की गयी है। कौटिल्य ने सर्व प्रथम 
इस पवन में सुन्दर व्यवस्था की हैं। पत्नी को अनुशासन में रखने के लिये उसे 
दुर्वंचन न कहे जायें, वास की पतली खपची, रस्सी या हाथ से पत्नी की पीठ 
पर पति तीन प्रहार करें। इसका अतिक्रमण करने पर उसे वाग्दण्ड और 
पारुष्य दण्ड का आधा दण्ड दिया जाय”८ । इससे यह स्पष्ट है कि चौथी 
शताब्दी ईस्वी पूर्व में पत्नी पर तीन से अधिक आघात करनेवारा पति राज- 
कीय दण्ड का अपराधी होता था। महाभारतकार को पत्नियो का मर्यादित ताडन 
भी सह नही है। उसके मत में पापी घर में ही स्त्रियों को पीटा जाता है? *; 
अधिकार का पूरा उपयोग करते थे। सन्त सोनिका ने कई रोमन पत्नियों 
के चेहरों पर पतियों द्वारा ताड़ना के चिन्ह देखकर उन्हें अपनी वाणी पर संयम 
रखने का उपदेश दिया था ( सैण्ट आगस्टाइन--कनफेशन्स ९१९) । सध्ययुगीन 
योरोप में बोमेनायर के विधान में पत्नी के आज्ञा भंग अथवा अनिष्ट कासना 
करने पर पति को उसे ताइन का अधिकार था, वशतें कि वह नर्मी से पीटे और 
इस से पत्नी को सृत्यु न हो ( लतुरनों--वहीं पृ० २०४ )। रूस में विवाह 
के बाद बर वधू को अपने घर ले जाते समय पीठ पर हल्के कोड़ें ूगाता जाता 
था। शयन कक्ष सें प्रविष्ट होने पर, वह पत्नी को अपने जूते खोलने के लिये 
कहता था; एक जूते में वह अपने पर पति के प्रभुत्व की सूचना देनेवाला 
कोड़ा पाती थी । अपनो इच्छानुसार, पति पत्नी के व्यवहार को परुष बचनो 
तथा कठोर प्रहारों से सुधार सकता था ( कोबलस्की--मार्डर्न कस्टम्ज़ एण्ड 
एन्शेण्ट लाज़ आफ रशिया पृ० ४४ )। १६वीं दाती में जर्मनी में यह कहावत 
थी कि गधा तथा स्त्री पिठने के लिये होतें है । 

४८. बृह० उप० ६४७ सा चेंदस्मे न ददष्यात्काममेनामवक्तीणीयात्सा- 
चेंदस्मे नेव दद्यात्काममेननां यप्दच्ा वा पाणिना वोपह॒त्यातिकामेत्‌ । श्ांकर- 
भाष्य--सा चेंदस्से न दद्याल्मैथु् कर्म कर्तु कामसेनामवक्तीणीयादाभरणादिना 
ज्ञापयेत्‌ । तथा४पि सा नैवदद्यात्काममेनां यपष्टया व पाणिना बोपहत्यातिऋते- 
, समैयुनाय । की 5 ३।२।९-११ नगने विनग्नेंईपितृकेडमातृके इत्यनिर्देशेन विनय- 
प्राहण म्‌। बेणुदल रज्जुहस्तानामन्यतमेन पुष्ठे त्रिराधातः । तस्यातिकरमें वारदण्ड 
पादष्यदण्डास्यासधेदण्डा: । 

४९. महाभा० १३१२७६ योपितइचेव हन्यन्ते कश्मलोपहते गहे । 
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उत्सव तथा पर्व के समय देवता और पितृगण ऐसे व्यक्ति के घर से निराश 
लौटते हूँ । जो पुरुष ब्राह्मण, स्त्रियो, संवन्धियो और गौओ में अपना पराक्रम 
दिखाता है, उसका डठल से पके फल की भाति पतन होता है*० । स्त्रियों 
पर नृशसता करनेवाला व्यक्ति धर्मत्यागी है ( १३६१९३३१२२ ) । अनुशासन 
पर्व में स्तरियो पर कूरता करनेवाला ब्रह्मघाती के समान महापापी माना गया 
है ( ९४२९ )। महाभारतकार न केवल स्त्रियों को मानव जाति का अग 
ही मानता था, अपितु उन्हे गरौजो गौर ब्राह्मणों की तरह पूज्य भी 
समभता था । महापरिनिर्वाण तन्त्र इसे प्रायश्चित्त योग्य अपराध ठहराता हैं 
( ९।६४ ) । उसके अनुसार स्त्री को दुर्वेचन कहनेवाले को एक दिन का 
उपवास करना चाहिये, ताडन करने वाले को तीन दिन का और यदि पीटने 
से खून बहने लगे, तो सात दिन का । 
मन्‌ ने कीटिल्य की भाति प्रह्मरो की मात्रा नहीं नियत की, पर प्रहार 
के स्थरू को मर्यादित करते हुए*१९, उसका भग करनेवाले के लिये दण्ड का 
पनर्देश किया है । यदि पत्नी, पृत्र, दास, नौकर और सगा भाई अपराध करे, 
तो इन्हे रस्सी ( कोड़े) या खपची से पीठ पर ही पीटना चाहिये। सिर पर 
कभी ताड़न नही करना चाहिये। सिर पर मारनेवाले को चोरी का दण्ड मिलना 
चाहिये । यम ( विर० २ ) इसी प्रकार की व्यवस्था करता है । इसके 
अनुसार स्त्रियों को पीठ पर ही मारा जा सकता है, दूसरे स्थान पर प्रह्मर 
करनेवाले को चोरी का दण्ड दिया जाना चाहिये । पति द्वारा पत्नी के 
ताडन के अधिकार पर हिन्दू समाज की भाति अन्य समाजों में भी प्रतिवन्ध 
लगाये गये हे * ९। 


५०... वही ५॥३६।६१ ब्राह्मणेषु च ये शूराः स्त्रीपु जातिषु गोषु च। वृन्ता- 
दिव फर्ल पकव॑ घृतराष्ट्र पतन्ति ते ॥ । 

५१. मनु० ८।२९९-३०० भार्या पुन्ररच्र दासइचप्रेष्यो क्राता च सोदरः। 
प्राप्तापराधास्ताड्या स्प्रज्ज्वा वेणुदरून वा ॥ पृष्ठतस्तु शरीरस्य नोत्तमांगे 
कथंचन । अतोध्न्यथा प्रहरन्‌ आप्तः स्याच्चौरकिल्विषम्‌ ।। मि० मत्स्य पुराण 
२२७॥१५२-५४। याज्ञ० ने भार्या प्रहारक के लिये पचास पण के दण्ड की व्यवस्था 
की हेँ। ; 
५२. पत्नी को पीटने का अधिकार अनेक ससाजो में सीमित होता है । 
शयूबोल्ड ने सलक्कावासियों के सम्बन्ध में लिखा है कि वहां यद्यपि पति पत्नी 


११२ हिन्दू परिवार सीमांसा 


उपर्युक्त प्रतिवन्धो के साथ मध्ययुग मे पत्नी का ताडन स्वाभाविक समझा 
जाता था | शख स्मृति ( ४१६ ) के शब्दों में छालन और ताडन से स्त्री 
श्री अर्थात्‌ घर की शोभा वनती हैं । तुलसीदास ने अपने समय की अवस्था 
सूचित करते हुए कहा था 'शूद्र गवार ढोल पशु नारी । ये सब ताड़न के अधि- 
कारी ।' $ 

वत्तेमान युग में भारतीय न्यायालयों ने इगलेण्ड की अदालतों का अनुकरण 
करते हुए, हिन्दू पति के ताडन के अधिकार को बहुत मर्यादित कर दिया है ! 
पति के क्र होने पर पत्नी उससे कानूनी त्याग ( वंए्रधांलंश 86ए७७- 
४० ) प्राप्त कर सकती है । करता का आगय केवल मार-पीट ही 
नही, जिससे पत्नी के स्वास्थ्य को खतरा पैदा हो; अपितु ऐसी मार-पीट की 
तकंसगत सभावना (+0९७४07906 40]77०70॥श९ 07 ) भी करता समभी 
जाती है*१ । 

अधिवेदन तथा भार्या त्याग के अधिकार--हिन्दू परिवार में पति को कुछ 
दक्षाओ में एक पत्नी होते हुए, दूसरी स्त्री से विवाह (अधिवेदन) का तथा भार्या 
त्याग का अधिकार था । पुरुष को पुतविवाह का अधिकार देने का मूल कारण पुत्र 
प्राप्ति की कामना और धर्म पाछन की चिन्ता थी | आपस्तम्व घ० सू० ने 
घ॒र्मं तथा सन्तान का प्रयोजन पूर्ण होने पर पुरुष द्वारा दूसरे विवाह का निषेध 
और इसे करने पर कठोर प्रायक्त्ति की व्यवस्था की हैं (२५।११।१२-१३) । 
यज्ञ करने की दृष्टि से मनु ने ( ५११६८ ) तथा याज्ञवल्क्य ( १८८ ) ने 
पहली पत्नी के मर जाने पर, पुरुष को अविलम्ब दूसरा विवाह करने की 


को दास की भांति पीट सकता हैं; पर इतना ताडन उचित नहीं समभा जाता 
कि खून बहने रूगे । मुस्लिम शरीयत के अनुसार पत्नी के सुधार के लिये 
ताड़न का अधिकार होते हुए भी पति को उसे इतना नहीं पीटना चाहिये कि 
कोई घाव हो जाय । प्लूदार्क के कथनानुसार समझदार रोमन पत्नी और 
बच्चो को पीटना पविन्न वस्तु पर हाथ उठाना समभते थे । योरोप में मध्य- 
काल के जिस्केलव आदि नियम निर्माताओं ने पत्नी को हथियार से पीदने तथा 
अंग भंग करने का निषेघ किया था ( वैस्टरसार्क पू० नि० पृ० ५१५ )। इस 
मर्यादा का प्रधान कारण पत्नी के प्रति मानवीय एवं दयालुतापूर्ण व्यवहार है। 
५३. सीलाबाई ब० रामचद्धराव १२ बं० छा० रि० ३७३ (३७७); 
जमना वाई ब० नारायण १ बं० १६४ (१७४) । 
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सलाह दी । गुप्त युग तक कुछ अवस्थाओ में पत्नी को पुनविवाह का अधि- 
कार होने से*४१ पति पत्नी के अधिकारों में बड़ा अन्तर नही था; विधवा 
विवाह के निषेध से दोनो की स्थिति मे वेषम्य बहुत वढ गया । किन्तु येह 
स्मरण रखना चाहिये कि शास्त्रकारो ने अधिवेदन के अधिकार पर अनेक 
प्रतिबन्ध लगाये है । यही दशा भार्या त्याग के अधिकार की है। पति कछ असा- 
घारण दशाओ में ही पत्नी को छोड़ सकता था, किन्तु उसे छोड़ने का अर्थ 
उसे घर से निकालना अथवा पूर्ण सम्बन्ध विच्छेद नहीं था, इसका अमि- 
प्राय केवछक इतना ही था कि वह पत्नी को दाम्पत्य, घामिक तथा बोलचाल 
आदि लौकिक अधिकारो से वचित करता था*१९ । पत्नी का पति से भरण- 
पोषण पाने का अधिकार बना रहता था । व्यभिचार के अपराध में भी पति- 
पत्नी को नही छोड़ सकता था१९॥। 

भार्या त्याग के कारण--सामान्य रूप से हिन्दू शास्त्रकारों ने कुछ विशेष 
कारण होने पर ही पति को भार्या त्याग का अधिकार दिया है । हारीत 
गर्भधातिनी, हीन वर्ण के पुरुष के साथ सम्बन्ध करनेवाली, शिष्य सुत- 
गामिनी, शराबी तथा घनधान्यक्षयकरी पत्नी के त्याग का अधिकार देता 
है (व्यक० १३२, २४६) । वौधायन ने पति की सेवा न करनेवाली, स्वेरिणी 
तथा पतिवातिनी पत्नी के त्याग का विधान किया है (स्मूच २४७ ) । 
वसिष्ठ ( २१।११ ) शिष्यगामिनी, गुरुगामिनी , चर्मकारादि पतित 
पुरुषगामिनी के त्याग की व्यवस्था करता है । मनु ने (९॥७७-७८ ) कहा 
है--पति से द्वेष करनेवालही स्त्री के लिए एक साल प्रतीक्षा करे, एक साहू 
के वाद भी वह पति से हेष करे, तो उसके दाय को छीनकर, उसका त्याग करे। 
जो स्त्री अपने प्रमत्त ( यूतादि में फसे हुए ), मत्त (शराबी) या रुग्ण 
पति की सेवा न करके अन्यत्र जाती है, उसके आभूषण तथा अन्य सामान 





५४. नारद स्मृति १३९९ बष्टे मृत्ते प्रव्नजिते क्लीबे च पतिते पतो । 
पंचस्वापत्सु नारीणां पतिरन्यों विधीयते ।॥ 

५५. वरिष्ठ घ० सू० १७६६ व्यवाये तीर्थंगसने धर्मेम्यय्च निव- 
त्तते । मि० स्मृति चन्द्रिका की व्याख्या ( पृ० २४) ततदचायमर्थ: संभोगसहा- 
घिकारसंस्पर्शसंभाषणादिश्यो वर्जिता स्त्री निवर्तंते ॥॥ 

५६. हारीत ( स्मूच २४२) भार्याया व्यभिचारिण्याः परित्यागो न 
विद्यते | द्यात्पिण्डं कुचेल॑ च अधः शय्यां च श्ाययेत्‌ ॥ 


हि० ८ 
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छीनकर तीन मास तक उसका त्याग करना चाहिए । पतली के शराबी, 
कूलटा, प्रतिकूल, रोगिणी, हिंसा या अपव्ययी होने पर पति को दूसरा विवाह 
कर लेना चाहिए ( ९॥८० मि० याज्ञ० श७३ ) । 

विवाह का एक प्रधान प्रयोजन सन्‍्तानोत्पादन था। पुत्र ऐेहिक व पार- 
लौकिक कार्यों के लिए आवश्यक समझा जाता था ( दे० सातवां अध्याय ) । 
अत. मनु कहता है--पत्नी के वन्घ्या होने पर पति को विवाह के आठवें वर्ष 
में दूसरा विवाह कर लेना चाहिए। यदि उसकी सब सन्तानें पैदा होकर मर जाती 
है, तो १०वें वर्ष में अधिवेदन करना चाहिए । यदि कन्यायें ही पैदा हो, तो 
१ १वें वर्ष और यदि पत्नी अप्रियवादिनी हो तो पति को फौरन दूसरा विवाह 
कर लेना चाहिए१+ | 

कौटिल्य ने वन्ष्या, मृतप्रजा तथा कन्या प्रसविनी के सम्बन्ध म॑ सन्‌ 
से मिलती जुलती व्यवस्था की है , किन्तु उसकी अप्रियवादिनी की शर्त का 
उल्लेख नही किया और आठ वर्ष से पहले विवाह करनेवाले के लिये दण्ड 
का विधान किया हूँ | ऐसे व्यक्ति को राज्य को २४ पण का जुर्माना देना 
पडता था तथा पहली स्त्री को दूसरा विवाह करने से होनेवाली क्षति पूरी 
करने के लिये पर्याप्त घन ( आधिवेदनिक ) तथा कन्या शुल्क का आधा स्त्री 
घन देना भी आवश्यक था ( ३२।४७-५१ ), वह पतियो को इस विषय 
में कोई विशेष अधिकार नही देता । प्राचीन यूनान में पतियो को इस बात 
का दुख था कि दहेज ने भार्यात्याग को कठिन बना दिया है१५। मौरें 


५७. सनु० ९।८१ वन्ध्याष्टमाधिवेद्याब्दे ददमे तु मृतप्रजा । एकादशे 
स्त्रीजननी सद्यस्त्वप्रियवादिनी ॥ कुल्लूक यहां अग्नरियवादिनी के साथ अपुत्र 
होने की शत्त जोड़ता है | अप्रियवादिनी सद्य एवं यद्यपुत्ना भवति। पुन्नवत्यां 
तु 'धर्सप्रजासंपन्ने दारे चान्यां कुर्वोत्त, अन्यतरापाये तु छुर्वीत, इत्यापस्तम्बनिषे- 
धादधिवेदनं न कार्यम्‌ । 

५८. यूरीपाइडीज़ ने अपने नाटक मेलनिप्पस में एक पात्र से यह कहरू- 
वाया है--बहेज ताक को कठिन बना देता है ४ इसका कारण यह था 
कि यूतान सें यद्यपि पति पत्नी का परित्याग कर सकता था, परन्तु उसे 
दहेज वापिस करना तथा उस पर सूद देना आवश्यक होता था । प्लूदाक 
के कथनानुसार रोम के संस्थापक रोमुऊस ने यह कानून बनाया था कि पत्नी 
छोड़नेबाले पति को उसे अपनी सम्पत्ति का आधा हिस्सा देना चाहिये । 
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युग में हिन्दू-परिवार मे भी पति पत्नी को छोड़ते हुए अवद्य घबराते 
होंगे; क्योकि पत्नी छोडने के साथ उन्हे काफी आशिक क्षति उठानी 
पड़ती थी । 

देवल ने भी मनु० ९८१ की पहली तीन शर्तों को दोहराया है (स्मृच 
२४४); किन्तु अप्रियवादिनी पत्नी के त्याग का कोई उल्लेख नही किया। 
कुछ शास्त्रकार दूसरा विवाह करने से पहले पति के लिये पहली प्रत्नी की 
आज्ञा एवं परितोषण आवश्यक समभते हे । मनु का मत हैँ कि यदि पत्नी 
हिंतेषिणी, शीलसम्पन्ना और रोगिणी हो, तो उसकी अनुमति प्राप्त करके ही 
दूसरा विवाह करना चाहिए ( ९१८२ ) । कई पत्निया सौत के आ जाने 
पर अपने दु.खपूर्ण जीवन से बचने के लिये घर से भाग जाती थी। मनु ने 
इसके लिए बड़ी कड़ी व्यवस्था की हैं । दूसरा विवाह करने पर यदि पहली 
पत्नी कुद्ध होकर घर से निकल जाती हैं, तो उसे जल्दी ही घर में बन्द कर 
देना चाहिए या उसके पितृयृह मे उसे छोड़ देना चाहिए ( ९॥८३ )। भागे 
चलकर मन्‌ की इस व्यवस्था का कारण स्पष्ट किया जायगा। अन्य शास्त्र 
कारो ने मनु की इस कठोर व्यवस्था का अनुकरण नही किया । देवल ऐसी 
नौवत ही नही पैदा होने देना चाहता । वह पति के पुनविवाह के अधिकार 
को रुग्णा, वन्ध्या, स्त्री प्रसविनी, उन्मत्ता और विगतात्त॑वा होने तक ही परि- 
मित करता है ( अप० १७७३, स्मृच २४६ ) | इन अवस्थाओ में पत्नी प्रायः 
दूसरे विवाह की अनुमति दे देती हैँ । किन्तु यदि पुरुष केवल कामवश दूसरी 
स्‍त्री से शादी करना चाहता है, तो उसके लिए पहले यह उचित हैं कि वह 


इस्लाम में यद्यपि कुछ अवस्थाओ के न होने पर तलाक हाब्द के तीन बार 
उच्चारण से ही पति पत्नी का त्याग कर सफता है, किन्तु सेहर' ( स्त्री- 
घन) वापिस करना पड़ता हैँ । तलाक के समय दहेज की वापिसी तथा भरण- 
पोषण की व्यवस्था अधिकांश सभ्य समाजों में है (वेस्टर सार्क-हिस्द्री आफ 
हयूमन मेरिज पृ० ५२३ अनु० )। इसका उद्देहय पतियों हारा स्वच्छन्द 
रूप से भार्यात्याग पर अंकुश गाना है । इसका निरंकुश प्रयोग केवल इने- 
गिने आदिम समाजों में ही है। लतुर्नों ( इवोल्यूशइन आफ मेरिज पृ० २२९ 
अनु० ) ने अफ्रीका के हाटन टाट तथा न्यू कैछीडोनिया और उत्तरी अमरीका 
को चिपिवे, चिन्तुक जातियों के पतियों के सम्बन्ध में लिखा है कि तबीयत 
भर जाने पर थे अपनी पत्नी छोड़ देते हे । 


११६ हिन्दू परिवार सोमांसा 


पहली विवाहिता पत्नी को घन से सन्तुष्ठ करें, तभी दूसरी स्त्री से शादी 
करे ( स्मृच र४डट )१६ | 

अधिवेदन पर प्रतिबन्ध--पत्नी के दोषयुकत होने पर भी जब पति उसका 
त्याग करता है, तो इसका आद्यय यही है कि वह उसे तीर्थ अर्थात्‌ सहवास के 
अधिकार से वचित रखता है (4० १७।६६)। पति कभी उसके भरण पोषण की 
जिम्मेवारी से मुक्त नही होता । याज्ञ० (१॥७४) ने स्पष्ट कहा है, अधिविन्ना 
( दूसरा विवाह करने के बाद पूर्व विवाहिता पत्नी ) का भरण पोषण करना 
चाहिए, नही तो वडा पाप छगता हैं ( अधिविद्ना तु भत्तेव्या महदेनोन्यथा 
भवेत्‌ ) | महाभारत का मत है कि पापी होने पर भी पत्नी का भरण होना 
चाहिए ( १३॥५९॥३० )। स्त्री का सब से बडा अपराध व्यभिचार हो सकता 
हँ । आगे यह वताया जायगा कि इस अवस्था में भी पति का यह करत्तंव्य है 
कि वह पत्नी का भरण पोषण करे । 

शास्त्रकार पति पर पत्नी के भरण पोषण का उत्तरदायित्व डालूकर ही 
सन्तुष्ट नही रहे, उन्होने निर्दोष पत्नी के त्याग करनेवालो की घोर निनन्‍दा 
की तथा उन्हे दण्डनीय अपराधी बताया है । महाभारत ( कूं० १३॥५९।१० 
प्र० ) साध्वी स्त्री को छोडनेवाके पुरुष का अपराध ऐसा मानता हैं, जिसकी 
कोई निष्कृति नही है. ( एवं हि भार्या' त्यजता नराणा नास्ति निष्कृति )। 
देवल भी इसी मत का समर्थन करता है। पराशर ने इस विषय में बडी 
मनोर|ञज्जक दण्ड व्यवस्था की है । जो पुरुष यौवन में अदुष्ट तथा अपतित 
भार्या का परित्याग करता हैं; वह सात जन्म तक स्त्री बनता है और हर 
जन्म में वह स्त्री विधवा होती है/*० । मनुष्य स्वार्थान्ध तथा कामान्ध होने 
पर परलोक के दण्डो की / परवाह नही करता। ऐसे पति के लिये याज्ञ- 
वल्क्य और नारद ने राजदण्ड की व्यवस्था की । जो पुरुष आज्ञा सम्पादिनी, 


५९. स्मृच २४४ एकामुत्कम्य कामार्थामन्‍्यां लब्घु यदीच्छति । 
समर्थस्तोषयित्वायें: पूर्वोढामपरां चहेतु ॥ देवल अप० १७३ व्याधितां 
सत्रीप्रजां वन्ध्यामुन्मत्तां विगतात्तवाम्‌ । जदुष्टां लभते त्यवतुं तीर्थाचत्वेव 
कर्मण ॥ 

६०- मि० देवर (स्मृच २४५) स्वदारांन्स्त्यजतो मोहान्नरस्यान्याय 
मोचिनः। घ॒र्म वंशपरित्यक्तुनिष्कृतिर्न विधीयते ॥ परा० ४११५ अदुष्टामपतितां 
भायाँ योवने यः परित्यजेत्‌ । सप्तजन्म भरवेत्स्त्रीत्वं वैधव्यं व्‌ पुनः पुनः ॥ 


निर्दोष पत्नी छोडने के दण्ड ११७ 


चक्ष, पुत्रवती एवं प्रियवादिनी स्त्री को छोडता है, उसकी सम्पत्ति का तीसरा 
भाग छोनकर पत्नी को दिलाना चाहिए। यदि वह निर्घत है, तो स्त्री को'भरण 
दिलाना चाहिए" ( याज्ञ ० १७६ ) । नारद पति की सम्पत्ति की जब्ती से 
सन्तुष्ठट न होकर कहता है--जो पुरुष, अनुकूल, प्रियवदा, कुशल साध्वी और 
प्रजावती पत्नी को छोड़ता है, राजा को चाहिए कि वह उस पुरुष की बहुत 
अधिक दण्ड दे और उसे उस पत्नी के साथ ही रखे$१ | वह दारत्यागी 
को बड़ा पतित तथा विश्वास न करने योग्य समझता है। ऐसा पुरुष अदा- 
लत में साक्षी देने योग्य नही है ( ४४१८० )। 

नारद और याज्ञवल्क्य ने निर्दोष पत्नी के अधिवेदन में राजदण्ड का 
विधान किया; किन्तु उन दोनो ने बहुत ही रूचकीले कारणो से पति के अधि- 
वेदन के अधिकार को स्वीकार किया है**। अग्रिय बोलनेवाली पत्नी को 
अधिवेदन योग्य माना है । इस विषय में आपस्तम्व ने आदर व्यवस्था की है । 
उसके मत में विवाह के दो उद्देश्य हे” (१)--धमं का पान, (२) प्रजा की 
प्राप्ति। इनके पूर्ण हो जानें पर दूसरा विवाह नहीं करना चाहिए । यदि 
कोई पुरुष ऐसा करता है, तो आपस्तम्ब ने उसके लिए कठोर प्रायश्चित्त 
की व्यवस्था की है । इस प्रकार अपनी निर्दोष पत्नी का परित्याग करनेवाला 
युरुष छः मास तक वालोवाला हिस्सा वाहर रखते हुए गधे की खाल को (वस्त्रो 
के स्थान पर ) धारण करे और सात घरो से भिक्षा मागकर अपना निर्वाह 
करे १ | _ 

६१* ना० स्‍्मु० १५९५ अनुकूलामवास्दुष्टां दक्षां साध्वीं प्रजावतीम्‌। 
त्यजन्‌ भार्यासवस्थाप्यो राज्ञा दण्डेन भूयसा ॥ 

६२. याज्ञ० १७७३ सुरापी व्याधिता धूर्ता वन्ध्या&र्थध्व्यप्रियंवदा । 
स्त्रीत्रतृबचाधिवेत्तव्या पुस्षदेंषिणी तथा। ना० स्मृ० १५९३-९५ स्त्रीधन- 
स्रष्टसर्वस्वां गर्भविद्धंसिनीं तथा । भर्तुइ्च वधमिच्छन्तीं स्त्रियं निवर्सियेत्‌ 
भृहात्‌ ॥ अनर्थशीलां सततं तथैवापियवादिनीम्‌ । पूर्वाशिनी च या भर्तुं: तां 
सत्रों निर्वासयेत्गहात्‌ ॥ 

६३. आप० ध० सू० २॥५१११॥१२-१३ घर्मप्रजासम्पत्ते दारे नात्यां 
कर्वीत । अन्यतराभावे कार्या प्रागग्न्याधेयात्‌ू तथा चहीं १५१०१२८११९ 
खराजिनं बहिलोम परिधाय दारव्यतिक्रामिणे भिक्षामिति सप्तागाराणि चरेतू । 
सा वृत्तिः षण्सासान्‌ । दक्ष (अप० पृ० ११३) कहता है--पहली पत्नी के दोष- 
वबतो होने पर ही दूसरी पत्नी प्रहण करे । 


3 अऑयजमथन 


११८ हिन्दू परिवार भीमांसा 


पति पत्नी को छोडकर दूसरा विवाह करके उसके सुहाग को जब चाहे नप्ट 
कर सकता था । पत्नी के लिए यह परम दुर्भाग्य था; क्योकि “उसकी पति 
से अन्यत्र कहीं गति नही थी। पतिकन्नता सीता राम के आदेश से अग्नि परीक्षा 
में सवंथा निर्दोष सिद्ध हुई थी, फिर भी रामचन्द्र नें केवल छोकापवाद के भय 
से उनका परित्याग उचित समझा । लक्ष्मण ने उन्हें हिस्र पशुओं वाले बन में 
छॉँड़ दिया । उस समय सीता ने जो उद्गार प्रकट किये है ( वा० रा० छा 
४८ ) वे हिन्दू पत्नी की विवशता, दुख तथा पति के असाधारण अधिकार को 
प्रकट करते हे । उपय क्त प्रतिवन्धो के होते हुए भी, प्राय पति को पत्नी छोडने 
का पूर्ण अधिकार था । कालिदास ने अभिज्ञान श्ाकुन्तल में दुष्यन्त दारा 
शक्त्तला के प्रत्याख्यात का जो चित्र उपस्थित किया है, वह उस समय के 
पतियों की भार्यात्याग विषयक निरकुश सत्ता को सूचित करता है। दुष्यन्त 
द्वारा शकुन्तला के स्वीकार न किये जाने पर ,उसके साथ आया हुआ ऋषि- 
कुमार शारहद्त कहता है--यह आपकी पत्नी हैं। आपकी इच्छा हो, इसे 
छोड दीजिये या स्वीकार कीजिए; क्योकि स्नियो पर ( पतियों की ) सर्व- 
तोमुखी प्रमुता होती है*१ । 
वर्तमान काल में इस प्रभुता का अन्त हो रहा हैं। प्रस्तावित हिन्दू 
विधान में एक पत्नी के रहते हुए पत्ति द्वारा दूसरा विवाह निषिद्ध 
ठहराया गया था ( भाग २ धारा ७ क तथा २५ ) कुछ विशेष 
अवत्याओ (घारा ३०) में पति पल्ली समानरूप से विवाह विच्छेद कर 
सकते थे और इसके वाद दोनों को पुनविवाह करने का तुल्य अधिकार 
था ( धारा ५० ) नये हिन्दू विवाह विधेयक में भी इस भ्रकार की 
व्यवस्था है । 
पत्नी का भरण--सर्वेतोमुखी प्रभुता के साथ पति पर कई महान्‌ उत्तर- 
दायित्व भी थे, इनकी गुरुता, प्रभुता की महत्ता को थोडा वहुत सतुलित करती 
थी। पति के कर््त॑व्यो में सर्वप्रथम और सव से महत्त्वपूर्ण पत्ती का पान करना 
था। अथवेंबेद में पाणिग्रहण के प्रथम मन्र में ही पति यह अतिज्ञा करता हैं कि 
पत्नी मेरे द्वारा पोपणीय है (ममेयमस्तु पोष्या १४१५२ )। पति और भर्तता 
शब्द का अर्थ कमण रक्षण और भरण करनेवाला है। भार्या का अर्थ है भरण की 





5६४. अभिज्ञान शाकु० ५१२६ तदेषा भवतः कान्‍्ता त्यज दैनां गृहाण 
वा । उपपन्ना हि दारेषु प्रभुता सर्वतोमुखी ॥ 


पत्नी का भरण ११९ 


जाने योग्य स्त्री । महाभारत में इन शब्दो की व्युत्पत्ति स्पप्ट करते हुए कहा 
गया है--भरण करने योग्य स्त्री के भरण करने से ( पुरुष ) भर्त्ता तथा पालन 
करने से पति कहलाता है ( १११०४।३१ ) ११॥। अन्यत्र यह बताया गया है, 
यदि पति भरण तथा पालन का दायित्व पूर्ण नही करता, तो वह भर्त्ता और 
# पति नही रहता*६ । मन्‌ के मत में साध्वी भार्या का सदा भरण करना चाहिए 
( ९।९५) , किन्तु इससे यह परिणाम नही निकालना चाहिए कि पति दुइ्चरित्रा 
पत्नी के पालन के दायित्व से मुक्त हो जाता है। याज्ञ ० (१७०) व्यभि- 
चारिणी को पिण्डमात्र का अधिकारी मानता हैं। आगे यह बताया जायेगा कि 
पत्नी के व्यभिचारिणी होने के लिए पति ही दोषी माना जाता था ॥ अतः 
पति के लिए यह आवश्यक था कि वह ऐसी स्त्री का भरण करे। पति हारा दूसरे 
विवाह के बाद पहली पत्नी (अधिविन्ना) के भरण की याज्ञवल्कवय की व्यवस्था 
का ऊपर उल्लेख किया जा चुका है । मेघातिथि और कुल्लूक (९॥९५ ) पति 
से द्वेप करनेवाली पत्नी के भी भरण का विधान करते हे। मनु (८।३८९ ) 
माता, पिता और स्त्री को सदा भरण योग्य मानता है तथा इन्हे छोडनेवाले 
पुरुष को राज्य द्वारा ६०० पण के जुर्माने की व्यवस्था करता हैं । मनुस्मृति 
की कुछ प्रतियो में ११॥१० के वाद एक अधिक इलोक पाया जाता है। इसके 
अनुसार ( चोरी आदि ) अकार्यो द्वारा भी माता, पिता और पत्नी का 
भरण करना चाहिए5% । महाभारत उसी पुरुष का जन्म सफल मानता हे, जो 
अन्न पान से अपनी पत्नी के मन को जीत ले* ० | 
भायोपजीबी की निन्‍दा--हिन्दू झ्ास्त्रकार न केवल पति द्वारा भार्या के 
भरण पोषण के कत्तंव्य पर बल देते हे, अपितु उन पुरुषो की निन्‍दा करते है, जो 
अपनी पत्नी की सम्पत्ति से निर्वाह करते है । भर्त्ता पुरुष के लिए यह बात 


६५... सहाभा० १॥१०४३१ भार्यायाः भरणाद्‌ भर्ता पालनाच्च पतिः 
स्मृतः । 

६६. महाभा० १२२६६।३६ भरणाद्धि रित्रया भर्ता पालनाच्चेव 
स्त्रिया: पत्ति: । गुणस्थास्य निवृत्ती तु न भर्त्ता न पुनः पतिः !॥ 

६७, वृद्धी मातापितरी साध्वी भार्या शिश्युः सुतः ॥ अप्यकार्यश्षतं झृत्वा 
भत्तंव्याः सनुरक्षवीत्‌ ॥। यह इलोक विज्ञानें० (या० १२२४) व मेधा० (सन्‌ 
३॥३६२) ने उद्धृत किया है । 

६८. ५३९८३ अन्नपानजिता दाराः सफल तस्य जीवितम्‌ | 
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अपमानजतक समझी गई है कि वह भरणीय भार्या के आश्रय पर जीवन 
यापन करे । महा० (१३॥९३।१२४-१२५ ) में भायप्रजीवी को गोघाती के 
समान पापी का दर्जा दिया गया हैं। १३।९४।२२ में पुरु अगस्त्य का कमल 
चुरानेवाले को शाप देते हुए कहता है---जिसने आपका कमल चुराया है, वह 


भार्या के आश्रय पर पुष्ट हो (भायेंगा चैव पुष्यतु), इवसुर के सहारे उसकी ६ 


जीविका चले; १४।९०।४६ में पत्नी से पोषण प्राप्त करनेवाले व्यक्ति को 
दयनीय वतलाया गया है | ७७३॥३३ में पत्नी पर जीवित रहने वाले 
के लिये मृत्यु के वाद निन्दित गति पाने का वर्णन है। पत्नीजीवी पुरुष की 
तीत्रतम निन्‍दा अनुशासन पर्व ( १३०३७-३९ ) में हैं। वहा इसे ब्राह्मण 
घाती, गोधाती तथा व्यभिचारी पुरुष की भाति पापी, असभाष्य और नरा- 
घम कहा गया है, इसके पाप की निष्कृति नहीं है, मवाद और रुघिर का 


का भक्षण करने वाले ये लोग नरक में मछलियो की तरह भूने जाते हे <। 


६९, भारषयपजीवी की तीत्र निन्‍्दा का एक कारण यह हैं कि 
पुरुष को अपनी पत्नी का भरण करना चाहिए; फिन्तु इसरा कारण यह भी 
प्रतीत होता हैं क्वि चट ( चारण, कुशीलव, शैलूष ) तथा खेल तमाशा दिखाने 
वाले अपनी स्त्रियों के नृत्य तथा गान से तथा उनको दूसरे पुरुषों को देकर 
आजीविका का उपाजेन करते थे। इन पुरुषों की पत्नियों के सम्बन्ध सें शास्त्र- 
कार व्यभिचार सम्बन्धी कठोर नियसों को लागू नहीं करते ॥ उदाहरणार्य 


सामान्यतः पुरुष परस्त्री के साथ समागम करने पर दण्डनीय होता था ( भनु० 


<३६१, याज्ष० २१८५); किन्तु चारणों पर यह नियम लागू नहीं होता 
था (वहीं ८३६२, वोधा० २॥४॥) । ज्ञास्त्रफारों ने यद्यपि इन छोगों में 
व्यभिचार के कानून को कड़ा नहीं रखा था, किन्तु ऐसे पुरुषो को तीजत्न 
भर्संना की । अपनी पत्नी के रूप को जीविका का साधन बनानेवाले पुरुष 
को घातक के समान पापी ओर नरकगासी बताया गया है ( विष्णु० 
३७२५, ४३३२६, ४४॥५ ) । चारण, कुशीलूव को साथी के अयोग्य बताया 
गया है ( मनु० ८।६५ याज्ञ ० २४७०-७१, ना० स्मृ० च्‌ ४४१८१ प्र० ) । 
भार्याजीवी चारण आदि न केवल अदालत में गवाही नहीं दे सकते थे, बल्कि 
उनके अन्न को भी अमक्य साना गया है ( सनु० ४२१४, याज्० ११६१ अ०, 
विष्णु० ५११२-१३; व्यास० ३५१ ) । अपनी पत्नी के प्रेसी से भेंट केसे 
वाले के लिए कठोर दण्ड की व्यवस्था है ( याज्ञ० २।३०१ )। 


ना 


मं 
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पति यदि पत्नी का भरण-पोषण न करे, तो पत्नी क्या उस पति को 
छोड़कर दूसरा विवाह कर सकती थी या पति को अपने भरण के लिए बाधित 
कर सकती थी। प्राचीन साहित्य से इस विषय पर अधिक प्रकाश नही पडता; 
केवल दीवंतमा की कथा में इस का कुछ वर्णन मिलता है। इस 
जन्मान्ध ऋषि ने परिवार के भरण पोषण की चिन्ता नही की। जब इसने 
स्वच्छन्द जीवन बिताना शुरु किया तो इस की पत्नी प्रद्वेषी इससे द्वेष रखने छूगी। 
एक वार उसने जब प्रह्ेषी से इसका कारण पूछा तो उसने उत्तर 
दिया, ---पति भार्या के भरण से भर्त्ता और पालन करने से पति कहलाते है; 
है महा तपस्वी, जन्म से अन्धे आपका तथा पुत्रों का सदा भरण करते हुए में 
थक गई हूँ, अब और भरण नही कर सकूगी' । दीघेतमा ने उसे कहा मुझे क्षत्रिय 
के पास ले जाओ । वहा से घन प्राप्त होगा ।' इस पर प्रद्ेषी का उत्तर है-- मुझे 
आपके दिये दु.खदायी धन की आवश्यकता नही है | तुम जो चाहे करो, में 
'पहले की तरह तुम्हारा भरण पोषण नही करूँगी' | उस समय दीघेतमा ने यह 
मर्यादा स्थापित की कि पत्नी एक पति को छोड़ कर अन्यत्र नही जा सकती । 
'किन्तु यह सुन कर प्रह्देपी बहुत कुद्ध हुई और उसने अन्धे पति को पुत्रों 
से बेड़े पर वधवा गगा मे फिकया दिया (महाभा० १॥१०४।२९-४०)। 
महाभारत प्रद्देषी के पुनविवाह के सम्बन्ध में मौन है। बाल विवाह के 
प्रचार के वाद पति का पत्नी के भरण पोषण का दायित्व बहुत बढ गया। 
सयुकत परिवार की प्रथा के कारण उसे इसमें बड़ी सुविधा थी। 

भरण की व्यवस्था के मूल कारण--पति द्वारा पत्नी के भरण की व्यवस्था 
सार्वभौम है । इस का मूल कारण जीव शास्त्र से सम्बन्ध रखता है । आत्म- 
संरक्षण के लिए यह आवश्यक है कि पति पत्नी का भरण पोषण करे। पक्षियों 
में हम यह देखते हे कि मादा अण्डो को सेती है, और नर उसकी रक्षा करता है 
तथा उसके लिए भोजन सामग्री जुटाता है । प्रायः सभी प्राणिशास्त्री इस बात 
'पर सहमत हे कि गोरिल्ला और चिम्पाञ्जी परिवार वनाकर रहते है । इनमे 
मादा के गर्भवती होने पर मादा किसी पेड में एक घोसला बनाता है। मादा 
वहां बच्चा जनती है । नर रात भर पेड़ के नीचे बैठा हुआ चीते आदि से रक्षा 
के लिये पहरा देता है । यदि वह ऐसा न करे तो उसकी जाति नष्ट हो जाय*०। 
मानव भी इन्ही कारणो से पत्नी की रक्षा करने के लिए बाध्य होता है । 
पत्नी को यदि गर्भावस्‍था में तथा प्रसव के बाद आराम न दिया जाय, इन 

७०. वस्टरमाक्क द्वार्ट हिस्टरी आफ मैरिज पृ० १४ 
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दोनो अवस्थाओं में उसका उपयुक्त भरण पोषण न हो तो इसका उसकी सन्तान 
पर गहरा असर पडेगा। पुरुष द्वारा स्त्री के भरण की व्यवस्था समाज 
के लिए अत्यन्त कल्याणप्रद है; इसीलिये यह सर्वत्र सर्वमान्य समझी जाती 
है । यदि कोई पुरुष अपनी पत्नी को छोड़ता है तो अन्य व्यक्ति परित्यकता के 
साथ सहानुभूति प्रकट करते है, परित्याग करने वाले से रुष्ट होते है; 
क्योकि उसने अपने सामाजिक कत्त॑व्य का पालन नही किया । शने: शर्न: इस 
विचार का उदय होता है कि पति विवाह द्वारा अपने ऊपर एक दायित्व लेता 
है । यदि वह इस दायित्व को पूरा नही निवाहता तो समाज में निन्‍दा का 
पात्र बनता है, क्योकि उस व्यक्ति की इस उपेक्षा से अन्ततोगत्वा समाज 
को हानि पहुँचती हूँ । अतः पति द्वारा पत्नी के भरण की व्यवस्था सब देशों 
और जातियो में पाई जाती है**। 

पत्नी का रक्षण--भरण के साथ ही पत्नी के रक्षण का भी कार्य जुड़ा 
हुआ है । जीवशास्त्रीय दृष्टिकोण से भरण और रक्षण एक ही प्रक्रिया के 
दो पहलू हे । जिन कारणो से भरण पति का कत्तेव्य स्वीकार किया जाता 

७१. संसार की अत्यन्त हीव समझो जाने वाली जातियों में भी यह विचार 
हैँ । कंलीफोर्तिया की पटविन जाति सन्यता की दृष्टि से संसार की निम्नतम 
जाति हू, किन्तु पावर्ज ने इसके सम्बन्ध में यह लिखा है कि इस जाति में यह 
सिद्धान्त हम लोगों की अपेक्षा अधिक प्रवक्ता से स्वीकार किया जाता हैं कि 
मनुष्य स्त्रियों के भरण फे लिए बाध्य है। लंका के चेद्दा छोग परिवार के भरण 
पोषण को आवश्यक वैवाहिक कर्तव्य समभते है। मालदिववासियों में चार 
पत्नियों के व्याहने की स्वतंत्रता है, किन्तु इसी झत्त पर कि वह उनके भरण 
पोषण करने में समर्थ हो। न्यू ब्रिटेन के नरभक्षियों में मुखियाओ का यह कर्तव्य 
है कि वे इस बात की देख भाल करें कि योद्धाओं के परिवारों का भरण पोषण 
हो रहा है । दोगा द्वीपवासियो में विवाहित रजनी वह है, जो किसी पुरुष के 
साथ सहवास करती है और उससे भरण पोषण पाती है। मओरी जाति में पत्नी 
का काम सन्‍्तानोत्पादन है तथा पति का गृह रक्षण व पालन (वचै० ओडेमा० 
पु०५२६अ० ) अनेक जातियो में विवाह से पहले वरकी इस बात की 
परीक्षा लो जाती है कि वह अपने परिवार का पालन और रक्षण फरने में 
कितनी सामर्थ्य रखता है ( वेस्टरमार्क वही पृ० १८ ) पति हारा छोड़ी 
जाने पर भी पत्नी पति से भरण पाने का अधिकार रखती है, इस विषय 
के उदाहरणों के लिए दे० , वैस्टरमार्क वही पु० १९। 
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है, उन्ही कारणों से रक्षण का दायित्व भी उसी पर पडता है। रक्षण का 
सामान्य अभिप्नाय है--शत्रुओ तथा भौतिक संकटो से रक्षा । हिन्दू परिवार 
में पति का यह कत्तंव्य हैं कि वह पत्नी की सब प्रकार की आपत्तियों से रक्षा करे। 
महाभारत में विदुर ने इस बात का प्रतिपादन किया हैं कि आपत्ति के लिए 
धन को बचाये और घन से स्त्रियो की रक्षा करे* ९। यद्यपि इसी ग्न्थ में अन्यत्र 
(१२॥१३१ ।८) यह भी सलाह दी गई हूँ कि यदि राजा झत्रु द्वारा आक्रान्त 
हो, तो वह उसे स्त्रियां देकर अपनी रक्षा करे । किन्तु इसका उपयोग शायद 
ही कभी किया गया हो । महाभारत में सकट उपस्थित होने पर, पुरुष ने कभी 
पत्नी द्वारा अपनी रक्षा नही चाही; किन्तु पत्नी की रक्षा को परम धर्म माना 
है । आदि पद में एक ब्राह्मण के आगे यह समस्या है कि वह वक राक्षस के 
भोजन के लिए अपने परिवार में से किस व्यक्ति को भेजे । कई इलोको में अपनी 
पत्नी को प्रशसा करते हुए उसने उपर्युक्त सिद्धान्त का खण्डन किया है-- 
“में साध्वी, कमी न अपकार करने वाली, सदा अनुकूल रहने वाली तुम 
पत्नी का अपने जीवित रहने के लिए परित्याग नही कर सकता* १ 
आइवमेधिक पर्व में उज्छवृत्ति ब्राह्मण के सामने अतिथि को खिलाने 
की समस्या हैं । दारुण दुर्भिक्ष में उसके घर एक अतिथि आता है । उसे वह 
अपना हिस्सा देता है, किन्तु अतिथि की क्षुधा निवृत्ति नही होती । वह उसके 
लिए अन्य भोजन दूढता है । पत्नी ब्राह्मण को कहती है कि मेरा हिस्सा अतिथि 
को दे दो | किन्तु ब्राह्मण का उत्तर हँ-- हि शोभने, कीट पतग और मृगो में 
भी नर मादा का रक्षण और पोषण करते है; अतः तुम्हारा यह कहना ठीक नही 
है. 45०५ जो पुरुष भार्या के रक्षण में असमर्थ है वह महान्‌ अपयश पाता 
है तथा नरक में जाता हैं १४० । भास के मध्यम व्यायोग नाटक में परिवार 
के मुखिया के सामने वकवथ पववे के ब्राह्मण वाली समस्या उपस्थित है, 
_किन्तु वह पत्नी द्वारा अपने प्राण नही बचाता । 
७२. भहा० ५१३७॥१८ आपकदर्थे धन रक्षेद्वारान्‌ रक्षेदनेरपि । आत्साने 
सततं रक्षेद्दररपि धनेरपि ॥॥ 
७३. चही १॥१५९।३३-३४ त्वामहं जीवितस्यायें साध्वीमनपकारिणीम्‌। 
परित्यकतुं न पश्यामि भार्षा नित्यसनुत्रताम्‌ ॥ 
७४. महाभा० १४९०४५, ४८-४९ अपि कीट पतंगानां सृगाणां चेव 
शोभने । स्त्रियो रक्ष्याइच पोष्यादच न त्वेब॑ ववतुमहति ॥. « « « «-भार्या रक्षेणे 
योउक्षमः पुमान्‌ । अयद्यो मह॒दाप्नोति नरकांइचेब गच्छति ॥ 


श्र्४ हिन्दू परिवार मीसासा 


भार्या के रक्षण पर महाभारत में बहुत अधिक बल दिया गया है, 
इसमें असमर्थ पुरुष की निन्‍दा की गयी है। यहा थोडे से प्रमाणों का ही निर्देदा 
होगा । ४२१३९ में कीचक से बचाने की याचना करती हुई द्रौपदी ने भीम 
को इस रक्षण सम्बन्धी दायित्व का स्मरण कराया है. ( ४॥२१।४०-४२ मि० 
३।१२/७ १-७२, मनु० ९।५-६ ) । पाण्डवों के लिए यह सब से बड़ा कलंक 
था कि वे अपनी पत्नी की रक्षा नही कर सके । द्रौपदी ने अपना तथा पाण्डवो 
का दासता से उद्धार किया था | वन पर्व में वह अपने पतियों की नपुसकता 
की निन्‍्दा करते कहती है--ुद्ध में श्रेष्ठ महावलूवान्‌ पाण्डवो की में निन्‍दा 
करती हूँ, ये अपनी यशस्विनी धर्मपत्नी को कष्टपीडित देखते रहे । भीमसेन 
के वलछ को घिक्‍कार है, अर्जुन के गाण्डीव को घिककार है ( ३१२।६८-६९ )। 
पाण्डवो के लिए यह वात वहुत अधिक सस्तापकर थी। दुर्योधन ने अपनी पत्नी 
की रक्षा में असमर्थ पाण्डवो को पण्ठ कहा था ( ५११६०१११४, ५११६१।१३२ ) 
तथा उन्हें द्रौपदी का क्लेश बताते हुए पुरुष बनने का उपदेश दिया था* ₹। पाण्डवो 
के लिए इससे अधिक तीत्र भत्संना कया हो सकती थी। महाभारतकार के 
मत में भार्या रक्षण में असमर्थ व्यक्ति नरक गामी होता है (१४॥९०। ४८-९)। 

धर्मसूत्रो और स्मृतियो में स्त्री रक्षण को बहुत महत्व दिया गया है क्योकि 
स्मृतिकारो को नारी के स्वभाव पर वहुत अधिक अविश्वास था, उनके 
मत में स्त्रियों मे काम वासना अधिक होती है,*६वें सदा नये पुरुषो को चाहती 
है । असती होना उनका स्वभाव है । यदि वे असती या कुलटा होती है तो 
इसमें उनका कोई दोष नही, पुरुषो को उन पर हमेशा पहरा रखना चा।हए*९। 
पत्ति का यह कर्त्तव्य है कि वह उनकी रक्षा करे | पति यदि उनकी रक्षा नहीं 
करेगा तो दृषित सन्‍्तान उत्पन्न होगी, अत स्त्री की यल्लपूर्वक रक्षा 
करनी चाहिए ( मनु० ९॥९ ) | मनुष्य अपनी पत्नी की रक्षा से अपने 
पुत्र, चरित्र, कुल आत्मा तया धर्मे की रक्षा करता है ( मनु० ९७ )। हारीत 
पत्नी की रक्षा न होने से घर्मनाश, इससे आत्मनाश तथा आत्मनाश से सर्वेनाश 
मानता है ( विर० ४१० ) । पैठीनसि भी हारीत की तरह भार्या की रक्षा 





७५. ५११६०॥९० क्ृष्णायाइच परिक्‍लेशं संस्मरन्‌ पुरुषो भव । 

७६. वृहत्पराशर पृ० १२१ ; स्त्रीणामष्टगुण: कामो व्यवसायइच 
पड्गुण: । ऊज्जा चतुर्गुणा तासामाहारइच तदर्घकः ॥ 

७७. देखिए चौथा अध्याय । 


पत्नी की रक्षा फे उपाय १२५ 


पर बल देता है; क्योकि उसका रक्षण न करने से वर्णों में सकर हो जाने की 
संभावना है ( विर० ४११ )। बृहस्पति चौबीसो घण्टे स्त्रियों की चौकसी रखने 
की व्यवस्था करता हुआ कहता है--स्त्रियो के सम्बन्धियो को मामूली प्रसंगों 
में भी स्त्रियो की रक्षा करनी चाहिए। दिन रात सास आदि से तथा अन्य बड़ी 
स्त्रियो द्वारा उसका रक्षण होना चाहिए ( व्यक० १२९, विर० ४११ )। याज्ञ० 
भी पत्नी को रक्षणीय बताता है ( १८१ )। स्त्रियो की रक्षा करने के उद्देश्य 
से उन्हे परतन्त्र बनाने की व्यवस्था का प्रचलन हुआ (महाभारत १३॥ 
२०१४-२० ) । 

पत्नी की रक्षा के उपाय--किन्तु जीवन भर स्त्री को परतन्त्र बना कर 
उसके असतीत्व का निवारण नही हो सकता । भीष्म का मत है---पुरुष किसी 
प्रकार से नारी की रक्षा नही कर सकता । विश्व को बनाने वाले (प्रजापति) 
उनकी रक्षा नही कर सकते तो मनुष्य उनकी रक्षा कैसे कर सकते है? 
(कठोर) वचनो से , वध से वन्धन से तथा विविध प्रकार के क्छेश देकर नारियों 
की चौकसी नही की जा सकती, क्योकि ये सदा असयत है*५। मनु भीष्म की 
तरह निराशावादी नहीं है, वह स्त्रियो की रक्षा को कठिन मानता हुआ भी 
उनका सारा समय घरेल कार्यो से इतना भर देता हैँ कि उन्हे असती होने का 
अवसर ही न मिले । 'कोई पुरुष ( अन्तः पुर मे बन्द कर के ) वलपूर्वक स्त्रियों 
की ( परपुरुषो के ध्यान तथा कदाचरण जादि से ) रक्षा करने में समर्थ नही 
है। उनका रक्षण इन उपायो के प्रयोग से हो सकता हँ--धन के सग्रह 
(उसे घर में सुरक्षित रखने ), व्यय करने, ( घर की सब वस्तुओं की ) 
सफाई, दैनिक घामिक कार्य, भोजन पकाने तथा ( घर की सब वस्तुओं की ) 
देखभाल में पत्नी को रूगाये रखने से । सावधान पुरुषो द्वारा अपने घर में बन्द 
की हुईं स्त्रिया सुरक्षित नही होती ( उनके चित्त में परपुरुषों के विचार आ 
सकते है ), जो स्त्रिया (उपर्युक्त उपायो से ) अपनी रक्षा करती है, वही सुर- 
क्षित रहती है ( मनु० ९।१०-१२ )। मनु के आशय को स्पष्ट करता हुआ 
गोविन्दराज लिखता है--पत्नी का मन इन कार्यों में रूगा रहता है, इन्हें 
करते हुए थक कर वह सो जाती है और ( दूसरे पुरुष के ) सम्बन्ध का स्मरण 


७८, १३॥४०११४-१५; न तासा रक्षणं दाक्‍्यं कत्तुं' पुंसा कंचन । अपि 
विद्वक्ृता तात कुतस्तु पुरुषैरिह ॥ वाचा व वधबन्धेर्वा बलेशर्वा विविधेस्तथा 
न वाक्‍्या रक्षितुं नार्यस्ताहि नित्यमसंयताः ॥ 


१२६ हिन्दू परिवार सीमांसा 


नही करती*< । बृहस्पति ( व्यक० १३०, विर० ४११ ) के मत में स्त्रियों को 
शुद्ध रखने का यही उपाय है कि पत्नी को पारिवारिक आय व्यय, भोजन बनाने; 
चर के सामान के रक्षण, सफाई तथा अग्निहोत्र के कार्यों में लगाया जाय5० ॥ 
हारीत ( विर० ४३१-४ ) श॒क्र ( ४४८-३१ ) ने पत्नी के कार्यों की विस्तृत 
सूची दी है, इनके अनुसार प्रात काल पति के जगने से पहले उठकर वह अपने 
दैनिक कार्यों मे जुटती हँँ और रात को अपने पति के सोने तक उन कार्यों 
को करती रहती हूँ | सम्भवत. ये शास्त्रकार पत्नी की रक्षा का सर्वोत्तम ढंग यही 
समभते थे कि उसे सदा कार्येव्यापृत रखा जाय । 
पत्नी के साथ व्यवहार--पत्नी के भरण और रक्षण के अतिरिक्त पति का 
यह भी कत्तंव्य है कि वह पत्नी के प्रति प्रेमपूर्णं और उत्तम व्यवहार करें। 
बिदुर के मत में पति को यह उचित है कि वह उसके साथ ( श्रत्येक वस्तु 
का ) सम विभाग करे, उसके साथ मीठे बचन बोले, उसके प्रति कोमल रहे 
और मधघुरवाणी का प्रयोग करे ( ५१३८।१० ) । पति को मधुर वाणी के प्रयोग 
का ही परामर्श नही दिया गया, अपितु पत्नी के साथ विवाद न करने का 
तथा दुर्वंचन न कहने का भी निषेध किया गया है और ऐसे पुरुष की तीज शब्दो 
में भत्संना की गई है। महाभारत के उद्योग पर्व मे यमदूतो के पाशो से बांधे 
जाकर, नरक में ले जाये जाने वाले १७ प्रकार के पुरुषों का वर्णन है, इनमें 
पत्नी को देर तक गाली देने वाले का भी उल्लेख है ( स्त्रियं च यः परिवदते 
अतिवेलम्‌ ( ५१३७५ )। पति को पत्ती के प्रिय कार्य से ही सन्तुष्ट नही होना 
चाहिए; किन्तु क्रुद्ध होने पर भी स्त्रियो के लिए कोई अप्रीतिकर कार्य नही करना 
चाहिए ( सुसरव्धो 5पि रामाणां न कुर्यादप्रिय नरः श७छडापर ) । 
पत्नी के प्रति उत्तम व्यवहार ही पर्याप्त नही है, उसकी पूजा होनी चाहिए। 
हिन्दू शास्त्र न केवल यह बताते हे कि पत्नी को पति की पूजा करनी चाहिए, 
अपितु वे यह भी कहते हे कि पति को अपनी पत्नी का सम्मान करना चाहिए । 
 स्त्रिया पूजा के योग्य महाभाग्यवती और पृण्यशीलछा है, वे घर की शोभा हे 
(महामा० ५।३८।१० मि० मनु ९२६ )। भीष्म पुरुषों को शिक्षा देते हुए 


७९. मनु० ९॥११ पर गोविन्दराज की दीका-एवं च तद व्यापतमना 
श्रान्ता स्वपिति संयोग न स्मरति॥ 


८०. विर० ४१६ आय व्ययेष्न्त संस्कारे गृहोपस्कररक्षणे 
। शौचाग्तिन 
कार्य संयोज्या स्त्रोणां शद्धिरियं समता ॥ 


पत्नी का सम्मान १२७ 


कहते हँ--स्त्रिया मान योग्य हे, हे मनृष्यो, उन का मान करो। स्त्री से धर्म 
और रति का कार्य पूरा होता है, तुम्हारी परिचर्या और सेवा उनके 
आधीन है । सन्तान का उत्पादन, उत्पन्न सन्तान का परिपालन और सासारिक 
जीवन में प्रीति पत्नी के कारण होती हैं; इनका सम्मान करना चाहिए । 
इससे तुम्हारे सब कार्य सिद्ध होगे ( १३४४६।९-१२ ), है राजन्‌ स्त्रियो का 
सदा छालन और पूजन करना चाहिए । जहा स्त्रियां पूजी जाती हैं; वही देवता 
रमण करते हे; जहा इनकी पूजा नही होती वहा घामिक क्रियायें निष्फल होती 
है ( वही १३॥ ४६।५-६१ मि० मनु० ३॥५६-५७ )। स्त्रियों को रक्ष्मी कहा 
गया है (१३॥४६।१५, ५।३८।११ )५१ स्त्रियों के निरादर से लक्ष्मी रूठ जाती 
है, अतः ऐश्वर्य की आकाक्षा रखने वालो को स्त्रियों की पूजा उत्तमोत्तम आभूषणो 
वस्त्रो और भोजन से करनी चाहिए ( मन्‌ ३॥५९ ) । जो पति, पिता भाई 
बहुत कल्याण चाहते हो; उन्हे स्त्री को अछकारो से भूषित करना चाहिए 
( मनु० ३॥५५ महाभा० १३॥४६।३ ) | सनु यह भी कहता है कि स्त्री इस 
प्रकार भूषित, पूजित और सम्म्मानित होने से शोभायमान होती- है, उसके 
ऐसा होने पर सारा कुल चमक उठता है । यदि वह शोभायमान नही होती तो 
कुल भी नही चमकता5*९ | 

स्त्रियों को घर में इतना पूजित और सम्मानित बनाने का क्या कारण था ? ऊपर 
उद्धृत वचनो में इसका कुछ उत्तर आ चुका है । पत्नी गृहस्थ का मूल है । उसी की 
सहायता से पुरुष सन्‍्तानोत्पादन करके पित्‌ ऋण से मुक्त होता है। वही उसके 
पितरो को तराने वाली है । उसी के साथ यज्ञ करके पति स्वर्गंगामी होता है। 
इस दुनिया की दुःखपूर्ण बीहड यात्रा में पत्नी ही पुरुष का सहारा होती है । 
शक्‌न्तला ने पति के लिए पत्नी के महत्त्व का प्रतिपादन करते हुए कहा है ३ 


८१. स्त्रियः श्ियदच गेहेषु न विशेषोहइस्ति कच्चन | महाभा० १शे४६। 
१५ श्रिय एते स्त्रियों नास सत्कार्या भूतिसिच्छता। ५॥३८॥११ स्त्रियः श्रियो 
गृहस्योक्ता: । 
८२. सनु० ३।६२ स्त्रियां तु रोचमानायां सर्वे तद्रोचते कुलम्‌ । तस्या- 
मरोचमानायां सर्वमेव न रोचते ॥ 
८३२. महाभारत १॥७४४१-५३ अरे भार्या भनुष्यस्य भार्या श्रेष्ठतसः 
सखा । भार्या मूलं त्रिवर्गस्थ भाषा मूल तरिष्यतः ॥ भार्यावन्‍्तः क्रियावन्तः 
सभार्याः ग्रहमेधिनः ॥ भार्यावन्‍्तः प्रमोदन्ते भार्यावन्‍त. थ्ियान्विताः । सखायः 


१२५८ हिन्दू परिवार सी्मांसा 


'भार्या पुरुष का आधा भाग है, वह उसका श्रेष्ठतम मित्र हैं। भार्या धर्म अर्थ 
काम का मूल है, ससार सागर तरने का साधन है। भार्या वाले ही यज्ञादिक 
धामिक क्रियायें करते है, भार्या वाले ही गृहस्थ होतें हे। वही आमोद 
करते है, वही श्री से युक्त होते हे । प्रियवदा पत्निया एकान्त में पति का 
मित्र होती है । ये वियावान मार्ग मे पथिक का विश्राम स्थल हैं। भार्या- 
वान्‌ का ही विश्वास किया जाता है । भार्या ही मनुष्यों की परम गति है”, 
इसके वाद शकुन्तलछा भार्या द्वारा आत्मरूप पुत्र की उत्पत्ति से पुरुष को प्राप्त 
होने वाले आनन्दो का उल्लेख करती है और फिर पत्नी के महत्त्व पर प्रकाह्म 
डालती हुई कहती है---मानसिक दु खो से सतप्त तथा बीमारियों से आतुर 
पुरुष अपनी स्त्रियो से उसी प्रकार प्रसन्न होते हे, जैसे स्वेद से आत॑ पुरुष शीतल 
जल से स्तान करके प्रसन्नता लाभ करते है । अत्यन्त कुद्ध होने पर भी पति 
को पत्नी का अप्रिय कार्य नही करना चाहिए, क्योकि रति प्रीति और घर्म पत्नियो 
के ही हाथ में हूँ । स्त्रिया सन्‍्तान की सनातन पुण्य जन्म भूमि है । ऋषियो में 
भी ऐसी शक्ति नही है कि वे स्त्री के विना प्रजा की सृष्टि कर सकें ( म० भा० 
१॥७४।४२-५२) । इससे अधिक सुन्दर शब्दो में भार्या की महिमा का वर्णन 
नहीं किया जा सकता । मनुस्मृति के एक इलोक में भार्या की गरिमा का 
वर्णन करते हुए कहा गया हूँ कि अपत्य, धर्म काययें, सेवा, उत्तम सुख (रति) 
पितरो का तथा अपना स्वर्ग पत्नी के १) आधीन है। ऐसी स्त्री की पूजा 
करना स्वाभाविक है ( ९२८ )। ऊपर हमने मनु द्वारा स्त्री को शोभा सम्पन्न 
बनाने का उल्लेख किया हैं । । मनु० ( ३४६१ ) व महामा० (१४४६४ ) 
पत्नी को अलकार , वस्त्र आदि से शोभा सम्पन्न बनाने का यह कारण बताते 
हैं कि यदि वह इन से कान्तिमती न हो तो पति को प्रसन्न नही कर सकती 
और पति को प्रसन्न न रखने से सन्तान नही होगी६१ अत सन्‍्तानोत्पादन का 
प्रविविक्‍तेवु भवन्त्येताः प्रियंबदा: । पितरो घर्मेकार्येबु. भवन्त्यात्तंस्प मातरः । 
फान्तारेष्वपि विश्रामो जनस्पाष्वनिकस्थ वे । यः सदारः स॒ विद्वास्यस्तस्माद्‌ 
दारा परा गतिः डेप. . . . दहचमाना मनो दुःलैर्व्यधिसिश्चातुरा नराः । 
हलादन्ते स्वेषु दारेषु धर्मा्ताः सलिलेष्विव। सुसंरवब्धोडपि रामाणां र कुर्यादप्रियं 
नरः। रति प्रीति च घर्मं च [तास्वायत्तमवेक्ष्य हि। आत्मनो जन्मनः क्षेत्र पुण्यं 
रामाः सनातनम्‌ । ऋषीणामपि का शक्ितिः रूष्टुं रामामृते प्रजाम्‌ ॥ 

८४. सनु० ३।६१ यदि हि स्त्री न रोचेत पुमासं न प्रमोदयेत्‌ ॥ अप्रमो- 
दात्‌ पुनः पुंसः प्रजन न प्रवतते ॥ 


स्त्रीजितीं की निन्‍दा १२९, 


चैवाहिक प्रयोजन पूरा करने के लिए पत्नी को कान्तिमती व झोभा-सम्पन्न 
बनाना पति का कत्तेंव्य है । परिवार के उच्चतम आदर्श का चित्रण करते हुए 
मन्‌ कहता हैं --जिस कुल में पति पत्नी से तथा पत्नी पति से सन्तुष्ट रहती 
हैं वहा सदा अविचल कल्याण वना रहता है५१ । 
पति के लिये पत्नी का सम्मान तथा पूजा करना उचित है, किन्तु उसके 
. इशार पर नाचना ठीक नही । श्ास्त्रकारो ने पत्नी द्वारा ज्ासित पति की 
घोर निन्‍दा की है और पत्नी के वश् में रहने वाले पतियों (मि७7- 
7००८९१ ) को भार्यावश्य तथा स्त्रीजित का नाम दिया है । पति 
को स्त्रीजित न होने, स्त्रीजत को पापी समझ कर उसके घर का अन्न 
न खाने तथा उसके नरकगामी होने के सम्बन्ध में कुछ शास्त्रीय वचनों 
का यहा उल्लेख किया जायगा । महाभारत में विदुर पति को पत्नी के प्रति 
प्रियंवद ( प्रिय बोलने वारा ) होने का परामर्श देता है; किन्तु साथ ही यह 
चेतावनी भी देता है कि वह स्त्रियो के वश में न हो ( न चासा बद्गो भवेत्‌ 
५।३८।१० ) । स्त्रीजित प्राचीन समय में इतना जघन्य माना गया था कि उसके 
घर मे भोजन करने का अनेक शास्त्रकारो ने निषेघ किया है। मनु (४२१७) 
व याज़्ञ० ( १।१६३ ) स्त्रीजित के अन्न को अभक्ष्य समझते है । वसिष्ठ 
(१४११) कहता है-कुत्ते पालने वाले, शूद्रा को पत्नी बनाने वाले, भार्याजित 
तथा अपने घर में उपपति ( जार) रखने वाले के घर में देवता भोजन नही करते 
( उस घर की ह॒वि वे ग्रहण नही करते ) । पत्नी द्वारा शासित पुरुष के 
नरकगामी होने का महाभारत मे उल्लेख है । द्रोणपर्व में जयद्रथवध की 
प्रतिज्ञा करते हुए अर्जुन कहता है कि यदि में जयद्रथ का वध न करूँ तो उन 
पापी व्यक्तियों की गति को प्राप्त करूँ, जो अपने भृत्यो, स्त्रियों तथा गाश्रितो 
द्वारा शासित होते हँ५०। 

८५. वहीं ३६० सन्तुष्टो भार्यया भर्त्ता भर्जा भार्या तथैव ज। यस्मिन्े- 
मत कुले नित्य कल्याणं तत्न वे घा वम्‌ ॥ 

८६. वसिष्ठ १४१५ नाइनन्ति पववतो देवाः नाइनन्ति वृषलीपतेः। 
भार्याजितस्य नाइनन्ति यस्य चोपपतिय हे । स्त्रीजित के मनोरंजक उदाहरण के 
लिये देखिये पतन्चतन्त्र में वररुचि और नन्‍द की कथा । 

८७. ७७३ भत्येः संदिदियमानानां पुत्रदाराभ्ितैस्तया॥ बौद्ध साहित्य भे 
भी यही विचार पाया जाता है । कण्डिन जातक (सं० १३) में एक सूर्ख 
सृग हे में हरिणी पर आसकत होने से अपने प्राण खोता हैं। उस चन मे रहना 

ह्‌० ९ 


१३० हिन्दू परिवार सोमांसा 


स्त्रीजितो की निन्‍दा कई कारण थे । पति परिवार का स्वामी माना जाता 
था; इस में उसी का शासन चलना चाहिए । पुस्ष नारी द्वारा शासित हो, यह 
उसकी जअहंभावना और महत्ता को ठेस पहुँचाती थी। इस निन्‍्दा का 
दूसरा कारण यह था कि स्त्रियो की बुद्धि पर बहुत कम विश्वास किया जाता 
थआ । घर में रहने से तथा बाहर की दुनिया में न आने से उनका दृष्टिकोण 
पवैशाल नही हो सकता और न उनमे दुनिया के उतार चढ़ाव को समभने 
की पूर्ण शक्ति नही हो सकती; इसलिए उनके परामहोँ से चलने वाले पुरुष 
का उचित मार्ग दर्शन नही हो सकता है । कुछ सस्क्ृत सूक्तिया हिन्दू समाज 
की इस सामान्य धारणा का प्रतिपादन करती है । भोज प्रवन्ध में कालिदास 
द्वारा पाणिनि के स्त्री पुवच्च सूत्र की समस्या पूर्ति करते हुए कहा गया है कि 
चर मे जब स्त्री पुरुष बन जाती है तो घर चौपठ हो जाता है ( स्त्री पुवच्च प्रभ- 
वति यदा तद्धि गेह विनष्टम्‌ ) एक नीति के इलोक में कहा गया हैं स्त्री 
बुद्धि प्रलयकरी होती है*५ । अत इससे शासित होने वाला पुरुष गा का पात्र 
समझा जाता है। स्त्रीजित की निन्‍दा का तीसरा कारण यह था कि ऐसे पुरुष को 
आय इन्द्रिय छोलप समझा जाता था । यह माना जाता था कि कामासक्ति 
के कारण ही उसकी ऐसी दक्षा हुई है । सामान्य रूप से वैराग्य प्रधान तथा संयम 
को महत्त्व देने वाले समाज में यह एक बडी निन्‍्दनीय वात थी । रामचन्द्र जब 
सीता के विरह में विह्वल हो रहे थे, उस समय सुग्रीव ने उनकी भर्त्सना की 
(वा० रा० ४७७५ ) में अपनी पत्नी के वियोग पर बन्दर होते हुए भी 
दुखी न हुआ, आप चरित्रवान्‌ होते हुए भी उसके लिए इतने शोकातुर 
क्यो होते हो ?” विषयासक्ति गहँणीय है, अत. भार्याजित पति निन्‍्दा का 
पात्र समझा गया। 
हिन्दू परिवार में पति की स्थिति, प्रभुत्व व दायित्व का वर्णन हो चुका; 
अगले अव्याय में पत्नी की स्थिति पर प्रकाश डाला जायगा | 


चाले वोधिसत्त्व इस घटना को देख कर यह परिणाम निकालते हैं कि इस 
भूग ने हरिणी के बश्ञ में होकर अपने प्राणों को खोया है, अतः जिस जनपद का 
स्त्रियां संचालन करती है, उस जनपद को घिक्कार है। ( घिक्‌ त्युतं जनपद 
यत्यित्यी परिनायिका ते चापि घिक्किता सत्ता ये इत्यीन॑ दसं गता । 


<८. आत्मवुद्धिः शुभकरी गुरुवुद्धिविशेषतः। परबुद्धिर्विनाशाय स्त्री- 
चुद्धिः प्रलयंकरी ॥ 


चोथां अध्याय 
पत्नी 


पत्नी की महिमा--चबैदिक युग में पत्नी की स्थिति--अघ पतन का आरंभ 
स्त्रियों को यज्ञाधिकार से वंचित करने के कारण--मासिक घर्म--कर्म काण्ड 
'की जटिकता--उपनयन सस्‍्कार के अभाव में स्त्रियो का शूद्र वनाया जाना--- 
वैराग्य प्रधान धर्म--नारी के सम्बन्ध में हीन विचार--स्त्रियों का आजीवन 
संरक्षण --पत्नी के कर्तव्य--पतिसेवा--पातिन्नत्य--आद्श पतिक्नतायें--- 
सतीत्व की महिमा--इसका ऐतिहासिक विकास--भारतीय नारी का सघफ्षे- 
सतीत्व का एकागी आदर्श--सतीत्व का भविष्य--पत्नी के अधिकार | 

पत्नी फी सहिमा--पत्नी गृहस्थ का मूल है, अतः वैदिक युग से उसे 
घर की आत्मा और प्राण समभा जाता रहा है । ऋग्वेद के मत में पत्नी ही घर 
है ( जायेदस्तम्‌ ३॥५३॥४ )। महाभारत में किये गये पत्नी के गौरवगान का 
पहले ( पृ० १२८ ) उल्लेख हो चुका है, उसके कथनानुसार घर, घर 
नही; किन्तु गृहिणी घर है; गृहिणीहीन घर अरण्य सदुश हैं; पेड़ के नीचे 
भी, यदि पत्नी हो, तो वह घर है; उसके विना महरू भी बीहड जगल है । 
संसार में भार्या के समान कोई बन्धु, आश्रय या धर्म कार्य में, सहायक नही हैं। 
जिसके घर में साध्वी और प्रियवादिनी भार्या न हो, उसे वन मे चला जाना 
चाहिये १ । 

प्रायः अधिकाश समाजों में प्राचीन समय में पत्नी और नारी की स्थिति 
बहुत शोचनीय थी; किन्तु हिन्दू परिवार के सब से पुराने काल वैदिक युग में 

१. महाभारत १२।१४५।६ अनु०, न गृहं गृहमित्याहुग हिणी गृहसुच्यते। 
गृहं तु गृहिणीहीनमरण्यसदृद्दं मतम्‌। वृक्षमूलेईपि दयिता यस्य तिष्ठति तद्गृहस्‌। 
प्रासादोषपि तया हीनः कान्तारादतिरिच्यते ॥ १२॥ नास्ति भारयसमों बस्धु 
नॉस्ति भार्या समा गतिः । चास्ति भार्यासमों लोके सहायो घर्मसंग्रहे ॥१६ ॥ 
यस्य भार्या गृहे नास्ति साध्वी च॒ प्रियवादिनी । अरण्यं लेन गन्तव्यं यथारण्य 
तथा गृहम्‌ ॥१७॥ मि० पंचतन्त्र ४८१ गृहं तु गृहिणीहीनं कान्तारादतिरिच्यतें। 


॥। 
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उस की दशा अत्यन्त उन्नत थी। यहा पहले इसे स्पष्ट किया जायगा, वाद में 
हिन्दू समाज में उसकी स्थिति गिरने के कारण वताये जायेंगे । 

वैदिक युग में पत्नी की स्थिति--इस समय हिन्दू परिवार में पत्नी का 
स्थान वहुत ऊँचा था। उसे घर में रानी की तरह रहने का आशीर्वाद 
दिया जाता था ( ऋ० १०८५४६ )। ऋग्वेद में अनेक स्थलों पर पति 
पत्नी द्वारा सयुक्त रूप से यज्ञ करने का उल्लेख है * । न केवल सयुक्‍त अपितु 
पृथक रूप से भी स्त्रियो द्वारा यज्ञ करने का वर्णन है* । श० ज्रा० (२५११।११) 
में विदुषी स्त्री को यज्ञ में निमन्त्रित करने तथा यजुर्वेद में पत्नियो के साथ यज्ञ 
करने का प्रतिपादन है ॥ अथवें० ११।११७-२७ मे स्त्रियों को स्पष्ट रूप हेसे 
यज्ञ की अधिकारिणी ( योषितो यज्ञिया इमा ) कहा गया है । शतपथ ब्राह्मण 
में पत्नी से यज्ञ की अनेक क्रियायें करवाने का वर्णन है ( १९२१, १॥९॥ 
रा५ा२१-२५ ) । आशव० श्रौत-सूत्र ( १११॥१ ), ऋग्विघान (३॥११६- 
१७ ), कात्यायन श्रौत सूत्र ( ५११०७ ), पारस्कर गृह्य सूत्र (१६) आश्व- 
लायन गृह्य सूत्र ( १८५ ) में विवाहित स्त्रियो द्वारा पढें जाने जाने वाले 
वैदिक मत्नो का प्रतिपादन है। पूर्वमीमासा ( ६११।१७-२१) का मत है पति- 
पत्नी दोनो सम्पत्ति के स्वामी होते है, अत. उन्हें संयुक्त रूप से यज्ञ करने 
चाहिये । पहले यह बताया जा चुका है कि पत्नी के विना यज्ञ अधूरा समझा 
जाता था। अपत्नीक व्यक्ति को यज्ञ का अधिकार नही था१। श्रीराम 
अपना अश्वमेघ यज्ञ सीता के अभाव में उस की सोने की प्रतिमा वनवाकर 
ही पूरी कर सके थे* । पाणिनि ( ४॥१३३ ) के अनुसार पति को यज्ञ 


२० ऋ० १७१७५ पत्नीवन्तो नमस्यं नमस्यनु; ऋऋ० ५३२; ऋ० 
५४३१५; ते० त्रा० शाप । 

है. ऋ० ५२८१ में सायण की व्यास्यानुसार विद्ववारा प्रातः काल 
यज्ञ फरतो है । ऋ० ८॥९१ै में कन्या हारा इन्द्र को सोम की हवि देने की 
तया ऋ० १०८६ में स्त्रियों के यज्ञ में जाने की चर्चा है । 

४. शात० ब्रा० अयज्ञीयो वेष योध्पत्तीक:ः सि० तै० ब्रा० २१२५६, 
३१३॥३१ अयज्ञों व एपः । योष्पत्नीक: । 

५. रामोड5पि कृत्वा सोवर्णो सीतां पत्नी यशस्विनोम । ईजे यज्नैवहुविधेः 
सह ज्रातृभिरचित: ॥ गोभिल स्मृति ३४०; कांचनों मय पत्नीं च बा० रा० 
<९ १२५ + 


पत्नी की स्थिति गिरने के कारण १३३ 


कार्यो मे सहयोग देने वाली स्त्री ही पत्नी होती थी, वैदिक काल में वह 
यज्ञ में न केवल मन्त्रोच्चारण में करती थी, किन्तु यज्ञ की वेदी के निर्माण 
में (श० ब्रा० १०१२।३।१, १०।२।३॥३ ), स्थालीपाक में दानो के छिलके अकूग 
करंने में (हिं० गृ० १२३३ ) तथा अन्य अनेक यज्ञीय कार्यो में (श० ब्रा० 
३॥८।२।१-६ ) पति को सहयोग देती थी तथा शस्य वृद्धि कें लिये स्वतन्त्र 
रूप से भी सीता यज्ञ करती थी ( पार० गृ० २१७ )। 

अध पंतन का आरम्भ --वैदिक युग के आरम्भ मे, यज्ञादि कार्यों में 
पति के साथ तुल्य अधिकार रखने वाली पत्नी की यह ऊँची स्थिति देर तक 
नही रह सकी। नारी को दा्नः दर्न यज्ञ के अधिकार से वचित किया जाने 
लगा और प्राचीन काल में पत्नी द्वारा किये जाने वाले कई कार्य पुरोहितो 
द्वारा होने छगे । शतपथ ब्राह्मण ( १।१४।१३ ) से ज्ञात होता है कि पहले 
पत्नी द्वारा होने वाला हवि बनाने का कार्य, वाद में अग्नि प्रज्वलित करने 
वाला पुरोहित ( अग्तीष्य ) करने रगा । सोम याग की एक प्रारम्भिक विधि- 
प्रवग्य ( महावीर या घर्म नामक गर्म वत्तेन में दूध डालना ) पहले पत्नीकमें 
था, बाद में इसे उद्गता करने छगा९ । याज्ञिको के एक सम्प्रदाय ने यह 
प्रतिपादन किया कि स्त्रिया यज्ञ कार्य की अधिकारिणी नही है, उन का स्थान 
यज्ञवेदी से वाहर होना चाहिये* । यद्यपि शतपथ ब्राह्मण ने इस मत का विरोध 
'किया, तथापि यह स्पष्ट हैं कि १५०० ई० पू० से स्त्रियो को यज्ञों से बाहर 
निकालने की प्रवृत्ति से हिन्दू परिवार में स्त्रियो की स्थिति में अध' पतन 
का प्रारम्भ हुआ, अगले हजार वर्षों में स्त्रियों को यज्ञाधिकार से वचित कर 
शद्रों के समकक्ष बना दिया गया । 

स्त्रियों को यज्ञाधिकार से वचित करने के निम्न प्रधान कारण थे (१) 
स्त्रियों का मासिक धर्म (२) कर्म काण्ड की जटिलता एवं पवित्रता में 
वृद्धि (३) अन्तर्जातीय विवाह (४) स्त्रियों का उपनयन के अभाव मे शूद्र 
समझा जाना। 

(१) मासिक धर्म--सर्वप्रथम तैत्ति० सं० ( २५५॥१ ) और तैत्ति० 
ब्रा० ( ३॥७।१ ) में इस का सकेत है । तैत्ति० सं० में दी गयी एक प्राचीन 
कथा के अनुसार , इन्द्र ने देवों के पुरोहित विश्वरूप की ब्रह्महत्या, इस कारण 

६. छा० ब्रा० १४३१।८५ पंत्नीकमेंव एसेप््र कुर्वेन्ति यदुद्गातारः । 

७. शांखायन ब्राह्मण २७॥४ अयज्ञिया वै पत्व्यों बहिवेंदिहिताः । 


१३४ हिन्दू परिवार भीमांसा 


की कि उसने गुप्तरूप से असुरो को यज्ञ में भाग देना स्वीकार किया था 
इस ब्रह्महत्या का एक तिहाई पाप स्त्रियों ने यह वर लेकर स्वीकार किया कि 
वे ऋतुकाल में सनन्‍्तान प्राप्त करें। अत. यह पाप लेने से उस समय स्त्री 
“मभलिन बस्त्रो वाली होती है । ऐसी स्त्री के साथ किसी को बोलना और बैठना 
नही चाहिये और न ही ऐसी स्त्री का अन्न खाना चाहिये”ए । यह स्वामा- 
विक था कि पत्नी इस अपविन्न दशा में यज्ञवेदी में न जाय। तैत्ति० ब्रा० 
( १७१ ) उस पुरुष को बडा अभागा समभता है, जिसकी पत्नी रजस्वला 
होने से, उसे यज्ञ के दिन नही प्राप्त होती , क्योकि पत्नी के व होने से आधा 
यज्ञ नष्ट हो जाता है६* । प्रारम्भ में स्त्रियां केवल रजस्वला दक्षा में ही 
अमेघ्य समझी जाती होगी, वाद में प्रतिमास इस प्रकार दूषित होने के कारण 
स्थायी रूप से अमेष्य समझी जाने छूंगी ॥ शत्तपथ ब्राह्मण इसीलिये पत्नी के 
नाभि से नीचे के भाग को अमेष्य बताता है ( १३।११३, ५॥२॥१॥१८ ) 
और इसे दूर करने के लिये पत्नी के लिये वस्त्रो के ऊपर पविन्न कुशा घास के 
चण्डातक ( जांधिया ) की व्यवस्था करता है । इससे यह स्पष्ट है कि स्त्री 
को मासिक धर्म से भिन्न दिनो में भी अशुचि माना जाने छूगा, इसी लिये शांखा- 
यन ने पत्नी को अमेघ्य ठहराया १०१ परवर्त्ती साहित्य में रजस्वला की अमे- 
घ्यता का बहुत वर्णन हे* ९। 


८. तैत्ति० सं० २५५११-७ तस्मान्मलवहाससा न संवदेत । न सहाष््सीत: 
नास्या अन्नमद्यात्‌ ।॥ सि० भागवत पुराण ६॥९॥९ 

९. तैत्ति० ब्रा० ३७४१ अर्घो वा एतस्य यज्ञस्थ सीयते यस्य व्रत्येप्हन्‌ 
पत्न्यनालम्भुका भदति ॥ 

१०. रजस्वला दा में स्त्रियों की अमेध्यता का घिचार अनेक जातियों. 
में है। प्यूबेछो इंडियन यह समझते हे कि इस समय उन्हें स्पर्द करने वाला बीमार 
पड़ जाता है , न्यूजीलेण्ड के मओरियों में उसे छूने वाला समाज में अस्पृद्य 
( 4०00० ) हो जाता है। द्रावन्कोर के वेहों में इस काल में सन्नी चौथाई 
मोल दूर भोंपड़ी में रखी जाती है । एक आस्ट्रेलियन को जब यह पता रूगा कि. 
उसकी पत्नी इस दद्या में उसके कम्बरू पर लेटी है, तो उस ने उसका चघ कर 
दिया ( क्राल़े-मिस्टिक रोज ४र्थ संस्करण पृ० ५३, फ्रेजर-गोल्डन बाउ 
श२२६-२७ )। इस दशा में पत्नो को अपविन्न समझने का मूछ कारण आदिस 
जातियों का यह विश्वास हैं कि जीवन द्ावित रुधिर में होती है (फ्रेजर-वहीं 


पत्नी की स्थिति गिरने के फारण श्श्५प्‌ * 


(२) फर्मकांड की जठिरूता--उत्तर वैदिक युग में यज्ञो का आडम्बर 
« बहुत बढ गया, यज्ञ की छोटी क्रियाओ के लिये विस्तृत विधिया बनी । पहले 
पति पत्नी द्वारा पूर्ण होने वाले सरल यज्ञ अब होता, उद्गाता, अध्वर्यु, ब्रह्मा 
आदि अनेक पुरोहित मिल कर संपन्न करने रूगे । जठिलता की वृद्धि के साथ 
इनमे विशेषीकरण (506०७ ४&४070 ) का आरम्भ हुआ | पत्नी के पास 
इसके लिये समय नही था । इसलिये पत्नी द्वारा हृवि तय्यार करने का काम 
अग्नीक्ष ने तथा प्रवग्य का कार्य उदगाता ने लिया"*१॥ घर्मशास्त्रकारो ने 
२२४०) । स्त्री को इस अवस्था में शारीरिक निर्दरूता प्रतीत होती है, ऐसा 
समझा जाता है कि इस फा कारण इस अवसर पर निकलने वाल रक्‍त है और 
इस दक्षा में उसे स्पर्श फरने वाले उसी प्रकार दुर्बल और रुग्ण होगे, भतः रजस्वला 
अस्पुब्य समझी जाती है और टूर रखी जाती है । फनाडा की डेने नामक 
अमरीकन जाति में उसका दर्शन दूसरो के लिये इतना भयंकर समझा जाता 
हैँ कि छाती तक उसके मुंह फो चमड़े के आवरण से ढक दिया जाता हैं (पोम 
राय-मैरिज, पास्ट, प्रेजेण्ट फ्यूचर पृ० ३८ )। एकं रेड इंडियन कहानी के 
अनुसार यवि तम्बाकू में रज की कुछ बूंदें रखी जाय तो पाइप में फेवल तीन 
वार इसे पीने से मनुण्य मर जाता है ( मेयर स० छा० १२२६ ) 

११. इसके लिये देखिये वसिष्ठ ५१९॥५ अनु०, परादार० ७९-१८, इस 
समय उसके साथ बात करना वर्जित था ( महाभारत १३॥१०४॥५३, आप० 
१३॥९।१३ ), उससे छुआ अन्न अभक्ष्य था ( भमहाभा० १३॥१०४४०, १३॥ 
रशा४ं ; मनु० ४२०८, याज्ञ ० १११६८, विष्णु० ५१११६ ); रजस्वला द्वारा 
जानवर कर हिज को स्पर्श करने पर विष्णु ने उसके लिये कोड़े लगाने की 
व्यवस्था की हैं ( ५११०५) । उसको दृष्टि पड़ने से चस्तुओं के अपलिवत्न होने 
के लिये डुबोइस--हिन्दू मैनर्स पु० ३४७, ७०८-१०। ऐसी स्त्नी अगस्या मानो 
गयी है, याज्ञवल्क्य इस नियम का उल्लंघन फरने वाले फे लिये तीन दिन का 
उपवास और घी खाते का प्रायह्चिचत्त बताता है (३४२८८ ), महाभारत में अनेक 
स्थानों पर इसे महापाप माना गया है (१२४७३४४२, १३१०४ १५०, १६८५० 
३६,१२१६५२६, १३।१५७९ अनु०, १२२८श४६ अनु० ७७३३८ आद्ध 
के समय इसे दूर रखना चाहिये अन्यथा पितर १३ वर्ष भूखे रहेंगे (१३१२७॥ 
१३-१४ सि० १३९२-१५, सार्कण्डेय पुराण ३२१२५) 

१२. दे० ऊ० दि० स० ६; मीमांसा सूत्रों फे रचे जाने के समय 
( ५०० ई० पू०-२०० ई० पूं० ) स्त्रियों द्वारा याज्षिक कर्मकाण्ड 
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यह व्यवस्था वैदिक विधियों को सुचारु रूप से पूरा करने की दृष्टि से ही 
की, याज्ञिक विधियों में अपना जीवन लगाने वाले पुरोहित वर्ग तक ही यज्ञ 
कराना सीमित कर दिया गया । इसका एक प्रधान कारण उनका यह विश्वास 
था कि वेद मन्‍्त्रो के उच्चारण में तनिक भूल अनिष्ट कर होती है" १। इससे न 
केवल स्त्रिया किन्तु ब्राह्मणेतर वर्ग भी, यज्ञ के अधिकार से वचित हो गया । 
(३) अन्तर्जातीय विवाह--आर्यों के अनार्या स्त्रियों के साथ विवाह भी 
पत्नी को यज्ञाधिकार से बहिष्कृत करने का एक मुख्य कारक्ष थे। वसिष्ठ घर्मे सूत्र 
(१८।१७ ) ने स्पष्ट शब्दो में यह घोषणा की कि हुष्णवर्ला स्त्री धर्म के लिये 
नही, किन्तु रमण के लिये होती है* १ । ये अनार्या पत्नियां वैदिक कर्मकाण्ड 
तथा विधि विधान से अपरिचित होने से बडी भूलें कर सकती थी । पवित्नता 


में भाग लेने के प्रन्‍न पर बड़ा मतभेद था। ऐतिशायन के नेतृत्व में कुछ 
सीमांसक तीन कारणो से यज्ञ में केवल पुरुष का ही अधिकार मानते थे-- 
(१) स्वर्ग कामों यजेत” आदि विधि वाक्यों में पुल्लिग का ही निर्देश 
है (२) गर्भस्थ शिशु का लिंग अविज्ञात होने को दह्षा में हो म्ूण हत्या 
को पाप ठहराया गया हैं, दोनों लोको का उपकार करने वाली बस्तु 
का नाश करने से ही भर णहा महापापी होता है, वह यज्ञ का भी हनन करता 
है, क्योंकि वह जन्म ग्रहण कर यज्ञ करने वाले का घात करता है, सब वस्तुओं 
के धारक ओर ऐड्वर्य दाता होने से यज्ञ स्रूण है, उस का घातक ध्यणहा है । 
यदि यज्ञ में स्त्री पुरुष दोनों का समान रूप से अधिकार हो तो गर्भस्थ प्राणी 
के वव में लिग के अविज्ञात होने की छत लगाना अनावइयक था (३) यज्ञ 
द्रव्य साध्य है, स्त्रियों के पास स्वतन्त्र सम्पत्ति नहीं अतः वे यज्ञ कैसे कर 
सकतो हे ? जैमिनि ने इन तीनों हेतुओं का पूर्वमीमांसा (६११।६-२४ ) में 
विस्तृत खण्डन करते हुए यह सिद्धान्त बनाया कि स्त्रियां पति के साथ ही यज्ञ 
कर सकती है, स्वतन्त्र रूप से उन्हें यज्ञ करने का अधिकार नहीं है ( ६॥१ 
१७-२१ ) 

१३. पाणिनि शिक्षा ५३, मंत्रो हीनः स्वरतो वर्णतो वा मिथ्या प्रयक्‍्त 
न तमयसाह । सा वाग्वज्यों यजमानं हिनस्ति यथ्थेन्नश्त्रः स्वरतोष्पराधात ॥ 

१४. वसिष्ठ घ० सू० ८११७ कृष्णवर्णा या रामा रमणायैव न धर्माय। 
मि० निरक्‍्त २१३, नाग्नि चित्वा रामामुपेयात्‌ । रामा रमसणायोपेयते न 
घर्माय । 


पत्नी की स्थिति ग्रिरने के कारण १३७ 


की सुरक्षा के लिये ऐसी स्त्रियों से यज्षकार्य का अधिकार छीनना वाछनीय समभा 
गया । 

(४) स्त्रियों फा उपनयन संस्कार के अभाव सें शूद्र समका जाना-- 
पिछले अध्याय में यह बताया गया है कि छठी शती ई० पृ० में हिन्दू समाज 
में वाल विवाह का प्रचार होने से स्त्रियों के उपनयन की प्रथा अप्रचलित 
होने लगी थी ( पृ० ९१-९२ )। नियत्त अवधि तक उपनयन सस्कार न होने 
से गृह्य सूत्रों के समय से व्यक्ति शूद्र समझा जाता था*११। किन्तु यदि इस 
कारण स्त्रीमात्र को शूद्र माता जाय तो ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैद्य कहाँ से उत्पन्न 
होगे । हारीत ने यह तक उपस्थित करते हुए स्त्रियों के उपनयन का प्रवरू 
समर्थन किया १ *क । किन्तु वाल विवाह के प्रसार के कारण इस का अधिक देर 
त्तक टिका रहना समव न था । भनु ने स्त्रियों के लिये विवाह ही उपनयन 
सस्कार स्वीकार किया ( २६७ ) । 

स्त्रियों के उपनयन की प्रथा न रहने के कारण उनसे यज्ञ और भन्त्रो- 
ज्वारण का अधिकार छिनना स्वाभाविक था। मनू इस का कारण स्पष्ट करते 
हुए कहता है कि यज्ञ करने वाला होता, वेद का पारंगत विद्वान्‌ तथा यज्ञ क्रिया 
में निष्णात ( वेतानकुशल ) होना चाहिये । उपनयन न होने से स्त्रिया वेद 
की विद्वान्‌ न होती थी, अत. उन्हे यज्ञ करने का अधिकार नही दिया गया ९। 
गृह्य सूत्रों के समय में स्त्रिया ग्राहंपत्य अग्नि में भन्‍्त्रों के साथ बलि देती 
थी (अश्व० गृ० सू० १॥९॥१-९), सीतायज्ञ (पार० गृ० २१७) और 
रुद्रयज्ञ स्वतत्ररूप से कर सकती थी । किन्तु २०० ई० पू० में मनु ने 
उपर्युक्त कारण से पत्नी द्वारा मंत्रों के बिना वलि देने (३३१२१) तथा कन्या 
और यूवती द्वारा होता बनने का निषेघ किया और यह कहा कि होम करने 
पर ये नरक गामी होते है (११॥३७ | महाभारत का भी ऐसा ही विचार है, 





१५. आइवा० गृ० सू० ११३३, १।१९॥५-६ पार० ग्‌ं ० सू० शाप 
३६-४०, मनु० ३३३९-४० विष्णु० १४२६-२७ । 

१५ क. विष्णु० ११२६-२७; पराशर मांधवीय खं० १ भाग २ पृ० ४८ 
पर उद्धृत न हि शूब्रयोनी ब्रोह्णक्ष त्रियवेश्या जायन्ते । 

१६. भनु० १११३७, नरके हि पतन्त्येते जुहबन्तः स च यस्य तत्‌ । तस्मा- 
दवेतानकुशलो होता स्थाहेदपारग: । वही ११३६ न वे कन्या न युवति नॉल्‍प 
'विद्यो न वालिशः। होता स्पादग्निहोत्रस्थ नात्तो नासस्कृतस्तथा ॥ 
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( १३॥१६५॥२१-२२ ); मनु विवाह के अतिरिक्त स्त्रियों के सब सस्कार 
भत्रो के विना करने का विधान किया । २०० ई० पू० के बाद उपनयन के अभावः 
एवं यज्ञाधिकार न रहने से स्त्रियों की गणना शूद्रो की कोटि में होने छगी 
और इन दोनो से समान व्यवहार वाली व्यवस्थाओं का प्राय उल्लेख होने रूगा + 
भगवद्गीता (९३२) में दोनो पापयोनि कहे गये हे । मनु० (५।१३९)ओऔर. 
याज्ञ० (१२१) दोनों के एक जैसी आचमन कीव्यवस्था करंता है | बौघा० 
( २११११-१२ ) ने दोनो को मारने का एक ही प्रायश्चित्त वताया है। भाग- 
वत पुराण के अनुसार स्त्री, शूद्र और द्विज वन्धु ( ब्राह्मण होने का ढोग करने 
वाले) को वेद पढने का अधिकार नही है; देवी भागवत के मत में इसीलिये इनके- 
लिये पुराण बनाये गये है*० । मध्यकाल में यह व्यवस्था सर्वमान्य थी कि 
स्त्रियों और बूद्रो का दर्जा एक हैं। उस समय न केवल भारत में, अपितु 
इगलैण्ड आदि पदिचमी देशो में भी स्त्रिया अध्ययन के अधिकार से वंचित 
थी, आवसफोर्ड विश्वविद्यालय १९२० ई० तक स्त्रियों को उपाधि नही 
देता था१५। 

वैदिक युग में पत्नी पति के साथ बैठकर यज्ञ करती थी, उस के विना 
पति का यज्ञ पूरा नही हो सकता था, किन्तु २०० ई० पू० में उस का 
इतना अधघ* पतन हुआ कि वह शूद्र बना दी गयी। उस की इस दुरवस्था का 
मूल कारण पहले कर्मकाण्ड प्रधान धर्म था; किन्तु वाद में इसे वेराग्य 
मूलक धमम, नारी के सम्बन्ध में हीन विचारों तथा स्त्रियों की यावज्जीवन 
पराधीनता के सिद्धान्त से वडी पुष्टि मिली और मध्यकाल पत्नी की स्थिति 
कभी ऊँची नहीं उठ सकी । पहले वह याज्ञिको द्वारा निरादृत हुई;*<, बाद 
में परिन्नाजको द्वारा तिरस्कृत हुई । 


१७. भाग० शा४ड।२५ स्त्रीशू्रह्ििजवन्घूनां न्र॒यी न श्रुति गोचरा। देवी 
भागवत-स्त्रीश्ूद्र हिजवन्धूनां व वेदश्वर्ण सत॑ । तेषामेवहितार्थाय पुराणानि 
कृतानि च | 

१८. अल्तेकर--पोज्नीश्न आफ वुमन पृ० ४०० 

१९. हिन्दू समाज में ही स्त्रियों को याजशिक फर्मकाण्ड से उपर्युक्त कारणों 
से चंचित किया गया हो, सो वात नहीं । रूगभग इन्हीं कारणों-रजस्वला दशा 
में तथा बच्चा उत्पन्न होने पर अशुचि होने तथा उस समय वुरे प्रभावों को 
संक्रान्त करने से-प्रायः अधिकांश वन्य तथा समय जातियों में पहले अस्थायी 


पत्नी की स्थिति गिरने के कारण १३२९ 


वेराग्यमूलक धर्म और स्त्रियां--ब्नाह्मण ग्रन्थों के कर्म काण्ड प्रधान धर्म 
के विरुद्ध प्रवल विद्रोह करने वाली तथा प्रन्नज्या और त्याग पर बल देने वाली 
बौद्ध एवं हिन्दू विचार धारायें भी पत्नी की स्थिति को गिराने मे सहायक 
हुई । इन से हिन्दू समाज में यह विचार बद्धमूछ हुआ कि विषयासक्ति का 
प्रधान साघत होने से नारी सब दुःखो का मूल है; उसे 'छोड कर पुरुष दुनिया 


रूप से स्त्रियो को मनुष्यों तथा देवताओं फे सम्पर्क से दूर रखा गया, बाद में 
स्‍त्री को स्थायी रूप से अशुत्ि मान लेने पर उसे देवपुजादि धामिक कार्यों से 
वंचित किया गया । राजमहल फी पहाड़ी जातियों में स्त्रियां बलि नहीं दे सकती 
और न ही पूजा स्थानों पर जाकर घर्मकर्म में भाग ले सकती है । दोडा जाति 
में स्त्रियां तिरीरी ( पवित्र पशुओं का बाड़ा ) में नहीं जा सकतीं, न्यू भाय- 
लण्ड, पपुआ की खाड़ी, टोंगा, गिल्वर्ट समोआ, मार्शल टापुओं में स्त्रियां पूजा 
कार्य में कोई भाग नही ले सफती । फिजी में वे फुत्तों से अधिक अपविच्र है; क्योंकि 
कत्ते फुछ मन्दिरों से वहिष्कृत हे और स्त्रियां सभी सन्दिरों से । आस्ट्रेलिया 
के आदि वाली अपने पविन्न स्थान (बोरा) में कांकने वाली स्त्री का वध कर 
देते हे, मारक्विसास टापू में धामिक त्यौहार मनाये जाने के स्थान (हूला हूला) 
में न केवल प्रवेश करने चाली, किन्तु इस स्थान के पेड़ों की छाया छूने वाली 
स्त्रियां वधाहें थीं। सभ्य जातियों में प्राचीन चीन और यूनान में स्त्रियां मन्दिरों 
में पूजा नहीं कर सकती थी । हजरत मुहम्मद ने इस्लाम में यद्यपि स्त्रियों को 
नमाज्ञ पढने की आज्ञा दी थी, किन्तु थे यह कार्य मस्जिद में नहीं कर सकती 
थीं; क्योकि उनके वहां जाने से पुरुषों में भक्ति से भिन्न प्रकार के भाव उत्पन्न 
होने की संभावना थी, वैराग्य और तप्स्याप्रधान ईसाइयत में हनत्वा फी 
उत्तराधिकारिणी होने तथा मनुष्य को फुपथ पर प्रेरित करने का हेतु होने से 
स्त्रियों का धर्म फार्यो' से बहिष्कार स्वाभाविक था। दर्दुल्यिन अपने विरोधियों 
पर यह भयंकर दोष लगाता है कि थे स्त्रियों को धर्मंकार्य की स्वतन्त्रता प्रदान 
करते है । छठी शती फी एक ईसाई परिषद्‌ ने यह निदचय किया कि स्त्रियां 
अनावृत हाथों में यूकेरिस्ट (ईसा फे अन्तिम भोजन संस्कार का प्रसाद) नहीं के 
सकती, सैस (ईसा मसीह के अन्तिम भोज का त्योहार) मनाने के समय वेंदी के 
समीप नहीं आ सकतीं । मध्ययुग में स्त्री विरोधी भावना इतनी प्रबल हो गयौ 
कि चर्च में गाये जाने वाले गीतों के लिये स्त्रियों के स्थान पर हिजड़े रखे जाने 
लगे (क्राली-सिस्टिक रोज पु० ४२-४६ वैस्टरमाक-ओडेमा० १६६४-६६) ू 


१४० हिन्दू परिवार मीमांसा 


को छोड देता है और संसार त्याग के वाद वह सुखी होता है!१९ | 'प्रजा- 
पति ने छोगों को दुनिया में फंसाने के लिये कामिनी और काचन की सृष्टि 
की है, इन में न फसने वाला साक्षात्‌ शिव है** | इस समय पुरुष को नारी 
से विमुख करने के लिये प्रायः सभी शास्त्रकारी ने उस की घोर निन्‍दा की, 
उसमें सब प्रकार के दोषों का वर्णन करते हुए उसे त्याज्य बताया | भीष्म के 
मतानुसार नारी की सुष्टि ही पुरुष को पतित करने के लिये उस समय की गयी 


थी*१९, जब प्रजापति को सव लोगों के धर्मात्मा होने के कारण स्वर्ग के देवताओं से 


भर जाने की आजका उत्पन्न हुई (१३।४०।६-९) ; स्त्रियो से बढ़ कर कोई पापी 
नही, वे जलती हुईं आग, माया, उस्तरें की धार, विप और सर्प है (महाभारत 
१३॥४०।४-५ ) “अग्नि छकड़ियो से, समुद्र नदियों से, यमराज मृत प्राणियों 
से और स्त्रिया पुरुषों से कभी तृप्त नही होती' । युधिष्ठिर के कथनानुसार नये- 
नये तृण चाहने वाली गौओ की भांति स्त्रियां नये नये पुरुष ग्रहण करती हे ११ । 
बृहस्पति ने राजनीति के भ्रत्थों की रचना स्त्रियो का व्यवहार देख कर 
ही की हूँ । (१३॥३९।१०-११) । इत्सिग के कथनानुसार छः वार सनन्‍्यासी 
होकर गृहस्थ वनने वाले भतृ हरि ने यह घोषणा की कि इस ससार सागर में 
मनुष्य रूप मछलियो को फसाने का काटा नारी जाति है ( श्वगार शतक ५३ ) । 


नारी को अत्यन्त भीषण रूप में चित्रित करते हुए उसने कहा कि वह सदेहो 


२०. थयोगवर्सिष्ठ १२१३५ यस्य स्त्री तस्य भोगेच्छा निसस्‍त्रीकस्य 
कू भोगभू: । स्त्रिय त्यक्त्वा जगत्‌ त्यकतं, जगत्‌ त्यकत्वा सुखी भवेत ॥॥ 

२१. वेधा ह्वेधा म्रमं चक्रे फान्तासु कनकेपु। तेषु तास्वप्यनासदत. साक्षा- 
दुभगॉनराकृति ॥ 

२२. सैण्ट आगस्टाईन ने भी ऐसा ही मत प्रकट किया है । उसे आइचर्य 
था कि स्त्री क्यों बनाई गई। आादम के लिये साथी की आवश्यकता तो दूसरे मनुष्य 
से भी पूरी हो सकती थी किन्तु स्‍त्री की उत्पत्ति का कारण यह था कि गकेला 
सांप आदम को नहीं वहका सकता था | सनुष्य को स्वर्ग से पतित करने के 
लिये ही सन्नी बनाई गई 

२३. महाभा० १३॥३८।२५, नाग्निस्तृप्यति काष्ठानां सापगानां महों 
दथिः । भान्तकः सर्वेभूतानां न पुर्सा वामलोचना: ॥१ १३३९॥६ गावो नवत्तणा 
चोव गृहणन्त्येता नव॑ नवम्‌ । महाभारत में स्त्रियों की निन्‍दा के लिये देखिये 
१३॥३८१-३० १३३९१-११, १३।३४०॥३-१५ । 


अध्याय. अयममशाकाफ पाक. नया: आय मरने: न्हॉममाणक: 


चराहमिहिर द्वारा स्त्रियों की प्रशंसा श्ड्१ 


का भवर, अविनयो (घृष्टताओ) का छोक, दु साहसो का नगर, दोषों की 
अक्षय निधि, सेकडो कपठो वाली, स्वर्गद्वार का विध्न, अविश्वासो की जन्म- 
भूमि, नरकपुरी का द्वार, मायाओ की पेटी , ऊपर से अमृतमय और भीतर से 
विषमय तथा प्राणियों को वाघने का पाश है ( रूंगार शतक ४५ ) । शंकरा- 
चायं के हार किमेक नरकस्य नारी” का अनुसरण करते हुए, मध्यकाल के 
सभी सन्‍्तो ने नारी की निन्‍्दा की और उससे बचने का उपदेश दिया२४ | 
सम्भवत. वराहमिहिर ही एकमात्र ऐसा व्यक्ति है, जिसने वैराग्यवृत्ति 
के कारण नारियो की निन्‍्दा करने वालो की कडी खबर ली है। उसके मत में 
इस प्रकार नारियो के दोषो की चर्चा करने वालो के वाक्य सद्भाव युक्त नही 
हैं। “ऐसा कौन सा दोप है, जो पुरुष नही करते । पुरुष अपनी ठिठाई के कारण 
ही स्त्रियो को तुच्छ समभते हे । मनु ने कहा है कि वे गुणो में पुरुषों से 
अधिक हे, माता और पत्नी नारी ही है। मनुष्य का जन्म स्त्री से ही होता है। 
हे कृतध्नो, उनकी निन्‍्दा करते हुए, तुम्हे कहा सुख मिरू सकता है ? पति- 
पत्नी यदि वैवाहिक प्रतिज्ञाओ का उल्लंघन करते है तो वे समान रूप से दोषी 
हैँ । पुरुष इसकी परवाह नही करते, किन्तु स्त्रिया करती है; अतः स्त्रिया श्रेष्ठ 
हैँ । पुरुष एकान्त में स्त्रियो की खुशामद ( चटुलूवाक्य) करता है; पर उनकी 
मृत्यु के बाद ( दूसरी स्त्रियों के साथ ) विवाह कर के वे वाक्य भुला देता है। 
स्त्रियां ( पति की मृत्यु पर ) कृतज्ञतावश उसके शरीर के साथ अगिन में प्रवेश 
करती हूँ । निष्पाप स्त्रियो की निन्‍दा करने वाले पुरुषो की ढिठाई कितनी अधिक 
हँ । वे उन चोरो की तरह हे; जो चोरी करते हुए भी यह शोर मचाते 
घोर ठहर, चोर ठहर”११। किन्तु वराह मिहिर का यह विरोध भरण्य रोदन 





२४. ईसाइयत में भी वैराग्य की प्रवृत्ति भ्बल होने पर सन्‍्तों ने नारी 
को भरपेट निन्‍दा की है । दर्दुलियन ने इन्हें कहा था कि तुम शैतान का बर- 
वाजा हो, तुम ने उस व्यक्ति को प्रेरणा दी, जिस पर दौतात हमला करने में 
असमर्य था। सैण्ट वर्न॑र्ड ने अपनी माता को लिखा कि तुम छोग पापिनी हो 
और तुम ने मुझे पाप में जन्म दिया है। सैण्ट आगस्टाइन के अनुसार स्त्री चाहे 
माता या बहिन के रूप में हो, हमें सदेव सचेत रहना चाहिये, क्योंकि प्रत्येक 
स्‍त्री में हब्वा का निवास है । कि मत 

२५. वृहत्संहिता ( ७४ अध्याय ) ये ध्प्यंगनानां प्रचदन्ति द 
भार्गेण गुणान्विहाय । ते दुर्जता मे सनसो वितकोः सद्भाववाक्यानि न तानि 


श्ड२ हिन्दू परिवार मोमांता 


भात्र था | विषयासक्ति का मूल होने से नारियां हिन्दू समाज में गा और 
चघुणा का पात्र वनी इस अवस्था में उनकी दशा उन्नत होना समव न था। 

नारी के सम्बन्ध में हीन विचारर--प्रायः सभी समाजो में नारी के सम्बन्ध 
में अच्छी और बुरी धारणायें होती है*९ । किन्तु इनमें हीन “विचारों का ही 
आ्राधान्य रहता है । वैदिक युग में पत्नी की स्थिति ऊँची होती हुई भी, ऐसे 
विचारो की कमी नही थी । इन्द्र के मतानुसार स्त्रियों के मन को काबू में नही 
रखा जा सकता; उसे नीचे देखने का आदेश दिया गया है१० । उवंश्ञी अपने 
बिरह में व्याकुल पुरुरवा को समभाती है कि स्त्रियों की मित्रतायें देर तक 
'टिकने वाली नही होतीं, वे भेडिये के दिल हे, अर्थात्‌ विश्वास दिला कर अपने 
वर्ष में आये प्राणियों का वध करने वाली हें१५ । तै० स० में नारी की शारी- 
रिक अक्षमता ( निरिन्द्रिय ) के कारण उसे यज्ञ में सोम का भाग छेने का 
अनधिकारी तथा पापी पुरुषो से भी गयी बीती वात कहने वाली बताया 
गया है १६ । मैँत्रायणी सहिता के अनुसार पति से घन हारा खरीदी 
तेषाम्‌ ॥५॥ प्रबूत सत्यं कतरोध्गनानां दोषस्तु यो नाचरितो मनुष्ये:। धाष्टबेंन 
पूंथ्िः प्रमदा निरस्ताः ॥ गुणाधिकास्ताः सनुनात्र चोक्‍्तम्‌ ॥६॥ जाया वा स्था- 
ज्जनिन्नी वा स्यात्संभवः स्त्रीकृतो नृणाम्‌ । वस्पत्योः व्युत्कमे दोष: समः शास्त्रे 
भ्रतिष्ठितः । नरा न तसवेक्षन्ते तेनात्र वरमंगना: ॥७॥ जहो धाष्ट्रंचमसाघुनां 
निन्दतामनघाः स्त्रियः । मुष्णतामिव चौराणां तिष्ठ तिष्ठेति जल्पताम्‌ ॥८॥ 

२६. फ्रांस में वालज़क ने स्त्री को मनुष्यों और देवदूतों को जोड़ने चाली 
कड़ी कहा और विक्टर हचूगो ने बहुत अच्छी तरह पूरा बनाया हुआ शैतान; 
पहले बनाये गये शैतान में कुछ कमियां रह गयी थीं, भगवान्‌ ने उन्हें दर करते 
हुए स्त्री का निर्माण किया। मनु ने ९२६-२८, ३॥५५-६२, नारियों की ,बड़ी 
परशंसा की है, अन्यत्र (९१२-१८ ) उन के दोषों को विस्तार से गिनाया है 

२७. ऋ० ८३३।१७, १९ इच्द्रद्चिचद्‌ घा तदब्रवीत्‌ स्त्रिया अशास्यं मनः 
अधः पदयस्व सोपरि | 

२८. ऋऋ० १०१९५१५ पुरूरवों मा मथाः--न॒ वै स्त्रेणानि सख्यानि 
सन्ति । सालावुकानां हृदयान्येता:। सायण भाष्य यथा वत्सादीनां विश्वासमा 
पन्नानां घातुकानि तहत । 

२९. तैं० सं० ६५८२ तस्मात्त्त्रियोनिरिन्रिया अदायादौरपि पापा 
त्पुंसः उपतिस्तरं बदन्ति । मि० शनपथ ४डा४डा२१३ । 


स्‍त्री के संबन्ध में हीन विचार १४३ 


जाने पर भी, दूसरे पुरुषों के साथ विचरण का कार्य कर छेने से, स्त्री भूठ 
(१।१०११ ) तथा विनाश या आपत्तिया मृत्युकी देवता ( निऋंति ) से 
संबद्ध है*०। 
मध्ययुग के सस्क्ृत साहित्य में स्त्रियों के परपुरुषो को छलने, बहकाने, 
'घोखा देने, अत्यधिक कुटिल, क्र तथा कामुक होने का दोषारोपण है। पचतत्र 
के मत में भूठ, विना सोचे काम करना ( साहस ), छल का व्यवहार, मूखंता, 
अतिलोभ, अपवित्रता और निर्देयता स्त्रियो के स्वाभाविक गुण है १९ । उन का 
स्वाभाव समुद्र की तरगो के समान चंचल और प्रेम सन्ध्या काल के बादलों 
रंग के समान क्षणिक होता है ( मित्रभेद २०६, २०९ ) । वे एक पुरुष के 
साथ बात करती है, दूसरे को कटाक्षो से देखती हे और तीसरे का अपने चित्त 
में स्मरण करती हे ( वही १४६ )। परपुरुष के लिये छालूयित रहने के कारण, 
वे कुलनाश, लछोकनिन्दा और प्राणो के सकट की भी परवाह नही करती ( वही 
१८५-९२ ) नारी कभी पतिक्नता नही रह सकती ( काछोलूकीय १९६, अपरी० 
९३ ), वे केवल अपना, सुख चाहती है, मन्दबुद्धि होती है (वही ६०-६२ ), 
स्त्रियों का आहार दुगना, बुद्धि ( चाछाकी ) चौगुनी, साहस ( अविचारपूर्ण 
कार्य ) छः गुना और काम भाव आठ गुना होता है १ ९। स्त्रियो का कभी विश्वास 


३०. मैन्नायणी सं० १११०१११ अनृतं स्त्री अनृतमेषा करोति या पत्युः 
ऋीता सत्ययान्येद्चरति। मैत्रा० सं० ३।६।॥३ जअयो वे नैऋता अक्षा: स्त्रियः स्वप्नः 
स्‍त्री को शत० ज्ञा० १४॥१।१॥३१ में भी अनृत कहा गया है । काठक सं० 
२८१८॥४४ सें स्त्री को सावुक और निर्दार्य कहा गया है, वहां उस पर यह भी 
आरोप है कि चह रात को पति से अपना अभिप्राय सिद्ध कर लेती (इंसा० 
रि० ई०) है । 

३१. मिन्नभेद इलोक, २०७ अनुतं साहसं साया मूर्खत्वमतिलोभता 
. अश्षौचं निर्दयत्वं च स्त्रीणां दोषाः स्वभावजाः ॥ 

३२. हितोपदेश सुहृद्भेद इलोक १२०, आहारो दिगुणः स्त्रीणां बुद्धि 
स्तासां चतुर्गण: । षड़्गुणो व्यवसायइच कामव्चाष्टगुणः स्मृतः ॥ बुद्धि का 
अभिप्राय यहां रंगे हाथ परपुरुष के साथ पकड़े जाने पर भी प्रत्युत्पन्न मति हारा 
बहाना ढूंढ़ने की चतुराई है, देखिए सुहृद्भेद की दूसरी कथा, विग्नह की मन्‍्दसति 
की सातवीं कथा, समुद्रदत्त वणिक्‌ की संधि की चौथी और बवौरघर रथकार 
की काकोलूकीय की ११ वीं कथा । 


बा व ड 
रू 
ल्‍्ऊः ग 
#ू | तकध्जए 


श्डर हिन्दू परिवार मीमांसा 


नही करना चाहिये ( मित्रद्यम १९ ) । षड्रल के मत में गोद में पड़ी युवती 
की भी चौकसी करनी चाहिये * ३९ । 

स्त्रियों का आजीवन सरक्षण--प्राचीन काल में स्त्रियों की स्थिति हीन 
होने का एक वडा कारण यावज्जीवन इनके परतन्त्र रहने के सिद्धान्त का 
सर्वेमान्य होना था । वैदिक वाहुमय में इसका कोई स्पष्ट उल्लेख नहो है; 
किन्तु धर्मसूत्रो के समय से प्राय. प्रत्येक शास्त्रकार ने इस का समर्थन किया ।' 
गौतम ने नारी को घर्मकार्य में पराधीन वताया। किन्तु वसिष्ठ नें सामान्य रूप से 
उसे स्वतन्त्रता न देने की घोषणा करते हुए , बचपन में पिता को, यौवन में 
पति को और बूढापे में पुत्र को, उस का रक्षक बताया । वसिष्ठ की यह 
व्यवस्था इन्ही शब्दों में वौधायन ( २२॥५२ ) विष्णु ( २५॥१३ ) मनु 
(९३ ) व्यास ( महाभारत १३॥२०२१ ) और नारद (१६॥३१ ) ने 
दोहरायी है । मनू के मत में स्त्री को घर के कासो में भी ( ९॥१४६-४८ ) 
तथा याज्ञवल्क्य के अनुसार कही भी स्वतन्त्रता नही है*१ । एक आधुनिक 

३३. अके स्थितापि युवति परिरक्षणीया स्त्रियों के सम्बन्ध में इस प्रकार 
के हीन विचार हिन्दू समाज में ही नहीं, किन्तु सभी समाजों में प्रचलित 
है । वत्तंमान काल में औद्योगिक दृष्टि से अत्युनत्नत अमरीका के हालीवुड से 
आने वाले फिल्मो में नारियों के सम्बन्ध में ऐसे विचार मिलते हे । लेविन हारा 
प्रस्तुत एक फिल्‍म में स्त्रियों के सम्बन्ध सें निम्न नियम बताये गये है-- 
(१) स्त्री जो बात कहे, उस पर कभी विश्वास मत करो, (२) स्त्री के मौन 
होने पर सावधान हो जाओ, (३) सन्नी के लिये जो खर्च किया जाता है, 
वह उस योग्य नहों हे । (४) स्त्रियों को शिक्षित करना वैसा ही है, जैसे 
रेज़र को ऐसे स्थान पर रखना, जहां से उसे बन्दर उठा सकता है। मून एण्ड 
सिक्‍्सपेन्स नामक फिल्‍म में एक पात्र का उद्गार हँ--स्त्रियां बड़े विचित्र पश्ञु 
है, तुम उन्हें कुत्तों को तरह पददलित करते हुए चल सकते हो । तुम 
उन्हें उस समय तक पीट सकते हो, जब तक पीौठते हुए तुम्हारी वांहें न 
दुखने छूगें और फिर भी वे तुमसे प्रेम करेंगी (एसोशियेटेड प्रेस आफ 
अमेरिका का समाचार, अमृत बाजार पत्रिका २७ जन० १९४६, पू० १२ ) 

३४. गौतम घ० सू० १८११ अस्वतन्त्रा घर्से स्त्री; वसिष्ठ ५१-३ 
अस्वतन्त्रा स्त्री पुरुषप्रधाना। पिता रक्षति कौमारे भर्त्ता रक्षति यौवने । रक्षन्ति 
स्थचिरे पुत्रा; न स्त्री स्वातन्त्यमहति ॥ मि० याज्ञ० १ ।८५ न स्वातन्ूयं 
क्वचित्स्त्रिय:। मनु ५११४७ 


नारी को अस्वृतन्त्र बनाने के कारण श्ड५ 


स्‍त्री रमावाई ने इन व्यवस्थाओं पर कटु व्यग्य करते हुए लिखा है कि हिन्दू 
स्‍त्री केवल एक ही स्थान -नरक-में स्वाधीन रह सकती है११। 

शास्त्रकारो ने सभवत. तीन कारणो से नारी को अस्वतंत्र बनाया था | 
पहिला कारण नारी के अबला होने के कारण, कृदृष्टि का शिकार होने पर 
उसकी आत्मरक्षा में असमर्थता थी । ससार में कीचक जैसे दुष्टो की कभी- 
कमी नही रही; महाभारत के मत मे पतिहीना स्त्री की सव छोग वैसे ही 
कामना करते हे, जैसे पक्षी पृथिवी पर पड़े हुए मास खण्ड की १६ | ऐसे दुर्जनो 
से स्त्री के सतीत्व और सम्मान की रक्षा के लिये उसे सदेव किसी पुरुष के 
संरक्षण में देना वाछवतीय समझा गया । दूसरा कारण स्त्री का आथिक पराव- 
लम्वबन और स्वयं जीविका उपाज॑न करने में अक्षमता थी। पति ही पत्नी का 
प्रधान आथिक आश्रय था । उस के अभाव में पान पोषण की व्यवस्था न होने 
से, नारी को कोई दुख न उठाना पड़े, इसलिये ऐसा विधान किया गया। इस 
विषय में नारद की व्यवस्था से यह उद्देश्य भी भाति स्पष्ट होता हैं । 
इसने पति तथा पुत्रो के अभाव मे पति कुल के अन्य व्यक्तियों द्वारा तथा इनके 
भी न होने पर पितृकूल के व्यक्तियों द्वारा तथा इनके अभाव में राजा द्वारा नारी 
के भरण पोषण तथा संरक्षण की व्यवस्था की है १९ । तीसरा कारणयह था 
कि पुरुषों की अपेक्षा स्त्रियों पर सतीत्व का वन्धन इसलिये अधिक आवश्यक 
था कि उस के न रहने पर वर्ण संकरता आदि अनेक दोषो की अधिक संभावना 
थी । मन्‌ के कथनानुसार यदि स्त्रियो की रक्षा की उपेक्षा की जाय तो वे पितृ 
एवं पति दोनो कुलो को सन्ताप पहुँचा सकती हे ( ९॥५ )। नारद (१६।३०) 
के मत मे स्वतन्त्रता से कूलीन स्त्रिया भी बिगड जाती हे; अतः प्रजापति ने 
उन की पराधीनता की व्यवस्था की है * ०। इससे यह स्पष्ट है कि शास्त्रकारो ने 


३५. दी हाईकास्ट हिन्दू बुमेन, पृ० ४१ 

३६. महाभारत १।१६०।१२-१३ उत्सृष्टमासिषं भूमौ प्रार्थथन्ति यथा 
खगाः । प्रार्थयन्ति जनाः सर्वे पतिहीनां तथा स्त्रियम्‌ ॥ 

३७. नारद सं० १४१२९ पक्षद्यावसाने तु राजा भर्त्ता प्रभुः स्त्रियः। स 
तस्याः भरणं कुर्पान्वियुहरणीयात्पथव्युताम्‌ । 

३८. नारद १६।३० स्वातन्व्याद्विप्रणश्यन्ति कुले जाता अपि स्त्रियः । 
अस्वातन्त्यमतस्तासां प्रजायत्तिरकल्पयत्‌ ॥ सि० हितोपदेश मित्रलाभ इलोक 
११४। 

हि० १० 


१४६ हिन्दू परिवार भीमांता 


नारी की परतन्त्रता की व्यवस्था उसे 'पुरुष की गुलामी की जजीरो में जकड़ने 
के लिये नही, किन्तु उस के हित की दृष्टि से की थी और न केवल हिन्दू शास्त्र- 
कारो अपितु प्राचीन काल के अन्य सभी उन्नत देशो के व्यवस्थापको ने इन्ही 
परिस्थितियों के कारण नारी के पराधीन होने का ठीक इन्ही शब्दों में विधान 
किया हूँ १५। 

पत्नी के कर्त्तव्य--घर्मशास्त्रो मे इन का वडे विस्तार से वर्णन है? ० । 
इनमें पतिसेवा और पातिब्रत्य को बहुत अधिक महत्व दिया गया है, इन्हे देखने 
से पहले भार्या के सामान्य कत्तंव्यो का संक्षिप्त उल्लेख किया जायगा । मन 
( ५।१५० ) के मतानुसार पत्नी में चार बाते होनी चाहियें---वह सदैव हस- 
मुख रहे, गृह कार्यो में दक्ष हो, घर की सव चीजें साफ सुथरी रखे और अपव्ययी 
न हो? ९। याज्ञवल्क्य ने इन के अतिरिक्त पति का प्रिय कार्य करना, सास ससुर 


३९. चीन में कन्फृशियस की व्यवस्था के अनुसार बचपन सें स्त्री को 
अपने पिता या बड़े भाई की आज्ञा का पारून करना चाहिये, विवाहित होने पर 
पति के, तथा “पिता और पति की मृत्यु के बाद पुत्रों के आदेश को सानना 
चाहिये ( लेगी-चाइनीज़ कलासिक्स १।१०३ पृ० )। ठकर ने यूनान की 
नारी के सम्बन्ध में लिखा है -- स्त्री जीवन के किसी काल सें संरक्षक फे बिना 
नहीं रह सकती थी, उस का पिता जीवित न होने पर समीपतम सम्बन्धी उसे का 
संरक्षक होता था और स्त्री के विवाह के बाद भी संरक्षक बना रहता था 
पति की मृत्यु के बाद उस का पुत्र उस का संरक्षक होता था ( राइफ इन 
एंशेण्ट एथेन्स पु० ५२ )। रोसके सम्बन्ध सें यूजीन हैकर का कथन है कि 
रोम में स्त्री पिता, पति या अन्य अभिभावक के संरक्षण में रहती थी, वह उनकी 
सम्मति के बिना कुछ नहीं कर सकती थी । स्त्रियों को संरक्षण में रखने 
के निम्न कारण समझे जाते थे--स्त्री चरित्र की चंचछता, कामातुरता और 
कानूनी मामलो की अनभिज्ञता ( ए शार्ट हिस्टरी आफ चुमैन्स राइटसू पु० २) 

४०. सनु० ५१५०-५६, याज्ञवल्क्य १८३-८७, विष्णुधमंसूत्र २५। 
१-४ महाभारत ३३२३३ ॥ १९-५८ सें द्रौपदी द्वारा सत्य भामा को तथा श्श 
१४३ में झाण्डिली द्वारा सुसता को पत्नी के धर्मों का विस्तार से उपदेश है । 
व्यासस्मृति २२२०-३२, हारीत (स्मृच २५०) 

४१. सदा प्रहृष्ठया भाव्यं गृहकार्येपु दक्षया । सुसंस्क्रतोपस्करया व्यये 
चामुक्तहस्तया । कामसूत्र (४१३२) के मत में पत्नी को वाधिक आय के 


पत्नी के कत्तव्य १४७ 


को चरण वन्दना,१ ९ उत्तम आचरण और सयम उस के श्रधान गृण बताये हे 
( १।८३, ८७ )। झंख ने पति के उत्तम आचरण में ये बातें गिनायी हे-- 
( पति या बड़े व्यक्तियो द्वारा ) न कहे जाने पर घर से बाहर न निकलता, 
ऊपर का कपड़ा ओढे बिना न निकल्‍रूना, जल्दी न चलना, व्यापारी, सन्यासी 
जूढे और वैद्य के अतिरिक्त किसी दूसरे पुरुष से न बोलना, नाभि को न दिखाना, 
टखने ( गुल्फ) तक ( साडी आदि वस्त्र ) पहनना, स्तन विवुत न करना, 
अपना मुंह ( हाथ या वस्त्र से ढके बिना ) जोर से न हंसना, अपने पति तथा 
अन्य सम्वन्धियो से घृणा न करना, नत्तेंकी , धूर्ता, प्रेमियों को मिलाने वाली 
साधुनियो, स्त्रीज्योतिपियो (प्रेक्षणिका), जादू (माया) और वशीकरण की 
दवाई (मूल) और गुप्तविधि (कुहक)करने वाली तथा दु शील स्त्रियो के साथ न 
मिलना, क्योकि इन के ससर्ग से कूल स्त्रियो का चरित्र दूषित होता है११-- 
मनु ने स्त्रियों के विगडने के छः कारण बताये हे--सुरापान, बुरे व्यक्तियो का 
सम, पति से दूर रहना, ( तीर्थ आदि अन्य स्थानों में ) घुमना, दिन मे 
सोना, दूसरों के घरो में रहना११। मनु (८॥३६१) और याज्ञवल्क्य 

(२।२८५ ) निषिद्ध पुरुष के साथ बोलने पर पत्नी के लिये दण्ड व्यवस्था 


अनुसार व्यय करना चाहिये-सांवत्सरिकसायमास्याय तदनुरूपं व्ययं कुर्यात्‌ । 
द्रौपदी का कहना हैं कि उसे पाण्डवों की पूरी सम्पत्ति और आय व्यय का 
ज्ञान हैं (३४२३३ ) । 

४२. मिलाइये, विष्णु धर्म सूत्र २५११-६, महाभारत १३१२३॥१० 
शंख (स्मृच २५१) 

४२३. याज्ञ ० १।८७ पर मिताक्षरा में उद्धृत--नानुकक्‍्ता निर्मच्छेत्‌, नानु- 
त्तरीया। न त्वरितं त्रजेत्‌ १ न परपुरुषमभिभाषेतान्यत्र वणिक्प्रत्नजितवृद्धवेच्चेस्यः । 
न नाभि दर्शयेत्‌ । आगुल्फाह्मासः परिदध्यात्‌ । न स्तनो विवृतों कुर्यात्‌ । न हसेदनपा- 
चूता । भर्त्तारं तद्रघुन्वा न दिष्यात्‌ । न गणिकाधूर्ताभिसारिणाम्रन्नजिताप्रेक्ष- 
णिकामायामूलक्‌हककारिकाडुःशीलादिभिः सहैकत्र तिष्ठेत्‌ । संसगेण हि 
कुलस्त्रीणां चारित्र्यं दुष्पति | मूलकारिका का अर्थ संभवतः वशीकरण के लिये 
जड़ी बूटियां देने वाली है। मिलाइये सहा० ३॥२३३।७-१४ सूलप्रचारेंहि विष॑ 
अ्रयच्छन्ति जिघांसवः, काणे हि० खण्ड २, भाग १, पृ० ५६४ 

४४. ९१३, पान दुर्जनसंसर्ग: पत्या च विरहोः्टनम्‌ । स्वप्नोष्त्यगेह- 
चासदच नारीसंदूषणानि षद्‌ ॥ 


र 


१४८ हिन्दू परिवार मीमांसा 


भी करते हे । वृहस्पति ने संक्षेप में पत्नी के ये धर्म बताये हे--पति आदि 
बड़े व्यक्तियों से पहले उठना, भोजन आदि उन के वाद लेना तथा उन से नीचे 
आसन पर वैठना**। व्यास स्मृति ( २३०-३२ ) में पत्नी के सबेरे उठने 
से रात के सोने तक सब कत्तेव्यो का विस्तृत उल्लेख है। महाभारत (१।७४१२) 
तथा कालिदास के मत में पत्नी को पितृगृह में चिरकारू तक नहीं रहना 
चाहिये; क्योकि इससे कीत्ति, चरित्र और घर्म की' हानि होती है१९। मध्ययुग' 
में स्कन्दपुराण ( ब्रह्म खण्ड घर्मारण्य अध्याय ७ ) में पतिब्नता के घर्मो का 
विस्तार से उल्लेख करते हुए कहा गया है कि उसे पति का नाम नही लेना चाहिये, 
क्योकि ऐसा करने से उसकी आयु में वृद्धि होती है ( इलोक १८ ), पत्नी द्वारा 
भत्सित होने पर जोर से नहीं बोलना चाहिये और पिटने पर हंसमुख रहना 
चाहिये१० । पद्मपुराण के अनुसार वही पत्नी पतिक्नता है, जो कार्य में दासी, 
काम सूख में वेश्या, खिलाने में माता और विपत्ति में उत्तम परामशंदाता 
होती है? ५। 

प्रोषित पतिका के घर्म--पत्ति के विदेशयात्रा में घर से वाहर होने पर 
भार्षा के आचरण का सक्षेप से उल्लेख करते हुए याज्ञ ० (१८४) ने उस के लिये 
निम्न वातों का निषेध किया है--खेल , शरीर का सजाना, समाजो और उत्सवों 
में जाना, हँसना, परपुरुष के घर में जाना । महाभारत में शरीर को सजाने 
में नित्विद्ध वस्तुओ का निम्न उल्लेख है--काजल तथा रोचना ( पीछा रग ) 
लगाना , ( विशेष) स्नान, माछायें, अनुलेपन और आशभूषणादि से अपने 
को सजाना (१३।१२३।२७) । स्मृति चन्द्रिका (पृ० २५३) ने शख लिखित 
को उद्धृत करने हुए पत्नी के लिये निषिद्ध वस्तुओ का विस्तार से उल्लेख किया 


४५. स्लृूच व्यव० पृ० २५७, पूर्वोत्यानं गुरुष्वर्वाक्‌ भोजन व्यंजनक्रिया॥ 
जघन्यासनशायित्वे कर्म स्त्रीणामुदाहतम्‌ ॥॥ 

४ . १७४१२ नारीणां चिरवासो' हि बान्धवेषु न रोचते । कीत्ति- 
चारित्रवर्मध्तस्तस्मान्नयत मा चिरम्‌ ॥ शाकुन्तल ५१७, सतौमपि ज्ञातिकलैक- 
संत्षयां जनो&न्यया भर्त्‌ मर्ती विश्वंकते। मिलाइये सार्कण्डेय पुराण ७७१ ९ 

४७. स्कन्दपुराण ब्रह्मलण्ड धर्मारण्य ७१८-१९ भर्तुर्ताम न गृहणाति 
दृचायुयोष्त््य वृद्धये ।. . . . . आाक्ुष्टापि नाक्रोशेत्ताडितापि प्रसीदर्ति | 

४८. पद्मपुराण सृष्टि खण्ड ४७।५६ कार्ये दासी रतो वेब्या भोजने जननी- 
समा । धिपत्सु मंत्रिणी भतुः सा च भार्या पतिन्नता ॥ 


पत्तिसेवा १४९ 


' है । व्यास के मत में ऐसी स्त्री को अपना चेहरा पीछा दिखाना चाहिये, शरीर 
का श्गार न करते हुए और निराहार रहते हुए शरीर को कृश करना उचित 
है। मनु० ( ९॥७४-७५ ) तथा विष्णु धर्म सूत्र ( २५।९-१० ) यह कहते हें 
'कि विदेश यात्रा से पहले पति को पत्नी के भरण पोषण का प्रवन्ध करना 
चाहिये, क्योकि ऐसा न होने पर साध्वी स्त्रियों के भी विगड़ने का भय रहता है। 

पतिसेवा--धर्मशास्त्रो में स्त्री का प्रधान कत्तंव्य पतिसेवा और पातित्नत्य 
का पालन, बताये गये हें। शख के मत में स्त्री को ब्रत, उपवास यज्ञ दानादि 
से वैसा फल नही मिल सकता जैसा पतिसेवा से। सीता की सम्मति में पत्नी' 
'के लिये पतिसेवा से अतिरिक्त कोई तपस्या नही है। ब्रह्मवैवत्तंपुराण के 
अनुसार स्त्रियो का सब से बडा ब्रत, तप, धर्म और देवपूजन पतिसेवा है? *। 
भागवत पुराण ने इसका अनुमोदन करते हुए स्त्रियों का परम धर्म पति की 
शुश्रषा को ही वताया हैं (मि० महाभारत० ५॥३४।७५)। मनु ने इस पर बल 
देते हुए कहा है कि साध्वी पत्नी दु शील, स्वच्छन्दगामी और गुणश्न्य पति की भी 
'दैवता की तरह सेवा करे, इसी से स्त्रिया स्वर्ग मे पूजित होती है; क्योकि स्त्रियों 
के लिये पृथक्‌ रूप से कोई यज्ञ न्रत या उपवास नही हैं ( ५१५४-५५ ) । 

महाभारत के कई उपाख्यानो मे पतिसेवा के धर्म की विस्तुत व्याख्या की 
गयी है । १३१२३ में केकय देणवासिनी एक स्त्री सुमना, शाण्डिली से 
उस के स्वर्ग आने का रहस्य पूछती है और यह उत्तर पाती हैँ कि वह गेरुए 
चस्त्रो, वलकलो या जठाओ से स्वर्ग नही पहुँची; किन्तु पति के छौठने पर उसे 
आसन पर विठाकर उस की पूजा से, उसके पसन्द किये पदार्थों को ग्रहण तथा 
सापसन्द की वस्तुओ के त्याग से, उस की नींद में वाघा न डालने से वह स्वगें 
'यहुँची है । सत्यमामा को द्रौपदी ने पाच पाण्डवो को अपने वह मे रखने का 
सव से बडा मंत्र, पतिसेवा ही बताया है । में उन की आज्ञापलक, अहकार 


४९. शंख व्यक० १३५ न च॒ ब्रतोपवासनियमेज्यादानधर्मो वाध्नुग्रहकरः 
स्त्रीणामन्यत्न पतिशुश्रूषाया: । वा० रा० २१११८॥९-१० पतिशुश्रूषणान्नार्या 
'स्तपो नान्यद्विधीयते । भागवत पुराण १०२९२४ भर्तुं: शुश्रूषणं स्त्रीणां परो 
चर्मो. ...... «« सि० ७११२५, ब्रह्मवेवत्ते पु० कृष्ण खंड उ० ५७१८ पति- 
सेवा ज्नतं स्त्रीणां पतिसेवा पर॑ तपः | पतिसेवा परो धर्मः पतिसेवा सुराचंनम्‌ ॥ 
वहीं ८३११२ ब्नतं तपस्यां देवार्चा परित्यज्य प्रयत्वतः । कुर्याच्चरणसेवां च 
स्तवनं च परितोषणम्‌ ॥ 


१५० हिन्दू परिवार मीसांता 


शून्य, उनके विचारों का सदा ध्यान रखने वाली हूँ, उन्हें बुरा रूगने वाले 
कथन, स्थान, दृष्टि, बैठने, बुरा चलने तथा बुरे इशारों से सदा वचती रहती 
हूँ। उन के स्नान, भोजन और आसन ग्रहण करने से पहले में ये कार्य नही करती। 
उनके अपेय और अमक्ष्य का वर्जन करती हूँ । पाण्डवो की आराघना करते 
हुए मेरे लिये दिन रात वरावर है । में प्रात काल उनसे पहले उठती हूँ और रात 
को सब से पीछे सोती हूँ (३१११४ अनु०) ) 
हिन्दू परिवार में समवतः पति सेवा का सर्वोच्च आदर्श सीता ने रखा है। 
चौदह वर्ष के वतवास की आज्ञा होने पर श्रीराम की यह इच्छा है कि कोम- 
लागी सीता वन्य जीवन के भयकर कष्टो से वची रहे, किन्तु वह पतिसेवा के 
लिये भीषणतम कष्ट सहने को तय्यार है ( वा० रा० २॥२६ ) | “है राधव, 
थदि आप आज दुर्गम वन को जाते हो, तो में आप के आगे आगे काटो और 
कुशा घास को कुचलती हुईं चलूंगी । उच्च अट्टालिकाओ तथा विमानों में बैठकर 
आकाश में विहार करने की अपेक्षा, सब अवस्थाओ में पति के चरणों की सेवा 
ही श्रेष्ठ है । यदि स्वर्ग में भी वास करना मिले, तो में उसे आप के विना पसन्द 
नही करूँगी” । श्रीराम ने जब उसे पहाड़ी कन्दराओ में गरजने वाले सिंहो, 
नदियों के सर्वभक्षी गरहो, वन्रो के ह्थियो और काले सापो का डर दिखाया 
तो सीता ने उत्तर दिया ---जब आप मेरे साथ होगे तो मुझे इन हिंस्र जन्तुओ 
का कया भय है? ... . मार्ग में जाने वाले सरकण्डे और काठेदार पेड़ मुझे रुई 
और मृगचर्म के समान मृदुस्पशे वाले प्रतीत होगे। आपके साथ जो वस्तु है, वह 
मेरे लिये स्वर्ग है; आप के बिना जो कुछ है; वह नरक है '( २३०। ३-१९ )। 
अन्चेरे में छाया व्यक्ति का साथ छोड देती है; किन्तु विपत्ति में सीता ने राम 
का साथ नहीं छोडा । उस की यह पतिनिष्ठा हिन्दू नारियों के लिये हजारों 
वर्षों के अवछू कमकावात में भी अमन्द आभा रखने वाला ज्योति स्तम्भ रहा है । 
इस आदर्श का पालन करते हुए हिन्दू पत्नियो ने वृद्ध एवं कठोर पतियों 
की बड़े भक्तिमाव से सेवा की है। महाभारत में ऐसी पततिपरायण स्त्रियो की 
सूची दी गयी है, जो पति के बूढा होनेः पर भी उस की सेवा से विरत नहीं 
हुईं । (४८११० ) । च्यवन ऋषि तप करते हुए बिल्कुल मिट्टी हो गये, राजा 
शर्यात के उपद्रवी वच्चो ने उन्हे पत्थर मारे, ऋषि के शाप से बचने के लिये 
राजा ने उन्हे अपनी पुत्री सुकन्या प्रदान की और वह बडे प्रेम से बूढें पति 
की सेवा करती रही ( ण० ब्रा० ४१५१-१२, महाभारत ३॥१२२-२३, 
४॥२१।१०-१४, भागवत पुराण ९॥३॥१ अनु ) । महारूपवत्ती नारायणी 


३५ 


पत्नी के कर्तेच्य १५१ 


इन्द्रसेना ने हजार वर्ष के वृद्धपति की सेवा की। झुमत्सेन की पुत्री सावित्री 
सत्यवान्‌ के साथ यम लोक तक गईं। सृञ्जय की पुत्री के साथ नारद के विवाह के 
समय,उनके भाजे पवेत के शाप केकारण उनका चेहरा बन्दर जैसा हो गया, किन्तु 
उसने वानरमुख नारद की सेवा तन्मयता से की, 'अपने पति से अनुराग रखने 
वाली उस कन्या ने देवता मुनि, यक्ष आदि अन्य किसी पुरुष को मन से भी 
पतिभाव से नहीं देखा ( १२।३०।३२-३४ )। इन आख्यानो के ऐतिहासिक 
होने मे संदेह संभव है; किन्तु इन्हे निरन्तर श्रवण करने वाले हिन्दू परिवार 
पर इनके अमित प्रभाव में रत्ती भर सशय नही हो सकता । 

महाभारत में ऐसे उदाहरणो की भी कमी नही है, जिनमे स्त्रिया 
अपनी सेवा द्वारा कठोर पतियो को भी सन्तुष्ट करने का यत्न करती रही है। 
जरत्कारु ने पितरो के उद्धार के लिये नागराज वासुकि की बहन से इस 
शर्त्त पर शादी की कि यदि वह उन्हे अप्रिय रूगने वारा कोई कार्य करेगी या कोई 
ऐसी बात कहेगी तो वे उसे छोड देगे । एक वार पत्नी की गोद में सिर रख कर 
सोते हुए सायकाल हो जाने पर भी जब ऋषि की नींद नही खुली तो पत्नी 
धर्म संकट मे पड गयी । यदि वह उसे जगाती है तो नींद में वाधा डालती हैं; 
नही जगाती तो सायतन धर्मकझृत्य का समय समाप्त होने की सभावना थी। 
जगाने में पति के कोप का भय था; न जगाने में धर्मंलोप की आशका। 
धर्म रक्षा की दृष्टि से उस ने जब पति को जगाया तो उनके होठ क्रोध से फडकने 
लगे, पत्नी के आंसुओ की उपेक्षा कर वे उसे छोड कर चले गये (महाभारत 
१॥४५- ४८ अ० ) । रेणुका को जमदग्नि ने कडी धूप और तपी बालू में 
बाण छाने के लिये दौडाया था ( महाभारत १३।९५-९६ अ० )। 

पति के बचन का प/लून--याज्ञवल्क्य की सम्मति में पत्नी का परम धर्मे 
यह है कि वह पति के वचन का पालन करे १० । महाभारत में ऐसे अनेक 
उपाख्यान है, जिनमे पत्नियो द्वारा पतियों की अनुचित इच्छाओं को भी पूरा 
करने का वर्णन है । पाण्डु कुन्ती को नियोग के लिये प्रेरित करता हुआ कहता 
है कि मदयन्ती ने पति को प्रसन्न करने की इच्छा से वसिप्ठ का अभिगमन किया 
था *१। “ेदवेत्ता यह जानते है कि पति पत्नी को धर्मानुकूल या धर्मविरुद्ध 

५०. याज्ञ० १७७ स्त्रीभिर्भतृ वंचः कार्यमेष घ॒र्मं: परः स्त्रियाः । 

५१. महाभारत १॥१२२।२३ एवं कृतदती सापि भर्तुं: प्रियचिकीर्षया 
१।१६०।४ में पति के लिये प्राण तक देने का वर्णन है। एतद्धि परम नार्याः कार्य 
लोके सनातनम्‌ । प्राणातपि परित्यज्य यद्भत्‌ हितसाचरेत्‌ ॥ 


श्पर., हिन्दू परिवार मीमांसा 


जो बात कहे, उस के अनुसार कार्य करना चाहिए१*। मार्कण्डेय पुराण 
(१६ अ० ) में इसका सव से सुन्दर उदाहरण कौशिक ब्राह्मण की ऐसी पति- 
व्रता स्त्री की कथा है, जो अपने कोढी और छूगडे पति को उस की इच्छा पूरी 
करने के लिये वेश्या के घर ले जाती है और अपने पातित्रत्य के प्रभाव 
से अगले दिन सूर्योदय को रोक देती है । ऐसी कथाओं का अभिप्राय केवल 
पातित्रत्य की महिमा का बखान करना ही है । मर 

पातिब्नत्य--कौशिक ब्राह्मण की पत्नी मे पातित्रत्य का उपर्युक्त आदर्श 
पराकाष्ठा तक पहुँच गया है । पत्नी से ऐसा कार्य कराने का उद्देश्य सभवत" यह 
है, कि उस में इस बात से कभी कोई ईरप्या ही उत्पन्न न हो, कि उस का 
पति किसी दूसरी स्त्री से प्रेम करता है। पातिब्र॒त्य की मूल भावना यही हैं, पति 
जो चाहे करे, पत्नी को अपने पति के प्रति साध्वी रहना चाहिये। मनु ने मन 
वचन और देह से भी पर पुरुष के साथ व्यभिचार न करने वाली स्त्री को पति 
के साथ स्वर्ग मे निवास करने वाली साध्वी स्त्री वताया हैं और परपुरुष के 
साथ व्यभिचार से स्त्री की निन्‍दा, पाप रोगो से पीडित होने तथा सियार 
की योनि पाने का उल्लेख किया हूँ ( मनु० ९२९-३० मि० याज्ञ० १।८७, वसिष्ठ 
२१।१४ ) | हिन्दू परिवार में नारियो ने अत्यन्त विपम परिस्थितियों में प्राणो 
को सकट में डालना पसन्द किया हैं, किन्तु पातित्नत्य की मर्यादा का परि- 
त्याग नहीं किया । 

आदहों पतिन्नतायें--प्राचीन साहित्य में समवत आददों पतिन्नता का सबसे 
सुन्दर उदाहरण सीता है । पचवटी में रावण ने सीता की कूटिया में परि 
ब्राजक के रूप में प्रवेश किया और उसे अपनी पटरानी बनाना स्वीकार करने पर 
बिलोकी के ऐश्वर्य का प्रलोभन दिया (वा०रा०्अर० ४७२५-३१) ; परन्तु पाति- 
ब्रता सीता ने रावण को घिक्‍कारते हुए यह सिंहगर्जना की--में पुरुष्सिह 
रामचन्द्र के अनुकूछ रहने वाली स्त्री हूँ । तू गीदड होकर मुक शोरनी को पाना 
चाहता है । जैसे सूर्य की प्रभा को नही छुमा जासकता, उसी तरह तू भी 
मुझे नही छू सकता” (४७३४-४७ ) । राक्षसराज द्वारा छकापुरी में अपहृत 
होने पर भी सीता में यही दृढता, घीरता और गरम्भीरता बनी रही । अशोक- 





५२. महाभा० १॥१२२।२७-२८ धर्मंमेवं जनाः सन्तःपुराणं परिचक्षते । 
् भाषा राजपुत्रि धर्म्यं वाध्धम्यंमेव वा । यद्‌ वूयात्तथा कार्यमिति बेदबिदो 
 ॥! 


पातित्रत््य का गाव १५३ 


चाठिका में एक वर्ष तक रखकर रावण ने उसे नाना प्रकार की विभीषिकाओ हारा 
भयभीत करना चाहा--यदि १२ भहीने के अन्दर तुम मेरे पास नहीं 
आशओगी तो रसोइये तुम्हारे शरीर को खण्डखण्ड कर डालेंगे !। १० मास 
बाद राक्षसियो ने विकराल रूपो द्वारा उसे अनेक प्रकार के भय दिखाये 
किन्तु सीता अपने पातिन्नत्य पर अटल रही । “दीन हो या राज्यहीन, पति ही मेरा 
गुरु है । में उसमें उसी तरह अनुरकत हूँ जैसे सुवर्चला सर्य के, शची इच्द्र के 
अरुन्वती वसिष्ठ के, लोपामुद्रा अगस्त्य के, सुकन्या च्यवन के और सावित्री 
सत्यवान्‌ के साथ थी, जैसे सौदास, सगर और नल के साथ ऋ्रमदः मदयच्ती, 
केशिनी और दमयन्ती अनुरकक्‍त थी । चन्द्रमा का उष्ण होना, अग्नि का शीतल 
होना और समुद्र के पानी का सीठा होना सभव था; किन्तु सीता का 
सतीत्व के पथ से विचलित होना अछवय था! । रावण का जननन्‍्त वैभव 
उसे न लुभा सका; उसके दण्ड का भीषण भय भी उसे अपने सकल्प से न डिगा 
सका। पातित्रत्य की सर्वोच्च मर्यादा स्थापित कर उसने भगवती का पवित्र 
पद पाया, उसका अनुपम धैयं, अद्वितीय साहस, अतुरूनीय पतिभक्ति 
ओर अलौकिक सतीत्व हिन्दू परिवार में नारियो को सत्पथ पर दृढ़ 
रहने और सतीत्व की परम्परा अक्षुण्ण रखने की प्रेरणा का अजख्र स्रोत 
रहा है | 

पातित्नत्य का आदर्श यह है कि एक वार किसी पुरुष से विवाह होने के 
चाद उस में न्यूनतायें होने पर भी दूसरे पुरुष का विचार न किया जाय। सत्य- 
चान्‌ सब प्रकार से गणवान होते हुए भी एक वर्ष में मर जाने वाले थे | 
सावित्री ने सत्यवान्‌ को जब पति रूप से वरण किया तो उसे यह दोष ज्ञात 
नही था। बाद में नारद द्वारा इस का पता छूगने पर जब उस के पिता ने उसे 
दूसरा पति चुनने को कहा तो सावित्री का उत्तर था कि रूम्बी आयु वाला 
हो या छोटी आयु वाला, गुणवान्‌ हो या गुण शून्य; मेने एक वार पति चुन 
लिया है, दूसरा पति नही चुनूगी! १ । पिता को कन्या का आग्रह स्वीकार 





५३. महाभारत ३॥२९४१२७ दीर्घायुरथवाल्पायुः सगुणो निगुणो&पि चा। 

तो मया भर्त्ता न द्वितीय॑ वृणोम्यहम्‌ !। सावित्री की पतिभकिति के लिये 
देखिये ३२९७।५२-५३ ; वरं व॒णे जीवतु सत्यवानयम्‌ । न कामये भर्त्‌ वि ना 
छृता सुख॑ न कामये भरत्‌ विनाकृता दिवमू । न कामये भतृ विनाकृता श्रयं न 
भत हीना व्यवसामि जीवितुम्‌ ॥ 


श्प४ड हिन्दू परिवार मीमांसा 


करना पड़ा । सत्यवान से सावित्री का विवाह हुआ, एक वर्ष तक उसने पत्ति 
की सेवा की ( ३१२९ ६।१९ ) । जब सत्यवान की मृत्यु होनी थी, उस दिन 
सत्यवान के वन में छकड़ी छाने के लिये जाने पर, सावित्री भी उसके साथ गई। 
उस ने वन में यमराज को प्रसन्न कर अपने पति के श्राणो को तथा सास ससुर 
के खोये राज्य तथा दृष्टि शक्ति को प्राप्त किया। ( ३२९६१९ ) 
यह कथा गुणहीन पति की प्राणपण से सेवा तथा अपने पातित्नत्य के प्रभाव से 
उसके दोषो को दूर करने का सुन्दर उदाहरण है । 
गान्धारी को जब यह पता छूगरा कि उस का विवाह प्रन्नाचक्षु धृतराप्ट्र के 
साथ होना है तो उस ने अपनी आंखो पर कई तहो वाली पट्टी वांध ली ताकि 
उसके चित्त में पति के प्रति किसी प्रकार का दुर्भाव न उत्पन्न हो (महामा० श। 
११०१४)। द्रौपदी नो वन में पतियों के साय घोर कष्ट सहे, किन्तु पातित्रत्य 
की मर्यादा नही छोड़ी । हरिश्चन्द्र की पत्ती तारामती ने अपने पति हढ्वारा बेचे 
जानें में भी संकोच नही किया (ब्रह्म ०अ० १०४, मार्क ० अ० ७, ८, देवीभागवत 
७॥१८) । 
मन्‌ ने यह कहा हैं कि पत्ति के दु जील होने पर भी पत्नी साध्वी रहे । इस का 
सर्वोत्तम उदाहरण शी है । इन्द्र हमारे साहित्य में लम्पटता के लिये प्रसिद्ध 
है किन्तु उस की पत्नी शची ने सतीत्व का उज्ज्वल आदर्श स्थापित किया हैं । 
वृन्न का वध करने के वाद इन्द्र ब्रह्महत्या के पाप के कारण जल में छिपा 
और नहुप उस के स्थान पर देवराज वना, उस ने इन्द्र पद पाने के बाद इन्द्राणी 
को प्राप्त करते की छालसा की; किन्तु पतिव्रता बची ने अपने पति इन्द्र को ढूढ़ कर 
उस की बताई हुई चाछाकी तथा वृहस्पति द्वारा दी गयी सहायता से अपने 
सतीत्व की रक्षा की (महाभा० ५।१० अनु०, १श३४२२८-५३ ) । दक्षपुत्री 
सती ने अपना पातिन्नत्य कई जन्मों में निवाहा । दक्षयज्ञ में देह त्याग करने के 
बाद वह अगले जन्म में हिमालय और मैना की कन्या बनी और उसमे 
तपस्या द्वारा महादेव को प्राप्त किया । 
सतीत्व की महिमा--हिन्दू धर्मशास्त्रो में पातिव्नत्य की गरिमा के बहुत 
गीत गाये गये है । मनुस्मृति (५।१६५-६ ) याज्ञवल्क्य स्मृति (१८७ ) 
और महाभारत ( १४२०४) इसे सव से ऊँचे उस स्वर्ग छोक में पहुंचाने वाला 
मानते है, जिसे केवल ब्रह्मा, पवित्र ऋषि और पविन्ञात्मा ब्राह्मण ही प्राप्त 
करते हूँ ( महामारत १३७३२ अनु० मि० ९।५।४१-४७)। 'पृथिवी के सब 
त्तीर्य पतियो के चरणों में है, सव देवताओं मौर मुनियों का तेज सत्तियों मे है, 


पतित्रता की सहिमा श्ष्प्‌ 


उनके चरणों की घूलछ से पृथिवी शीक्ष ही पवित्र हो जाती हे * ९। उनके आसुओं 
में रावण जैसे बलवान्‌ राक्षस को नष्ट करने की शक्ति है नेत्र (६।१११।६५) । 
कृष्ण के मतानुसार गान्धारी पातित्नत्य के कारण अपने क्रोध दीप्त से सारी 
पृथिवी भस्म कर सकती थी (९१६३।२१ ) | स्कन्द पुराण ( न्र० ख० घर्मारण्य 
७।५४-५६ ) का कथन है कि जैसे सपेरा विछ से साप को निकाल लेता है, 
वैसे ही पतित्रता अपने पति के जीवन को यभदृतो से छीन लेती है, उसे 
देखकर वे भाग खडे होते हे*१। सावित्री ने इसी प्रभाव से अपने पति को 
यमराज के चंगुल से बचाया था ( दे० पृ० १५४) सीता ने इसी कारण हनुमान 
की पूछ को आग छगने पर भी उसकी जलने से रक्षा की थी ( वा० रा० ५॥ 
५३।२५ अनु०)। सतियो के तेज के सम्मुख तपस्वी ब्राह्मणो की शापशवित 
को नतमस्तक होना पडता था, यह कौछिक ब्राह्मण के आखूयान से स्पप्ट है 
( महाभारत ३॥२०६ अ० ) । उस ने अपने पर बीठ करने वाले सारस को 
दृष्टिमात्र से दरध कर दिया; किन्तु पति सेवा मे सलूग्त स्त्री के घर पर भिक्षा” 
पाने में विलम्ब होने से वह उस का कुछ नही विगाड सका, उस ने अपने 
पातित्रत्य के प्रभाव से, ब्राह्मण द्वारा सारस को कोप दृष्टि से जलाने की बात 
जान ली (महाभा० ३॥२०६॥२३-३२) । 

अपने सतीत्व के कारण अनेक असभव, अदभुत एवं चमत्कारपूर्ण कार्य करने 
वाली स्त्रियों के अनेक उदाहरणो की चर्चा प्राचीन साहित्य में बहुत पायी 
जाती है और इनका उद्देश्य सतीत्व के गौरव को बढाना ही प्रतीत होता है । 
पतिब्रता स्त्री परपुरुष के लिये अदृश्य हो सकती है । अशुचि अवस्था में उत्तक 
राजा पौष्य के अन्त पुर मे उस की पत्नी को नही देख पाया (महाभारत र॥३। 
१०७ ) । स्कन्द० ( ६।१३५ ) तथा मार्कण्डेय०ण ( १६।२७ ) पुराणों के 
अनुसार अपने कोढी पति को उसकी इच्छा पूरी करने के लिये वेह्या के पास 
ले जाने वाली पतिन्रता शडिली अथवा दीधिका अपने सतीत्व के सामर्थ्य 
से सूर्योदय रोक देती है । भोजप्रवन्ध की एक कथा के अनुसार अपनी गोद 


५४. ब्रह्म बें० पु० ३५१,१९, १२७ पृथिव्यां यानि तीर्थानि सतीपादेषु 
तान्यपि । तेजइच सर्वदेवानां मुनीनां च सतीषु वे ॥ 

५५. सस्‍्कन्द पुराण ७५४-५५ व्याल्ग्राही यथा ध्यालूं वलाइडरते' 
बिलात्‌ । एवमुत्कम्य दृतेस्यः पति स्वर्ग ब्रजेत्सती । यमदूता: पलायन्तें 
तामालोक्य पतिन्नताम्‌ ॥ 


२५६ हिन्दू परिवार भीमांसा 


जे सोये पति की नीद न खराब / करने वाली पतिव्रता के उस समय आग में 
गिर पड़ने वाछे वालक को आग ने नहीं जलाया, वह उसके लिये चन्दन 
की तरह शीतल हो गयी*९। कथासरित्सागर में राजा रत्नाघिप का 
हाथी मरने पर वह अस्सी हजार रानियो के स्पर्श से जीवित नहीं होता; 
किन्तु हर्षगुप्त की पतिब्रता पत्नी शीलवती द्वारा छूते ही जी उठता हैं (३६ वी 
तरंग मि० दशकुमार चरित )। राजतरगिणी के अनुसार मिहिरकूल ने 
चन्द्रकुल्या नदी के प्रवाह को बदलने के लिये तप किया और इसमें वावक 
अद्टान में रहने वाले यक्ष से यह वर प्राप्त किया कि पतित्नता स्त्री द्वारा चट्टान 
को छू लेने से यह वाघा दूर हो जायगी । हजारो कुलीन स्त्रियों के स्पर्श से 
यह चट्टान नही हिली; किन्तु एक कुम्हार की पतित्नता पत्नी के छूने से वह 
चट्टान हट गयी ( १३१८-२१ ) । मयूर की साथ्वी स्त्री के शाप से वाण 
कोढी हो गया था ( प्रवन्ध चिन्तामणि पृ० ६४-६९ ) 
सतीत्व का ऐतिहासिक विकास--हिन्दू परिवार में चिरकाल से सतीत्व 
का यह जादर्श रहा है कि पत्नी अपनी सत्ता को पति में पूर्ण रूप से विछीन कर 
दे । बृहस्पति के शब्दों में वही स्त्री पतिब्रता है, जो पति के दुखी होने पर 
आतत, उसके प्रसन्न होने पर हृष्ठ, विदेश जाने पर मलिन और दुर्वल तथा 
'पति के मरने पर मर जाती है*०। पति के दुशील होने पर उसे पति की देवता 
की भांति पूजा करनी चाहिये, एक वार विवाह होने पर उसे पुनविवाह का 
अधिकार नही है (मनु ५११५४,१५८)। 
प्राय यह कहा जाता है कि हिन्दूसमाज में सतीत्व का यह आदों 
अनादिकाल से चला आ रहा हैँ । किन्तु ऐतिहासिक दृष्टि से यह सत्य नहीं 
अतीत होता । स्त्री पर यह दायित्व डालने तथा पुरुष को पुनविवाह का अधि- 
कार प्रदान करने वाले इस एकाकी आदर्श का वीजारोपण नारियो की स्थिति 
गिरने के साथ साथ ब्राह्मण ग्रन्थों के समय हुआ । २०० ई० पू० में मनु 
द्वारा प्रवक्त समर्थन के वाद यह शने शनेः: सर्वमान्य होने छगा कौर गुप्तयूग 


५६. भोज प्रवन्व इछोक २९२ सुत॑ पतन्त॑ प्रसमीक्ष्य पावके न वोधयामास 
पति पतित्रता । तदासवत्तत्पत्िभक्तिगौरवाद्ुताशनः६चन्दनपंकशीतलः ॥ 

५७. आर्त्तततें मुदिते हृष्ठा प्रोषिति सलिवा कृशा। मृते म्ियेत या पत्यो 
सा स्त्री ज्ञेया पतिक्रता ॥ चृह॒त्पति अपरा्क ( पृ० १९० ) तथा मिताक्षरा 
( या० ११८६ ) हारा उद्भधुत । 


सतीत्व का आददों श्ण्७ः 


के बाद हिन्दू समाज ने इस को पूर्ण रूप से अपना लिया । क्योकि सतीत्व के 
सिद्धान्त में स्त्रियों के पुनविवाह का कोई स्थान नही, किन्तु गुप्तयुग तक हमें 
स्त्रियों के पुतविवाह का उल्लेख मिलता है । कौटिलीय अर्थ शास्त्र ४ थी द० 
ई० पू० में परस्पर द्वेष के कारण तलाक की व्यवस्था करता है, ( ३॥३ ) 
गुप्तयुग तक पति के नष्ट होने ( पता न लूगने ), मरने, संन्‍्यासी, तपुसक या 
पतित होने पर पत्नी को पुनविवाह का अधिकार था ( नारद स्त्रीपुस ५१९७, 
पराशर ४३०, अग्नि पुराण १५४५-६ )। पुनविवाह करने वाली सात प्रकार 
की पुनर्भू स्त्रियों का नारद ने बडे विस्तार से उल्लेख किया है (स्त्रीपूस ४४५ 
अन्‌ ० )। रामगुप्त की पत्नी घर्‌ वदेवी की अपने देवर चन्द्रगुप्त से दूसरे विवाह 
की कहाती१*५ भी यह स्पष्ट करती है कि गुप्तमुग तक सतीत्व का आदरों 
स्त्रियों के पुनविवाह में वाधघक नही था । 

जातक साहित्य को साक्षी---ईसा की पहली शतियो के लोक जीवन को 
प्रतिविम्बित करने वाले जातक साहित्य से भी यह पुष्ट होता है कि उस समय 
तक सतीत्व का आदर्श सर्वेमान्य नही हुआ था। अनभिरत जातक (स० ६५) 
में अपनी भार्या के दोष से दु.खी शिष्य जब कई दिन अनुपस्थित रह कर, आचार्य 
के पास जाता है तो आचार्य उसे सान्त्वना देता हुआ कहता हैं कि नदियो, 
महामार्गो, शरावखानो, सभाओं तथा प्याऊओ की भांति स्त्रिया लोक में सब 
के लिये साधारण होती है, पण्डित लोग इन के विपय में क्रोध नहीं करते १५।॥ 
एक अन्य जातक ( स० १९५ ) में, बनारस के राजा ब्रह्मदत्त की पत्नी के 
साथ, जब उस का एक अत्यधिक उपयोगी और प्रिय अमात्य अनुचित सबन्ध 
स्थापित करता है तो राजा बोघिसत्व को कहता है कि रम्य पर्वत के अंचछ 
में सिंह द्वारा सुरक्षित पुष्करिणी ( तालाब ) का जल छुगाल ने पिया है । 
बोधिसत्व राजा के अभिप्राय को समभते हुए यह उत्तर देता है “महा- 
राज नदी पर सभी प्राणी जल पीते है, उस से नदी अनदी नही होती, यदि वह 
प्रिया है तो उसे क्षमा करें१ ० ॥ इस से यह स्पष्ट है कि उस समय तक सतीत्व 


५८, ह्॒षचरित छठा उच्छूवास, इंडियन फल्चर सं० ४ पृ० २१६ 

५९, यथा नदी च पन्थो च पण्णागारं सभा प्रपा । एवं लोकस्त्रियो नाम 
नास॑ फुज्भन्ति पण्डिता ॥। 

६०. पब्बतू पत्थरे रस्मे जाता पोक्खरिणी सिवा । त॑ सिगालो. -««* 
जात॑ सीहेन रक्खितं । पिवन्ति वे महाराज । सापदानि महानदिं । न तेन अनदि' 
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का आदशे सर्वेमान्य न होने से पत्नी पति की सुरक्षित पुष्करिणी नहीं बः 
थी। पातित्नत्य की महिमा बढने पर यह समभा जानें छुग्रा कि पति ही पत्नी « 
प्राण है और उस के लिये महत्तम त्याग भार्या का परम धर्म है। किन्तु उच्छ 
जातक ( सं० ६७ ) में हम देखते हे कि एक स्त्री पति से भी अधिक महः 
अपने भाई को देती है । उस का पति, पुत्र और भाई राजकर्मचारियों हा 
चन्‍्दी बनाये जाते है । राजा उस के बहुत विलाप तथा प्रार्थना करने पर कहः 
हैं--में तुके इन तीनो मे से एक को देता हूँ, तू किसे चाहती हैं?” उस « 
उत्तर है-- मुझे भाई दीजिये, क्योकिपुत्त और पति सुरूम हे; किन्तु भ 
सुलूभ नही है। देव, पुत्र तो गोद में और पति रास्ते चलती को मि 
सकता है; किन्तु वह वेश नही दिखाई देता, जहां से भाई छाया 
सके*१ | परवर्तती युगो में पाणिग्रहण द्वारा आजीवन सतीत्व के वन्धन 
रहने वाली नारी को महाजनपंदयुग में रास्ता चलते हुए पुरुष मि 
सकता था । 

किन्तु उपर्यक्त जातक कथाओं से यह परिणाम तिकाछूना ठीक नहीं / 
उस समय प्रत्येक स्त्री नदी और ताछाव की भांति जन साधारण के उपभे 
की वस्तु थी, क्योकि जातकों की अनेक कथाओ में नारिया अपने सतीत्व : 
रक्षा पूरी तरह करती है। जातक ( सं० ५५ ) में एक राजा विद्रोहियों 
दमन करने के छियें जाते हुए अपनी पत्नी मृदुलक्षणा को एक परिव्राजक 
संरक्षण में छोड़ जाता है, परिन्नाजक उस पर काममोहित होकर अपनी कूटि 
में निराहार पड़ा रहता है, सात दिन बाद वापिस लौटने पर और यह समाच 
ज्ञात होने पर राजा मृदुलक्षणा को अलकृत कर तपस्वी को देता है और सा 
ही पत्नी को अपने वल से सदाचार की रक्षा के लिये कहता है । पत्नी पह 
तो परित्राजक से सार्वजनिक शौच गृह साफ करवा के वहां बिस्तर विछवाः 


होति खमस्सु यदि ते पिया । अट्ठ कथा में इस का निम्त स्पष्टीकरण है---जि 


प्रकार नदी किसी के पानी पीने से दृषित नहीं होती, उसी प्रकार स्त्री २ 
कामुकता के वद्मीभूत हो अपने पति के अतिरिक्त किसी इूसरे के साथ सहया 
करने से दुपित नहीं होती । क्यों ? सब के लिये साधारण होने से। न ही रू 
जूठी है । क्यों ? जल स्नान से शुद्ध हो सकने के कारण । 

६१. उच्छेंगे देव भे पुत्रों पये घावन्तिया बति। तल्च देसं न पस्सारि 
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सतीत्व का आदर १५९ 


हुं और फिर परिन्राजक के पास आने पर उसकी दाढी पकड़ कर कहती है 
“या तुझे अपने श्र मण होने, का विचार नही ।” इस प्रकार उस का मोहमंग 
कर अपने सतीत्व की रक्षा करती हैं। अवदान कल्पलता में जयप्रभा ने अपने 
पातिब्रत्य का इसी प्रकार संरक्षण किया हैं। जातक स० ५४६ में एक वधू वर 
द्वारा सतीत्व की परीक्षा मे खरी उततरती है, सम्पत्ति द्वारा पथन्नष्ट करने वालो 
को वह कहती है-“यह घन मेरे पति के चरणों की धूल के भी वरावर नही 
हैँ ।! अन्यत्र वन से पति के लिये कन्दमूल छानें वाली पत्नी का मार्ग रोकते 
हुए एक यक्ष जब उसे अपनी इच्छा पूरी करने अथवा मृत्यु स्वीकार करने को 
कहता है तो पत्नी का उत्तर है कि मुझे तुम्हारा शिकार वनना पसन्द है, किन्तु 
में अपने पति के प्रति सच्चे प्रेम का परित्याग नहीं कर सकती ( फासवाल- 
जातक ५१६८२ ) | जातक सख्या २६७ में एक पति के सकट ग्रस्त होने पर 
पत्नी के अतिरिक्त उस के सब साथी भाग जाते हे, परन्तु पत्नी कहती है- 
मे तुम्हे छोड़ कर नही जाऊँगी। पृथिवी के चारो कोनो पर तुम जितना प्रिय 
कोई नही मिल सकता' । इसी जातक की निदानकथा में यह वर्णन है कि 
अपनी भार्या के साथ यात्रा करने वाले श्रावस्ती के एक भूमिपति पर डाकुओं ने 
हमला किया, उन का सरदार पत्नी के रूप पर मुग्ध हो गया और उस ने पति 
को मार कर उसे प्राप्त करना चाहा । साध्वी पत्नी ने सरदार के चरणों 
पर गिरते हुए कहा कि यदि तुम मेरे पति का वध करोगे तो में विष खाकर 
आत्महत्या कर लूंगी, किन्तु तुम्हारे साथ नही जाऊँगी । इन सतीत्व समर्थक 
कथाओ से तथा ऊपर दी गयी इसे असाधारण महत्व न देने वाली कथाओ से 
यह स्पष्ट हैं कि उस समय न तो हिन्दू समाज में यौन अराजकता थी और 
न सतीत्व का प्रचलित वत्तमान एकागी आदर्श, जिसमें पति पत्नी पर इस विषय 
में समान बन्धन नही थे । पत्नी पति की भाति पुनविवाह कर सकती थी । इद्धि- 
दासी के इस प्रकार दो विवाह हुए थे ( थेरी गाथा टीका पृ० २६० )। अतः 
उस समय तक वत्त॑मान काल का सतीत्व का विचार हिन्दू परिवार में एक सर्वे- 
आन्य रूढि के रूप में प्रचलित नही हुआ था। 

भारतीय नारी का संघर्ष --उपर्युक्त तथ्य न केवल. पाल्साहित्य से 
अपितु महाभारत तथा काव्यादि सस्क्ृत साहित्य के सूक्ष्म एवं तुलनात्मक अध्य- 
थन से स्पष्ट होने वाले भारतीय नारी के सघर्ष से भी पुष्ट होता है। कालि- 
दास ने यद्यपि कण्व के मुख से वधू को यह उपदेश दिया है कि पति हारा 
निरादृत होने पर भी पत्नी को क्रोध में पति के विरुद्ध कोई काम नही करना 


२६० हिन्दू परिवार मीमांसा 


चाहिये $१ | किन्तु महाभारत में हमें अनेक ऐसी ओजस्वी स्त्रियो के दर्शन होते 
हैं, जो पति के अनुचित काये करने पर उसे शिक्षा देने और ठीक रास्ता दिखाने 
का यत्न करती है | यह तेजस्विता और स्वाघीन वृत्ति क्षत्रिय कन्याओ में विद्येप 
रूप से पायी जाती हूँ । मूछत. क्षत्रियो के शौर्य का यशोगान करने वाले महा- 
भारत पर बाद में ब्राह्मणवाद का मुलम्मा चढ़ाया गया, किन्तु कई जगह यह 
पूरी तरह नहीं चढ पाया । हमे उसके नीचे गर्व से मस्तक उठाये स्वाधीन 
तथा शवित सम्पन्न नारी के दर्शन होते है । यद्यपि प्राचीन हिन्दू स्त्री पर सतीत्व 
की कलई अच्छी तरह चढ़ाने का प्रयत्न हुआ है; किन्तु कुछ स्थानों पर यह खुल- 
गयी है । इस प्रकार की मनसस्‍्वी नारियो के सर्वोत्तम उदाहरण शकुन्तला और 
द्रौपदी हे । 
मध्यकाल में सतीत्व का यह आदर्श लगभग सर्वमान्य था कि भले ही पति 
पत्नी को पैरो से ठुकराये, किन्तु पत्नी को उन चरणो की पूजा करनी चाहिये। 
कालिदास ने शकुन्तला को ऐसा ही उपदेश दिया था। किन्तु उस की सती साध्वी 
शकन्तला में तथा महाभारत में वणित उस के ओजस्वी रूप में आकाश पाताल का 
अन्तर हैं और यह सूचित करता है कि कालिदास के समय तक उसका कितना 
खुपान्तर हो चुका था। दुष्यन्त द्वारा मिरादृत और तिरस्कृत शक्न्तला अपने 
पति को पंचम अक में इतना ही कहती है “अनाये, तू सव को अपने जैसा ही 
समभता है, में मुह में मधु और हृदय में विष रखने वाले पुरुष के हाथ में पड़ 
गयी हूँ, किन्तु वाद में शकुन्तछा को यह दुख होता है कि उस ने ये शब्द क्यो 
कहे | कण्व का शिष्य शार्गरव उसे यह परामर्श देता है कि यदि तु अपना आ- 
चरण शुद्ध मानती हैं तो पति कुल में तेरा दासी रूप में भी रहना उचित है । 
(५१२७ ) | किन्तु महाभारत की शकुन्तला दुष्यन्त द्वारा प्रत्यास्यान किये जाने 
पर पति का कोई लिहाज न कर उसे खरी बातें सुनाती है (१७४।३९० ), मपने 
तथा राजा में मेरु पर्वेत और सरसो का अन्तर मानती है। राजा को अनेक परुष 
वचन कहती है और इन के लिये उसे तनिक भी दुख नही है। पति द्वारा ठोकर 
खाने पर उसके चरण चूमने के विपरीत, उस भे यह सिद्धान्त प्रतिपादित 
किया है कि अत्यन्त क्रोधाविष्ट होने पर भी पति को पत्नी के लिये कोई अग्रिय 
कार्य नहीं करना चाहिये ११, क्योकि मनुष्य का काम सुख, प्रेम और (पु्रादि 
६२. अभिन्नान शाकुन्तछ ४१७; भत्तुं: विप्रकृतापि रोषणतया मा सम 
प्रतीप गमः । 
हरे महाभा० १७४४२; सुसंरव्धोधपि रामाणां न क़ूर्ावप्रियं मरः ,॥ 


ओजस्विनी नारियां १६१ 


द्वारा ) धर्मं का पालन पत्नी से ही हो सकता है। कालिदास की शकुन्तलछा.पति 
से अपमानित होकर चुपचाप चली जाती है; किन्तु महाभारत की शकुन्तला 
दुष्यन्त को उस के कतंव्यो का स्मरण कराती है, पत्नी के महत्व तथा अधिकारों 
का प्रतिपादन करती है । 

द्रोपदी को यद्यपि महाभारतकार ने आदर पतिक्नता के रूप में चित्रित 
करने का यत्त किया है, किन्तु अग्तिस्वरूपा इस नारी का वास्तविक स्वरूप अनेक 
स्थानों पर प्रकट हो गया है । चूत सभा में विवसना एवं लाछिता कृष्णा ने अपनी 
मनस्विता न खोतें हुए, पति द्वारा अपने को दांव पर रखने के अधिकार में संदेह 
प्रकट किया और उसकी कृपा से पाण्डव दासता के वन्धन से मुक्त हुए (२६५) । 
वनपर्द में वह वार वार युविष्ठिर एवं अन्य पाण्डवो की उनकी नपुसकता के लिये 
,ताडती है (३३१२॥६९, ७३, ८०; ३॥३०।१, १९-२१; ३॥३२) ; घर्मराज 
की इच्छा के विरुद्ध वह भीम और अर्जुन को कुछकलक जयद्रथ को मारने की 
प्रेरणा करती है ( ३१२७१।४५ ) । कीचक की घटना ने धर्मराज के प्रति 
उस की भवित के बांव को बिल्कुल तोड डाला है (४॥१८।१०-११, १४; ४२२४ 
४५) ६४ । इसी प्रकार की एक अन्य मनस्विनी स्त्री दीर्घतमा की भार्या प्रह्ेषी 
थी। उस के पति द्वारा कामान्ध होकर सव यौन मर्यादायें भंग करने के कारण ही 
शायद उसे दीघंतमा कहा गया है। प्रद्देषी जब इस लम्पट पति और उस के पुत्रों 
के भरण पोषण से ऊव॒ गयी तो उसने पति को कहा कि अब में देर तक 
तुम्हारा पालन नही कर सकती । इस पर दीर्घतमा ने इस नियम की स्थापना 
की कि पत्नी का एक ही पति हो सकता है, वह उस के जीवित रहने या मर 
जाने पर भी किसी दूसरे पुरुष को नही प्राप्त कर सकती । किन्तु प्रद्केषी ने पति- 
क्षता नारी की भांति इस नियम का पालन करने के वजाय बपने अन्धे पति 
को पुत्रो द्वारा गगा में प्रवाहित कर दिया (१।१०४।२९-४० )। प्रद्ेषी की भांति 
शायद अन्नि की पत्नी को भी दाम्पत्य जीवन मे बड़ा कष्ट उठाना पडा था, 
उस 'ब्रह्मवादिनी भार्या' ने पति को त्यागते हुए कहा था$*, में अब उस मुनि 





६४. द्रौपदी के तेजस्वी रूप के अन्य उदाहरणो के लिये देखिये महाभा० 
५॥८२, १०१०४ अनु०; १२॥१४॥ द्रौपदी ने फई चार युधिष्ठिर की प्रशंसा 
भी क्षी है ३३२७० ६-८, ३।२७१० अनु०, ४॥१८।१५-३३, 

६५. महाभा० १३॥१४९५ | अन्नेर्भार्यापि भर्त्तारि संत्यज्य ब्रह्मवादिनी ४ 
नाहं तस्य मुनेर्भूयों वदगा स्यां कंचन ॥॥ 


हि ० ११ शा 


श्र हिन्दू परिवार मोमांसा 


की आधीनता में नही जाऊँगी (१३।१४।९५)। विदेह राज जनक के संन्यासी 
होने पर उन की पत्नी ने पति की तीन भत्सेना की है ( १२१८॥१२-१५ मि० 
१४।२०११ अनु० ) 

इन सव उदाहरणों से यह स्पष्ट है कि हिन्दू नारी आरम्भ से रेणुका और 
जरत्कारु की पत्नी की भाति पति की दासी वन कर नही रही, सैव्या की तरह 
उस नें अपने पातिब्रत्य के लिये पति की अनुचित इच्छाओ;को पूरा करना अपना 
कतंव्य नही समझा, अनुसूया का दुशील पति की सेवा का आदरों उसे नापसन्द 
था। हिन्दू समाज में पतियो को पाठ पढाने वाली झकुन्तला और द्रौपदी जैसी 
मनस्विनी तथा पति का परित्याग करने वाली प्रद्वेगी और अतन्रिमुनि की पत्ती 
जैसी स्त्रिया भी होती थी; किन्तु शने. शने: हिन्दू परिवार में सतीत्व का वत्तेमान 
आदरों सर्वमान्य हुआ । इस प्रकार सतीत्व के विकास में निम्न अवस्थायें प्रतीत 
होती है-- 

(१) पति पत्नी की समान स्थिति--इस दशा में दोनो के अधिकार समान 
थे; दोनो में समान रूप में एक दूसरे के प्रति सच्चा रहने की आशा रखी 
जाती थी । 

(२) सतीत्व का उषाकाल--इस समय पत्नी पति को देवता स्वीकार 
करने लगी, उस की स्वाधीनता और अधिकार मर्यादित होने छगे । शकुन्तला 
जैसी स्त्रियां अपने अधिकारो का प्रवल समर्थन कर उन की रक्षा का यत्व 
करने लगी । द्रौपदी जैसी पत्नियां पति को देवता स्वीकार करती हुई भी उन की 
तीत्र आलोचना करने से घवराती नही थी । 

(३) सतीत्व का मध्यान्हकालू---इस अवस्था में यह विचार पराकापष्ठा 
तक पहुँचा कि पत्नी पति के जीवन काल में और उस की मृत्यु के वाद भी किसी 
दूसरे पुरुष के साथ संवन्ध नहीं रख सकती । पति छ्वारा अपमानित और लांछित 
होने पर अथवा उसके दुशील होने पर भी पति को देवता समक कर उस की 
पूजा करनी चाहिये । पुराणों में सैव्या जैसी पतिब्रताओ का गुणगान किया 
गया, जो अपने कोढी पति को उस की सन्तुष्टि के लिये वेश्या के पास ले गयी। 
सध्ययुग में इस आदर्श के सर्वमान्य होने पर छाखो हिन्दू पत्नियों ने चिता पर 
आरूढ़ हो कर तथा आजन्म वैधव्य का पारून कर के अपनी अपूर्व पतिभक्ति का 
परिचय दिया। है 

सतीत्व का एकांगी आदश्षें--दाम्पत्यजीवन में अन्योन्य अव्यभिचार से 
ऊँचा कोई आदर नही है और उपर्युक्त एकागी सतीत्व से वढ़ कर कोई विड- 


सतीत्व॑ का एकांगी आददों श्द्दरे 


म्वना संभव नही । अथर्ववेद में इन्द्र से यह प्रार्थना है कि वह पति पत्नी को 
एक दूसरे के प्रति चक्रवाक दम्पति की भांति सच्चा रहने की प्रेरणा करे$ ६ । मनु 
ने संक्षेप में स्त्रीपुरष का यह परम धर्म बताया है कि वे मृत्यु पर्यन्त एक दूसरे के 
प्रति सत्यसन्ध रहे*९, पर यह बड़े दुख की वात है कि अन्यत्र (५।१६८ ) 
उसने पत्नी के मरने पर पुरुष को पुतविवाह का आदेश दिया४ ०, और पति के 
मरने पर भी पत्नी के पुतविवाह का निषेध किया ( ५११५७-६१ )॥। पत्नी को 
पति, अप्रिय वादिनी होने पर छोड़ सकता था ( मनु० ९८१, मि० बौघा० घर्म 
सूत्र २२६५, याज्ञ ० १६३, नारद १५॥९३ ); किन्तु पत्नी, पति को कभी 
नही छोड़ सकती थी । वही स्त्री आदर्श सती थी, जो पति के दोषो की परवाह 
न करती हुईं जीवन पर्यन्‍्त उस की आराधना करें। इसईप्रकार का सतीत्व 
स्त्री पुरुष के लिये नैतिकता का दोहरा मानदण्ड स्थापित करता है। स्त्रियों से 
आदर पातिन्नत्य की अपेक्षा रखी जाती है; किन्तु पुरुषों के, लिये पत्नी ब्रत 
होना आवश्यक नही । सतीत्व का यह आदर केवल स्त्रियों के लिये अनिवायये 
होने से एकांगी है । 

६६. अथवे० १४२६४ इहेमाविन्द्र संनुद चक्रवाकेव दस्पती । 

६७ मनु० ९११०१ अन्योन्यस्थाव्यभीचारों भवेदामरणान्तिकः । एप 
धर्म: समासेन क्षेयः स्त्रोपुंसयोः परः ॥ 

६८. मि० याज्ञ ० १८९ वह पति को अविलस्ब दूसरे विवाह का आदेश 
देता है । मनु ओर याज्ञ० द्वारा विघुरों को यह अधिकार यज्ञ कार्य करने की 
दृष्टि से दिया गया था, क्योंकि यज्ञ के लिये पत्नी आवश्यक थी,। किन्तु ऐतरेय 
ब्राह्मण (७॥९-१० ) ने अपत्नीक फो भी सौन्नामणि यज्ञ करने की छूट प्रदान 
की थी और श्रद्धा को उसकी आलंकारिक पत्नी बताया था। बहवृच ब्ाह्मण 
( अपराक पृ० ११४ ) पत्नी के बिना अग्स्याधान की व्यवस्था करता है । 
विष्णु ने पत्नी के मृत होने पर अन्य वस्तु से यज्ञ पूरा करने का विधान किया 
था ( अप० पृ० ११४) ॥ रामचन्द्र ने अह्वमेध यज्ञ सीता की भप्रतिसा बना 
कर पूरा किया था ( वा० रा० ७९१२५ सि० गोभिल स्मृति ३३१० )। ऐसा 
लगता है कि मनु का इन प्राचीन चचनों और उदाहरणों की उपेक्षा कर पुरुषों 
फो पुनविवाह का अधिकार देना उचित न था। बाद के टठीकाकारों ने इस 
विषय में मनु का समर्थन करते हुए कहा कि पत्नी का प्रतिनिधित्व मूत्ति इस- 
लिये नहीं कर सकती कि पत्नी द्वारा किये जाने वाले यज्ञ कार्य मृत्ति हारा नहीं 
हो सकते ( अपराक पृ० ११४ )। 


१६४ हिन्दू परिवार मीमांसता 


इस प्रकार का एकागी आदर्श हिन्दू समाज के अतिरिक्त, अन्य समाजो में भी 
प्राय: जाता है $*। स्त्रियो के लिये सतीत्व आवश्यक बनाने तथा पुरुषो पर इस 
बन्धन को कठोरता पूर्वक छागू न करने के निम्न प्रधान कारण है --( १) नारी 


६९. श्राडर के भत में आरम्भिक जार्य जातियों में दिवाहित पुरुष के 
व्यभिचार को आपत्तिजनक नहीं माना जाता था, किन्तु पत्नी का व्यभिचार 
भयंकर अपराध था ( प्रिहिस्टारिक एण्टीक्विटीज़ पृ० ३८८) । जापान में 
पुरुष को स्वेच्छाचरण की अनुमति थी किन्तु स्त्री से न केवल उसके निष्कलंक 
आचरण फी आजा रखी जाती थी, लेकिन यह भी उम्मीद रखी जाती थी 
कि उस का पति चाहे जितना स्वच्छन्द घूमे, चाहे जितनी रखेलें रखे, पत्नी 
इस विषय में किसी प्रकार की ईर्ष्या का प्रदर्शन नहीं करेगी ( प्रिफिस- रिलो- 
जन्स आफ जापान पु० ३२० ) कोरिया के पति स्वेच्छाचार को अपना विशेषा- 
घिकार समभते हे । कुलीन तरुण वर तीन चार दिन अपनी पत्नी के साथ बिताता 
है और फिर काफी समय गायव रहता है ।इससे वह यह सिद्ध करना चाहता _ 
है कि वह पत्नी का बहुत अधिक सम्मान नहीं करता; किन्तु स्त्रियों के लिये 
लिये दाम्पत्य अव्यभिचार आवश्यक है ( ग्रिफिस-कोरिया पृ० २५१ अनु० )॥ 
जोन सें स्त्री का व्यभिचारिणी होना एक जघन्य अपराध था; किन्तु पतियों को 
रखेल रखने का अधिकार प्राप्त था ( ग्रिफिस-पुर्वॉक्त पुस्तक पु० १४९ )॥ 
सेक्सिकोदासी किसी स्व॒तन्त्र या अविवाहित सन्नी के साथ पुरुष के सम्बन्ध को न 
तो व्यभिचार मानते थे और न॒दण्डनीय अपराघ; किन्तु पत्नी के व्यभिचारिणी 
होने पर उसे मृत्यु दण्ड देते थे। द्यूटन जातियों में ईसाइयत का प्रचार शुरु होने 
के कुछ समय वाद तक भी उनके स्मृतिग्रन्थों में पति के व्यभिचार का कोई 
उल्लेख नहीं मिलता, क्योंकि उनमें इसका रिवाज होने से यह जायज था। रोमन 
लोगों में विवाहित पुरुष का अविवाहित स्त्री के साथ सम्बन्ध व्यभिचार नहीं 
मात्रा जाता था। इस विधय में यूनानियों का रुख डिसास्थनीज की इस वक्‍तृता 
से स्पष्ट है कि हम अपने आनन्द के लिये प्रेमिकायें, निरन्तर शुभ्रषा के लिये 
रखैलें और वैध पुत्र पाने तथा साध्वी गृहिणियों के लिये पत्नियां रखते 
हैँ ( वैस्टरमाकं--ओडेमा २४५३-५४ ) यद्यपि कुछ समाजों में पति का 
पत्नीन्रत और सत्यसंध रहना आवश्यक है ( वैस्टरमाके--चहीं २४५२) ; 
किन्तु सामान्य नियम यही है कि पुरुष के लिये पत्नो कृत होना उतना आवश्यक 
नहीं, जितना स्त्री के लिये पतित्रता होना है । 


स्त्रियों के सतीत्व के कारण श्द््‌ 


'को सम्पत्ति समझता (२) मनोवैज्ञानिक कारण (३) स्त्रियो के असतीत्व के 
'भीषण दुष्परिणाम (४) स्त्रियो का चचल स्वभाव (५) अचन्तर्जातीय विवाह । 

(१) चारी को सम्पत्ति समभूना--हिन्दू शास्त्रकारो ने पत्नी को क्षेत्र 
ओर पति को क्षेत्री या क्षेत्र का स्वामी कहा हैई< । क्षेत्र की रक्षा क्षेत्रपति 
का कत्तंव्य है । यदि कोई अन्य व्यक्ति बिना अनुमति के उस क्षेत्र पर अधिकार 
करना चाहता है तो यह चोरी है और प्राय: अधिकाश प्राचीन समाजो में चोर 
के लिये अंगभग आदि कठोर दण्डो की व्यवस्था थी*९ । व्यभिचार एक 
प्रकार की चोरी है; अत अनेक जातियों में चोरी के अपराध की तरह व्यभिचार 
के दोष में भी हाथ काटने की व्यवस्था पायी जाती हैँ ११। एक ब्राह्मण वचन 
में पतियों को सावधान रहते हुए अपने क्षेत्र की रक्षा का आदेश दिया गया है ९ र। 
यह स्पष्ट है कि सम्पत्ति होने से स्त्रियों पर सतीत्व का वन्धन रूगाया गया । 

(२) मनोवैज्ञानिक कारण--पुरुष की न॑ सगिक ईर्ष्या, अहभाव और अभि- 
मान की भावनाये पत्नी के सतीत्व का एक प्रवल कारण रही है। प्रेम स्वभावतः 
ईर्ष्यालु होता है, अत. पुरुष अपने प्रेममात्र पर एकाधिकार चाहता है। पहले 
उद्धृत किये जातक के शब्दों में (पृ० १५७) वह इससरोवर को अपने लिये सुरक्षित 
रखना चाहता है । पर पुरुष के साथ पत्नी के सम्बन्ध में मनुष्य की ईर्ष्या कुछ 
अन्य कारणो से भी उग्र होती है । पत्नी के सती न रहने पर मनुष्य को केवल 
यही दु.ख नही होता कि उस के अधिकारक्षेत्र पर दूसरे का स्वत्व स्थापित हो 
गया हूँ, किन्तु इसके रक्षण में असमर्थ होने से उस में आत्मग्लानि का भाव 
उत्पन्न होता है, उसकी अहंभावना को ठेस पहुँचती है और ये भावनायें उसमें 
क्रोध ( अमर्ष ) और प्रतिद्योध के भाव उत्पन्न करती है। चूतसभा में द्रौपदी का 
अपमान और उसकी रक्षा में असमर्थ होने पर दुर्योधन हारा पाण्डवो को नपुसक 
कहा जाना महाभारत के युद्ध का एक प्रधान कारण था । रामचन्द्र ने रावण के 


६९ क. मनु० ९३३ क्षेत्रभूता स्मृता नारी सि० गौध० सू० १८॥१५- 
आप० ध० सू० २१६१३॥६ ; नास्मू. १५१९ । पति के क्षेत्र का स्वामी होने 
के लिये देखिये मचु० ९१३२,५३ ; पराद्वर स्मृति ४४१७ वसिष्ठ घ० सू० १७॥६, 
चंख० (व्य० १५८, ५९ ) 

७०. पोमराय--मैरिज पास्ट प्रेजेण्ट, फ्यूचर पृ० १४२ 

७१. वंस्टर भार्क--हिल्दरी आफ हृयूमन सेरिज पृ० १३० 

७२. व्यक० १२९ अप्रमत्तो रक्ष तन्तुमेन मा वः क्षेत्रे परवीजान्यवाप्सु:। 
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द्वारा सीता के अपमान का प्रतिशोध लेने के लिये ही छका पर चढ़ाई की थी | 
ईर्ष्या का भाव पत्नी में भी होता है, उस का प्रेमभाव भी अपने प्रेमपात्र पर एक- 
मात्र अधिकार चाहता है । ऐसा न रहने पर उसे जो रोष होता है, उस का 
एक सुन्दर उदाहरण द्रौपदी है। वनवास के बाद अर्जुन जब सुभद्रा से 
विवाह करके इन्द्रप्रस्थ लौटता है और द्रौपदी के पास जाता है तो वह उसे 
रोषपूर्वक कहती है--तुम यहा क्यो चले आये, सुभद्रा के पास जाओ । पहले 
प्रेम का वन्‍्चन कितनी दुढता से वधा हो, नये वन्धन से शिथिल हो जाता है; 
रस्सी से कस कर वाधी वस्तु पर जब दूसरी मजबूत गाठ छगाई जाती हैं तो 
पहली गाठ ढीली पड जाती है १३ | द्रौपदी का रोष उस समय तक झ्वान्त नही 
हुआ जब तक सुभद्रा ग्वाल्िनि का वेष धर और छालरग की ओढनी पहन कर 
उसके चरणो में नही गिर पडी और उसे यह नही कहा कि में आप की दासी हूं* १ 
किन्तु पत्नी को पति पर अवरूम्वित होने से अपनी ईर्ष्या का दमन करना 
पड़ता है । पुरुष पत्नी पर एकाधिकार स्थापित करने की दृष्टि से उस पर 
सतीत्व का वन्धन लगाता । है 

(३) असतोत्व के भीषण दुष्परिणाम--स्त्रियो के सतीत्व की व्यवस्था का 
तीसरा कारण यह था कि पुरुषो की अपेक्षा उन के असतीत्व के दुष्परिणाम अधिक 
भयंकर होते है । पुरुष के दु.शील होने पर केवल वही वदनाम होता है; किन्तु स्त्री 
के दुवृ त्ता होने पर उसकी अपकी्ति के अतिरिक्त उस का पति और पिता दोनों 
कलकित होते है । मनु के मत में स्त्रियों की रक्षा न करने पर वे दोनो कुलों 
को सन्‍्ताप देने वाली होती हे * १। वत्तंमान समय में फान क्राफूट एविग ने भनु 
के शब्दों को दोहराते हुए पत्नी के असतीत्व को अधिक गहँणीय बताया है० ९। 
सामान्यत. छिप सकने वाले पाप को छोग पाप नही समभते । पुरुष का व्यभि- 
चार छिप सकता हैं; किन्तु पत्नी का असतीत्व गर्भ के रूप में प्रकट हो जाता 
है । इसे छिपाने के लिये पत्नी इस गर्भ को वैध बता सकती है; पर इस प्रकार 





७३. महाभारत १४२२३।१७ तज्रेव गचछ कौन्तेय यज्ञ सा सात्वतात्मजा ॥ 
सुवद्धस्थापि भारस्य पूर्ववन्धः इलयायते । 

७४. वही १२२३१८-२४ प्रष्याहमिति चान्रवीत्‌ । 

७५... मन्‌ ९७५ हयोहि कुलयोः झोकमावहेयुररक्षिताः मि० ५११४९ 

७६. काफूद एविग--साइकोपेविया सैक्षुएलिस ( लंडन १९०३ ) पू० 
श्ड। हु 
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वह पति पर अवैध सन्‍्तान के पालन का भार डाल कर, उसे एक बार ठगने के 
बाद दूसरी वार ठगती हैं । मिचेल्स के कथनानुसार असाध्वी पत्नी निविवाद 
रूप से अपने व्यभिचारी पति की अपेक्षा अधिक अविवेकपूर्ण और निन्‍्दा योग्य 
कार्य करती है, वह दूसरे पुरुष के पुत्र को अपने पति का पुत्र बना कर दोहरा 
धोखा देती है । यदि पति पत्नी के कथन पर विश्वास नही करता तो परिवार में 
कलह और अशज्यान्ति का वातावरण उत्पन्न होता है**। किश के दब्दो में 
पुरुष वैवाहिक नियम का भग कर सकता हैं; यह आवश्यक नहीं कि इसके 
परिणाम अत्यधिक महत्वपूर्ण हो, पर पत्नी का असतीत्व आत्मा को सदा के 
लिये विषमय बना देता है, प्रेम की नीव हिला देता है, बच्चो की वैधता के सबंध * 
में संदेह उत्पन्न कर देता है और पारिवारिक जीवन में ऐसी खाई खोद देता है 
जो कभी नही पाटी जा सकती*५ | 

(४) वंशशुद्धि की चिन्ता--पति के असतीत्व से वद्य की शुद्धता विगड़ने 
का कोई भय नही; परन्तु पत्नी के कूलटा होने पर इसकी पूरी सम्भावना हैं। 
पति की यह इच्छा सर्वथा स्वाभाविक है कि औरस पुत्रो को ही उसकी सम्पत्ति 
प्राप्त हो, उन में उसकी ममत्व बुद्धि है; किन्तु जारज पुत्रों के साथ ऐसा व्यव- 
हार सम्भव नही । रोमन कानून में केवल पत्नी के असतीत्व को अपराध 
भाना गया; क्योंकि इससे परिवार मे अवैध शिशुओं के बढलने की सम्भावना 
थी ७९। भारत मे पत्नी के सतीत्व को महत्व दिये जाने का यह एक प्रवकू 
कारण था । कीचक की कुदृष्टि पड़ने पर द्रौपदी ने भीमसेन को कहा था कि 
भार्या (की शुद्धता) की रक्षा करने से वश (की शुद्धता) की रक्षा होती है५९ 
हारीत के मत में एक ही पति के नियम से विचलित होने से स्त्रियां कुल में 
सकर उत्पन्न करती हे । पति के जीवित रहने पर, जारज सन्तान को कुण्ड 
और मरने पर गोलक कहते है। ( सकर से बचने के लिये ) पुरुष अपनी पत्नी 
की रक्षा करे क्योकि “पत्नी ( के सतीत्व) के नष्ट होने पर कुल नाश होता है, 


७७... मिचेल्स--सैक्षुषछ ईथिक्स ( रन्डन १९१४ ) पृ० १३६ 

७८. वैस्टरमार्क हारा फ्यूचर आफ मेरिज में उद्धृत पृ० ७१। 

७९. हण्टर--ए सिस्टैमेटिकल एण्ड हिस्टारिकल एक्सपोज्ञीश़्न आफ 
रोमन ला ( रंडन १८८५ ) पु० १०७१ 

८०... महाभारत ४२१४० भार्यायां रक््यमाणायां प्रजा भवति रक्षिता 
सि० वन पर्व ३३१२७७१। 
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इस से पुत्र पौन्रादि वश परम्परा ( तन्तु) नष्ट हो जाती है । इस के नाश 
होने पर देवताओ और, पितरो के यज्ञों का छोप हो जाता है। यज्ञ नष्ट होने से 
धर्मनाश और धर्मनाश से आत्मनाश और सर्वनाश हो जाता है/5५१। पैठी- 
नसि ने भी इन्ही कारणो से पत्नी के सतीत्व की रक्षा पर बल दिया हैः ९। 
मनु ने महाभारत के वचन को दोहराते हुए सन्तति की शुद्धता की रक्षा के लिये 
पत्नी के रक्षण का विधान किया है ५ 

(५) स्त्रियों का चंचल स्वभाव--पहले यह बताया जा चुका है, कि 
हिन्दू शास्त्रकार स्त्रियो का स्वभाव बहुत चचल समभते थे (१० ९८); अत. 
उन्होने स्त्रियो पर सतीत्व का वन्चन रगाना अधिक आवश्यक समझा | मनु० 
(९११४-१५) नारी स्वभाव की चपरूता का तथा सृष्टि के प्रारम्भ से इसके 
ऐसा होने का उल्लेख करने के वाद यह कहता है कि पुरुष को परम प्रयत्न से 
इन की चौकसी करनी चाहिये ( ९।१६ )॥ 

(६) अन्तर्नातीय विवाह--हिन्दू परिवार में, स्त्रियो को पतिब्रता बनाने 
का एक यह भी कारण प्रतीत होता है कि प्राचीन काल में निर्धन ब्राह्मण अनेक 
क्षत्रिय कन्याओ से विवाह करते थे, इन के उम्रस्वभाव और दरिद्रता से ये 
कन्यायें बहुत कष्ट पाती थी और उन्हें छोडना चाहती थी । परन्तु सतीत्व के 
वन्धन हारा, इत की इस इच्छा पर प्रतिक्ष ऊूग गया, घीरे धीरे इन्हे 
यह मर्यादा स्वीकार करनी पड़ी । 

दान की गोरवगाथा का गान करने वाले महाभारत के अनेक स्थलों में बहुत 
वार क्षत्रिय राजाओ द्वारा ब्राह्मणो को स्नियो तथा कन्याओं के देनें का उल्लेख 
है५१। इन के अतिरिक्त निम्न उदाहरणो में क्षत्रिय कन्याओ का ज्राह्मणो के 

८१. हारीत विर० ४१० पृ०.....- तस्माद्रेतोपधाताज्जायां रक्षेतु, 
जायानाशे कुछनाइः फुलनाशे तन्तुनादः, तन्‍्तुनाशें देवपित्यज्ञनाशः यज्ञनाशे 
घर्मेनाश:, धर्मेनाशे आत्मनाश+, आत्मनादें सर्वनादाः । 

<२. पैठीनसि--तस्माद्रक्षेद्‌ भारया स्वत. । भा सम संकरो भवत्तवित्याह । 
अप्रमत्तो रक्ष तस्तुमेन॑ मा वः क्षेत्रे परवीजान्यवाप्सु: । भार्या' रक्षत कौमारों 
विम्यन्तः पररेतसः । अप्रमत्तो रक्ष का चचन आप० घ० सू० २११३॥६, हि० घ० 
सू० २७७ बौधायन २२४४०-४१ में भी मिलता है। 

<३. सनु० ९१७,९ तस्मात्मजाविशुद्धचर्थ स्च्रियं रक्तेत्मयत्नतः । 

८४. बुषादर्सि युवनाइव हारा अपनी स्त्रियों के दान का उल्लेख 
१३२३४१५ में है; राजा सिन्नसह द्वारा अपनी पत्नी सदयन्ती का दास 


सतीत्व की व्यवस्था के फारण १६९ 


साथ विवाह निविवाद है। राजा शर्यात ने अपनी पुत्री सुकन्या का दान बूढे च्यवन 
ऋषि को किया ( महाभारत ३॥१३ ) । ययाति ने अपनी अनिन्‍्ध सुन्दरी कन्या 
भाधवी गालव को गुरु दक्षिणा उतारने के लिये दी ( ५१११५-२० )। जम- 
दग्नि के साथ परिणीत होने वाली रेणुका भी क्षत्रिय कन्या थी। महपि जरत्कार ने 
नागराज वासुकि की वहन को उस के भाई से भेट के रूप में प्राप्त किया (महा- 
भा० १४७।१-३ ) । सृष्टि के सब प्राणियों के सर्वोत्तम अगो से विनिर्मित छोपा- 
सुद्रा विदर्भराज की पुत्री थी और महषि अगस्त्य ने पितरो के उद्धार के लिये 
उसे विदर्भराज से माया था ( ३९६ )। 

राजघरानों में वडे आराम से पली, क्षत्रिय कन्‍्याये जब उज्छवृत्ति को 
आदशें मानने वाले ब्राह्मणो के घरो में जाती थी, तो उन की निर्धनता और 
उग्र स्वभाव से वहुत दु.ख भेलती थी। जरत्कारु जैसे कूछ ब्राह्मण अपने इवसुर 
से पहले ही झर्त्त कर लेते थे, कि में तुम्हारी कन्या का भरण पोषण नही 
करूँगा । लोपामुद्रा ने अगस्त्य से जब अपने पिता के घर जैसा सुख, उत्तम- 
स्थान और दशब्या मागी तो अगस्त्य ने धन प्राप्त करने के लिये पहले व्रष्मश्व और 
असदस्यु नामक राजाओं से याचना की और अन्त में इल्वल राक्षस से 
प्रभूत घन प्राप्त किया ( महाभा० ३॥९८, ९९ अ० ) | धनाभाव के अतिरिक्‍त 
ब्राह्मणो का कठोर तपस्यामय,, जीवन और उम्रस्वभाव भी क्षत्रिय कन्याओ को 
बहुत व्यथित करता था । विवाह के वाद अगस्त्य ने सुहाग्रिन लोपामुद्रा को 
जोगन का वेष धारण करने का आदेश दिया; उस ने बहुमूल्य आभूषण तथा वस्त्र 
उतार कर चीर और वल्कल पहने; मृगचर्म ओढा५१॥ सुकत्या भी ऐसी 
१३१३७ १८, १श२१४ ३०; राजर्षि छोमपाद हारा ऋष्यश्वृंग फो अपनी 
कन्या जानता का दान १३१३७॥२५, ११२३४३४; १३॥१३७ में सदिराश्व 
द्वारा हिरण्यहस्त को ( इलोक २४) निमि द्वारा अगस्त्य को (इलोक ११ )+ 
भरुत्त द्वारा अंगिरा को (१६), भगीरथ द्वारा कौत्स फो (२६) कन्यादान का 
उल्लेख है । इसके अतिरिक्त राजाओं द्वारा ब्राह्मणों को सेकड़ों वासियों के 
दानों का वर्णन ३॥१८५।॥३४, १२४२९११३३, १२२९१६५, ७६०२ 
१२२९३२, ७५७५, में तथा फनन्‍्यादान के विधान का शाह३।५४ 
2५१४४, १५१३९१२०, १७॥१॥१४, १८। ६॥१२-१३, ३२।३ १५४२-६/ ऐ।२३३ 
३॥१४३,४ १८१२१ १०२११, १३॥१०३॥१०-१२ में स्पष्ट प्रतिपादन है । 

८५... सहाभारत ३।९७।८ महाहँप्पुत्सुजेतानि वार्सांस्थाभरणानि च । किन्तु 
अह स्मरण रखना चाहिये लोपामुद्रा ने इस अवस्था में सन्तानोत्पादन स्वीकार 


१७० हिन्दू परिवार मीमांसा 


ही अभागिनी क्षत्रिय कत्या थी, उसे जोगन वन कर बूढ़े च्यवन ऋषि की सेवा 
करनी पडी । इन कन्याओो के साथ कठोर व्यवहार का एक सुन्दर 
उदाहरण रेणुका है । जमदग्नि के मनोविनोद के लिये उसे जेठ की कड़ी धूप मोर 
तपी वालू पर नगे पैर दौड़ना पडा (१३॥९५।९६ )। सरोवर पर स्नान के 
लिये जाने पर बहा राजा भगीरथ की अपनी पत्नी के साथ जलकेलि देखने पर 
विलम्ब होने पर, क्रुद्ध जमदग्नि ने परशुराम द्वारा उस का वध करवा दिया था 
( महाभा० ३।११६, भागवत पु० ९१६ ) ।! 

ब्राह्मणों के इन व्यवहारों से क्षत्रिय कन्याओ का ऊबना तथा विद्रोह करना 
स्वाभाविक था। अत्रि की पत्नी अपने पति के घर से यह कहती हुई चली गयी 
कि में अब अधिक देर तक इस ऋषि के पास नही रह सकती (महाभा० १३॥। 
९४९५ ,) । प्रद्वेषी ने अपने पति के विरुद्ध विद्रोह किया ( महाभा० ११०४। 
३० ) उसे दबाने के लिये दीघेतमा ने कहा--में आज से छोक में ऐसी मर्यादा 
स्थापित करता हूं कि जीवन भर, नारी एक ही पति पर निर्भर रहेगी । पति के 
जीवन काल में या उसके मरने पर वह किसी दूसरे पुरुष के पास नहीं जायगी, 
यदि ऐसा करेगी तो इस में कोई सन्देह नही कि वह पतित होगी ६ । दीरघतमा 
ने सतीत्व की यह व्यवस्था अपनी पत्नी को नियन्त्रण में रखने के लिये स्वार्थ 
भाव से की थी । ५ 

यद्यपि दीर्घतमा की पत्नी ने इसे स्वीकार नहीं किया ( १॥१०४। ३८- 
४०); किन्तु परवर्त्ती श्ास्त्रकारो ने इसका प्रवकू समर्थन किया (मनु० ५५६ 
अनु०, याज्ञ० १।८७, पराशर० ४॥२९), विद्रोही स्त्रियों के लिये कठोर व्यव- 
स्थायें की, पुरुष को पत्नी त्याग के बहुत अधिकअधिकार प्रदान किये तथा पाति- 
श्रत्य की महिमा के गीत गाकर स्त्रियों को सतीत्व का आदर्श पालन करने की 
की प्रवल प्रेरणा प्रदान की । शास्त्रकारों ने एक ओर तो पत्नी के आमरण साध्वी 
रहने का विधान किया; किन्तु दूसरी ओर उसके जीवित रहते हुए कुछ दशाओ 
में पति को दूसरा विवाह करने ( अधिवेदन ) की अनुमत्ति ( मनु० ९६ 


नहीं किया ( अन्यया नोपतिष्ठेये चीरकाषायवासिनी ३८७१९ ), अगस्त्य 
को दान भांग कर अलंकृत मोर भूषित होना पड़ा । 

८६. सहाभारत १४१०४॥३४ अनु० ; दीर्घंतमा को पत्नी यद्यपि ब्राह्मणी 
थी, किन्तु उस का ब्राह्मण पति भरण में असमर्थ होकर शास्त्रीय सर्यादा द्वारा, 
उसे जबरदेस्ती अपने पास रखना चाहता था । डर 


सतीत्व का भविष्य १७६ 


८१, याज्ञ ० १७३, नारद० १२९४, वौधा० २।४५।६ ) । मनु भार्या के 
अग्रियवादिनी होने पर (दे०ऊं० पृ०*११४) तथा शख अनुकूल न होने पर 
पुरुष को दूसरे विवाह की अनुमति देता हैँ ८७ । शास्त्रकार पुरुषो को 
अधिवेदन का अधिकार देकर ही सन्तुष्ट नही हुए; किन्तु उन्होने अधिवेदन 
से असन्तुष्ट होकर विद्रोह करने वाली नारियो के लिये कठोर व्यवस्था 
की । मनु के मतानुसार जो नारी पति के दूसरे विवाह से रुष्ठ होकर 
घर से वाहर निकले, उसे फौरन (रस्सी आदि से वाघ कर ) घर में रोक 
रखना चाहिये अथवा पितृकूल में छोड देना चाहिये ५८ । 
सतीत्व का भविष्य-----पातिक्वत्य का एकागी आदर उपर्युक्त कारणो से 
पिछले दो हजार वर्ष से हिन्दू परिवार में सर्वमान्य रहा है। हिन्दू समाज सीता 
सावित्री का अनुकरण करने वाली लाखो पतित्रताओ की चरण रज से पवित्र 
होता रहा है; किन्तु यह बडे परिताप का विपय है कि पतित्नता स्त्रियो की 
तुलना में हमें पत्नीन्रत पतियों के बहुत कम दर्शन होते हे । सात ऋषियों के 
बीच में रहती हुई भी अरुन्धती अपनी दृष्टि पति के चरणों में ही रखती थी 
( कुमारसंभव २।१०); परन्तु वसिष्ठ की कृपा शूद्रा (अधम योनिजा) अक्ष- 
माला पर भी हुई ( मनु० ९॥२३ ) | पाच पाण्डवो ने कुरूधर्म की दुहाई देकर 
द्रोपदी को अपनी पतिब्नता पत्नी,वनाया; किन्तु स्वयं अन्य स्त्रियों से विवाह 
करते हुए एक पत्नीन्रत का पालन नही किया। शी इन्द्र के प्रति साध्वी रही, 
नहुष की कामेच्छा का शिकार होने से यत्लपूर्वक बची रही; छेकिन उसका पति 
इन्द्र अप्सराजों से भी सन्तुष्ट न था , उसे अहल्यादि परस्त्रियो के पास जाने 
मे सकोच नही हुआ । रामायण के कथनानुसार मनुष्यों में परस्त्रीगमन की परि- 
पाटी का प्रवत्तंक इन्द्र था ( ७॥४३०३३ ) । सत्यभामा ने श्रीकृष्ण के साथ 
पातिन्नत्य धर्म का पालन किया, किन्तु श्रीकृष्ण को एकपत्नीन्नत नही कहा जा 
“ सकता । मर्यादा पुरुषोत्तम राम ही एक पत्नीन्रत निभाने वाले पति थे, परन्तु 
लोकापवाद के भय से अग्नि द्वारा परीक्षित सती साध्वी सीता का परित्याग 
करने से उन्हे आदर्श पति नही कहा जा सकता । हिन्दू समाज में एकपत्नीत्रत 
पतियो का अत्यन्ताभाव तो नही; लेकिन पतित्रताओ की तुलना में उनकी 
सख्या बहुत कम है । 
८७. सस्‍्मूच २४४, अननुकूलां चाधिविन्देत । 
८८. सनु ९८३ अधिविद्ना तु या नारी निर्गच्छेदुषिता गृहात्‌। सा सच्चः 
संनिरोद्धव्या त्याज्या वा कुलसंनिधो। 


१७२ हिन्दू परिवार भीर्मांसा 


पातित्रत्य का उपर्युक्त आदर्श समानता के वत्तंमान युग में देर तक नहीं 
टिक सकता प्रस्तावित हिन्दू विधान में स्त्री पुरुषो पर समान रूप से एक विवाह 
का वन्धन छगा कर, पुरुषों से यथेच्छ विवाह का अधिकार छीन लेने की व्यवस्था 
की गयी थी । नये हिन्दू विवाह विधेयक मे भी यही विधान है । जिस भ्रकार 
अब तक स्त्री पति के रहते हुए कुछ दशाओ को छोड कर पुनविवाह नही कर 
सकती थी; उसी प्रकार अव पति भी एक पत्नी के होते हुए दूसरी शादी नही 
कर सकेगा । इस विधेयक के पास होने से पहले ही, भारत सरकार सरकारी 
अफूसरो हारा अनेक स्त्रियों के साथ वहुविवाह पर प्रतिवनन्‍्ध लगाने का 
विचार कर रही है | 

पत्नी के अधिकार--इस विषय में हिन्दू श्ञास्त्रकार वहुत उदार है। पाति- 
ब्रत्य पर वलू देकर तथा पुरुष को पुनविवाह का अधिकार देकर, यदि उन्होंने 
पति के साथ कुछ रियायतें की हे; तो व्यभिचारिणी होने तक की दशा में पत्नी 
के भरण पोषण पाने का तथा स्त्रीधन पर पूर्ण स्वामित्व का अधिकार देकर 
उस के साथ कम पक्षपात नही किया ५५ | 

पिछले अध्याय में यह वताया जा चुका है कि भरण किये जाने के कारण 
ही पत्नी भार्या कहलाती है, पति का प्रधान कत्तेंव्य उस का 
भाछन पोषण करना है। पत्नी के व्यभिचारुसे भी पति का यह दायित्व 
समाप्त नही होता; क्योकि शास्त्रकारो का यह विचार था कि पति का 
कर्तव्य हैं कि वह अपनी पत्नी की रक्षा करे ऐसा न होने पर उसके दोष का 


८९. प्रायः सभी देशों के कानूनों सें व्यभिचारिणी पत्नी फे लिये फठोर . 
दंड की व्यवस्था है। अंग्रेजी कानून फे अनुसार पत्नी फे ऐसा होने पर वह 
पति द्वारा भरण पोषण के अधिकार से वंचित हो जाती है (हेल्सवरी--लाज 
आफ इंगलेण्ड खं० १६, पृ० ६०९-१०)। अधिकांश वन्य समाजों में व्यभिचा- 
रिणी के वध के लिये देखिये इंसा-रिली० ई० खं० १२३ पु० । यूनान से सोलन 
चे पति को व्यभिचारिणी पत्नी मारने का अधिकार दिया था, रोम में भी यही 
व्यवस्था थी। जर्मनी में तथा कैन्यूठ से पूर्व के इंगलेण्ड में स्त्री फो सिर मुडवा 
कर, कदि तक नग्न करके, सड़कों पर कोड़ों से पीटते हुए जान से भार डाला 
जाता था। पुराने सेक्‍सन ऐसी स्त्री को चिता पर जला देते थे। योरोप में 
अध्ययुग में हो इस अपराध के लिये वध के स्थान पर अर्थदण्ड की व्यवस्था हुईं 
६ पोमराय-- सेरिज पृ० १४३-४५ ) 


पत्नी के अधिकार श्७रे 


उत्तरदायी पति है (मनु० ८।३१७, महाभा० १२२६७॥३८, वसिष्ठ १९४४), 
पत्नी की रक्षा पति में अनुरक्‍्त रहने से ही हो सकती है,*०न कि पीटने से<९ 

अतः शास्त्रकारो ने व्यभिचारिणी पत्नी के साथ बहुत मृदुता का व्यवहार [किया 
है। अञति ( ३३१९३-१९४ ) के मत में जो स्त्री स्वयं खीक कर या पीटने के 
कारण कहीं जा रही हो, और उसे कोई बलात्कार या चोरी से दृषित करें 
तो वह त्याग योग्य नही है, ऋतुकाल मे उस का सेवन करना चाहिये, क्योकि 
रजस्वला होने के बाद वह शुद्ध हो जाती है (मि० वसिष्ठ २८।२-३ )। याज्ञवल्वय 
( १॥७१-७२ ) स्त्रियो को पवित्र मानता हुआ यह कहता है कि व्यभिचारिणी 
दशा में वे ऋतुकाल आने पर शुद्ध हो जाती हे<९। इस सिद्धान्त के कारण 
अधिकाश शास्त्रकारो ने पत्नी के दुव॒ त्ता होने पर हल्के दण्डो की व्यवस्था की 


९०. याज्ञ० (१।८१ ) इसी दृष्टि से पति के स्वदारनिरत होने पर बल" 
देता है मि० याज्ष० १७८ । मसनु० ४॥१३३-३४, सहाभारत १३॥१०४३२१, 
सार्कण्डेय पुराण ३४६२-६३ पुरुष के लिये व्यभिचार को बहुत बुरा समभते है। 

९१. याज्ञ० १८० पर विश्वरूप की टीका--रक्षा च स्त्रीणां स्वदारनिर- 
तत्वमेवन तु ताडनादिका। मनु० (९॥१०) शक्ित द्वारा स्त्रियों को रक्षा असंभव 
वताता हुआ घर की आय, व्यय, सफाई, रसोई, घर की सामग्री (पारिणाहच) 
आदि के देख भाल में रूगे रहने से उनकी रक्षा संभव मानता है। 

९२. व्यभिचाराद तो शुद्धि, याज्० १४७१। मिलाइये वृह्यम (४३६) 
सनु० ५११०८ । देवल इस विषय में इतना उदार है फि अन्य वर्ण के पुरुष से 
गर्भ घारण फरने वाली स्त्नी को वह सन्‍्तान उत्पन्न करने तक ही मशुद्ध मानता 
है, इसके बाद रजस्वला होने पर वह “निर्मल सोने! के समान पविचत्र होती 
है--असवर्णेंस्तु यो गर्भः स्त्रीणां योचौ निषिच्यते । अशुद्धा सा भवेज्ञारी यावदू- 
गर्भ न मुंचति । विमुकते तु ततः शल्ये रजइचापि हि दृब्यते । तदा सा शुध्यते 
नारी विमल कांचनं यथा (अत्रि० १९५-९६, देवल ५०-५१; मि० अग्निपुराण 
१६५१६, १९, महाभा० कुं० १३४५८। १० तथा १३॥५९१२१-२२)। किन्तु शास्त्र- 
फार पुरुष के व्यभिचारी होने पर उसे अंगभंग, अंकन (दागना), वध, निर्वा-- 
सन, जुर्माना आदि कठोर दण्डों की व्यवस्था करते हे--मनु० ८।३५२, डे६४, 
याज्ञ ० २४२९०, वसिष्ठ २१११-४, नारद १६।८ | इसे प्रायः चोर (याज्ञ० २४३०१) 
महापापी ( नारद १६२, ६) और ऐसा आततायी ( विष्णु ५११८९, महाभा० 
फुं० १९१४॥७९-८३ ) समझा गया है, जिसके वध सें कोई दोष नहीं होता। 
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है । गौतम (२२३५ ) ने इस दशा में उस के प्रायदिचित्त की व्यवस्था की 
है; पहरे में रखते हुए उस के भरण का विधान किया है। याज्ञवल्व्य (१७०) 
ऐसी स्त्री को घर के सव अधिकारी से वंचित कर, मैले वस्त्र पहना कर, केवल 
जीवन निर्वाह योग्य भोजन देकर निरादर के साथ भूमि पर सुलाने को कहता 
है और ऋतु काल से उस की शुद्धि मानता है; किन्तु गर्भ घारण की स्थिति 
में उसके त्याग का विधान करता है ( गर्भ त्यागो विधीयते ) । पर विज्ञानेश्वर 
वसिष्ठ ( ३११२ ) के आधार पर याज्ञवल्क्य के इस विधान की उदार 
व्याख्या करता हुआ कहता है कि केवल शूद्रा के साथ सम्बन्ध होने पर ही वह 
त्यागयोग्य होगी और त्याय का अर्थे केवछ यही है कि वह धामिक कार्यों 
तथा दाम्पत्य अधिकारो से वंचित है, उसे घर से वाहर नही निकाला जायगा; 
एक कमरे में बन्द करके खाना कपड़ा दिया जाता रहेगा (या० ३॥२९७ ) । 
चसिष्ठ के मत में (३१॥१०) केवल चार स्त्रियां ही परित्याज्य हें--शिष्य- 
गामिनी, गुरुगामिनी, पति की हत्या का यत्न करने वाली तथा छूद्गामिनी । 
कूछ श्ास्त्रकार (मनु० ८३७१, महाभा० १२१६५६४, गौतम २३॥२४ ) 
शूद्र पुरुष के साथ सम्बन्ध करने वाली के लिये यह कठोर व्यवस्था करतें हे 
कि राजा उसे कुत्तो को खिलवा दे, किन्तु सजातीय पुरुष के साथ व्यभिचार में 
उनकी व्यवस्था वहुत उदार है । मनु के मतानुसार बहुत खराब ( विप्रदुष्टा ) 
स्त्री को घर में बन्द कर के उससे परस्त्रीगामी पुरुष के लिये विहित प्रायरिचत्त 
कराना चाहिये, यदि फिर भी वह अपनी जाति के पुरुष से व्यभिचार करे तो 
उसकी शुद्धि के लिये उस से चान्द्रायण ब्रत करवाये ( ९११७७-७८ )।॥ नारद 
( ५।९१ ) ने इस दश्शा में उसका सिर मुडवाने, उसे भूमि पर सुलवाने, बुर 
भोजन और कपड़ा देने और उससे घर में फाड़ ऊुग॒वाने की व्यवस्था की है । 
व्यास (२। ४९-५० ) अगले ऋतुकाल तक उससे धामिक, दाम्पत्य और सांपत्तिक 
अधिकार छीनने का तथा निरादर से बरतने का विधान करता है*१॥ ! 
श्री पाण्डुरग वामन काणे ने उपर्युक्त शास्त्रीय प्रमाणो के आधार पर 
निम्न परिणाम निकाछे हे (हि० घ० खं० २ भाग १ पृ० ५७२) (१) व्यभिचार 


९३. नास्मृ० ५१९१ व्यभिचारे स्त्रिया सोण्डयमधः शयनमेव च | कदझ्न॑ 
वा कुवासइच कर्म चावस्करोज्कनम्‌ । व्यास २४४९-५० व्यभिचारेण दुष्टां तां 
पत्नीमादर्शनादृतोः। हृतत्रिवर्गंकरणां घिकूझतां च॑ बसेत्पतिः॥ पुनस्तामार्च- 
वसनातां पृर्वेवद्‌ व्यवहारयेत्‌ । 


पत्नी के अधिकार श्छप्‌ 


के कारण पत्नी को पूर्ण रूप से त्यागने का पति को कोई अधिकार नही है। (२) 
व्यभिचार सामान्य रूप से उपपातक है, प्रायदिचत्त द्वारा उस की शुद्धि हो सकती 
हैं (३) प्रायश्चित्त करने वाछी स्त्री को, पत्नी के सामान्य अधिकार प्राप्त हो 
जाते है (वसिष्ठ २१।१२, याज्ञ० १७२) । जब तक व्यभिचारिणी प्रायश्चित्त 
नही करती, उसे पत्नी के अधिकारों से वचित कर केवलर भोजनमात्र देना 
चाहिये ( याज्० १७०; महाभा० १२।१६५॥१३ )। (५) शूद्गगामिनी स्त्री 
को प्रायरिचत्त के बाद भी कमरे में बन्द करके भोजनमात्र देना चाहिये (वसिष्ठ 
२१।१०) (६) गर्भपात भतृ्‌ वधादि महापातक न करने वाली स्त्रियां 
प्रायदिचत्त न करने पर भी भोजनमात्र की अधिकारिणी हें; यदि वे प्रायश्चित्त 
करने से इकार करती है, तो उन्हे भोजन पानें का अधिकार नहीं रहता । 
आधुनिक न्यायारूय श्ञास्त्रो की इस व्यवस्था को स्वीकार करते हे<४ । 

साम्पत्तिक अधिकारो में भी स्त्री के साथ उदारता का व्यवहार हुआ है 
(दि० नीचे० अध्याय १६) | स्त्रीधघन पर पत्नी को पूर्ण अधिकार है, पति 
केवल दुर्भिक्ष, घर्मेकार्यं, रोगी अथवा बन्दी होने की अवस्था में ही इस का 
उपयोग कर सकता है । इंगलैण्ड में १८८२ का विवाहित स्त्रियो की सम्पत्ति 
का कानून बनने से पूर्व, वहाँ पति को विवाह द्वारा पत्नी की सम्पत्ति पर 
प्रा अधिकार प्राप्त हो जाता था*१। 

उपर्युक्त विवेचन से यह स्पष्ट है कि यद्यपि हिन्दू परिवार मे नारी की 
स्थिति वैदिक युग के बाद बहुत उन्नत नही रही, शास्त्रकारों ने नारी की भर- 
पेट निन्‍दा की*$, किन्तु इसके साथ ही उन्होने कई विषयो मे पत्नी के साथ बड़ी 


९४. परमी बनाम महादेवी इं० हा० रि० ३४ बं० २७८ 

९५. हेल्‍जवरी--लाज़् आफ इंगरल्ण्ड खण्ड १६ पृ० ६१३-१४ 

९६. इसमें कोई संदेह नहीं कि भारतीय साहित्य में नारी की घोर 
निन्‍दा है । महाभारत कुं० ४॥४८॥१८-१९, सहाभा० १११३॥९१-९४, १३३८ 
११-३० में सन्नी पर कामान्ध होने का तथा महाभा० कुं० १३॥७३२३, फुं० 
१३॥७४९, महाभा० १३१७५॥११-१२, १श३९॥५-१४, १शे४०३-१५, शा 
४३।१९, अश्वधोष के सौन्दरानन्द काव्य तथा क्षेसेद्र के कला विलास में 
सारियों के दोषों का विस्तृत वर्णन है। किन्तु इस सम्बन्ध में निम्न बातें 
स्मरण रखनी चाहिये (१) नारियों की यह बुराई इसलिये की गयी है कि पुरुष 
इन के माया जाल में न फंसे, बृहत्संहिता ने इसे स्पष्ट रूप से वेराग्य मार्ग में 
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उदारता का व्यवहार किया, कुलटा होने पर उस के छिये अन्य समाजों की 
अपेक्षा कम कड़े दण्ड विधान की व्यवस्था की, उसे कुछ साम्पत्तिक अधिकार भी 
दिये । अतः प्राचीन एवं भध्ययुगीय भारतीय पत्नी अन्य देशो की तत्कालीन 
स्त्रियों से कूछ अधिक ही अधिकारों का उपभोग करती रही है | 


प्रवृत्त कराने के लिये की जिने वाली निन्दा कहा है (७४५ येष्प्यंगनाना 
प्रवदन्ति दोषानू वैराग्यमार्गेण गुणान्‌ विहाय)। (२) इस निन्‍्दा का यह 
भी उद्देश्य है कि पुरुष इन की रक्षा में सदैव जागरूक रहें। मेधा तिथि ने मनु० 
९२६ का भाष्य करते हुए लिखा है--यदेतद्वोषप्रपंचन तन्नावज्ञानाय्थ 
परिवर्जना् वाभिद्स्तपतितादिवत्‌ । कि तह ? रक्षार्थ दोषेम्यः । (३) 
मीमांसाशास्त्र का यह नियम है कि निन्‍दा का तात्पर्य उस बस्ठु की गई नहीं; 
किन्तु उससे विपरीत वस्तु की प्रशंसा होता है (जें० २।४२१ पर दावर भाष्य 
न हि निन्‍दा निर्न्ध निन्दितुं प्रयुज्यते । कि तह ? निन्दितादितरत्पशंसितुम्‌ ) 
अतः स्त्रियों के चंचल स्वभाव की निन्‍दा का वास्तविक आद्यय सतीत्व क्षी गरिमा 
का बखान करना है; न कि नारी की यथाय॑ प्रकृति फा चित्रण करना (४) 
स्त्रियों की निन्‍दा के साथ साथ उत्त की प्रदांसा फे पुल बांघने वाले वचनों 
की भी हमारे साहित्य में कमी नहीं है । दे० मनु० ५६-६२, उस के भार्या- 
रूप की स्तुति ( महाभा० १७४ ॥ ४०-५२, १२१४५६-१७ ) का पहले: 
उल्लेल हो चुका हैँ । माता के रूप में उस की महिमा ( सहाभा० १२१०८) 
१६-१८ ) का वर्णन आये होगा । शास्त्रकारों ने पतित साता के भी भरण की 
व्यवस्था की है ( वौधा० घ० सू० २४२४८ पतितामपि तु मातरं विभूगादनभि- 
भाषमाण: मसि० आप० घ० सू० ११०२८ ९ वसिष्ठ १३॥४७) । व्यभिचार में 
उसके साथ उदार व्यवहार का पहले उल्लेख हो चुका है (प०१७३-५) । स्त्रियों 
को अवध्य चताते हुए कहा गया है कि नैता चाच्या न वे वध्या: न क्लेश्या: शुभ- 
सिच्छता ( महाभा० कुं० १३५८९ ) । उनके साथ उत्तम व्यवहार करने 
(१०१२७ ) का वर्णन पिछले अध्याय में हो चुका है। इन सब बातों से यह 
स्पष्ट हूँ कि स्‍त्री की निन्‍्दा वास्तविक नहीं; किन्तु पुरुष को उससे सावधान 
रखने के लिये ही है । 


पाँचवाँ अध्याय 
पिता 


पिता के तीन मुख्य कार्य--पिता का महत्त्व तथा सम्मान--पिता क, 
सर्वोच्च स्थान--कक्‍्या प्राचीन हिन्दू परिवार में पिता को अमर्यादित अधिकार 
प्राप्त थे ? पूर्ण पितृप्रभुत्व॑ ( ?&0ए० ए0०065/8 ) का स्वरूप--पिता 
के अधिकार---प्राणदण्ड तथा अन्य दण्ड देने का अधिकार--पुत्नो को बेचने 
और छोड़ने के उदाहरण--शुन. शेप का आख्यान---पुत्रो का दान करता---नारद 
द्वारा पिता के पूर्ण प्रभुत्व का समर्थन--पिता के पूर्ण प्रभुत््व को मर्यादित करने 
वाली व्यवस्थायें--पूर्ण प्रभुत्त घटने के कारण--वानप्रस्थाश्रम की व्यवस्था- 
वृद्धावस्था मे पिता की शारीरिक अशक्ति--क्‍्या वैदिक युग में वृद्ध पिता के परा- 
सन या उद्धिति ( ऑडए00877७ ) की प्रथा थी ?--पिण्डदान की चिन्ता 
व अन्य कारण--पिता के विवाह सम्बन्धी अधिकार---वैदिक युग में पूर्ण 
पित्‌ प्रभुत्व विरोधी तथ्य --हिन्दू पिता के अधिकारों का ऐतिहासिक विकास- 
पिता के अन्य कानूनी अधिकार और कर्त्तव्य-सन्‍्तान का भरण पोषण---पुत्न- 
गोद लेने-देते का अधिकार---सन्तान का सरक्षण । 

पिता के तीन मुख्य कार्य--पिता परिवार का भरण पोषण तथा रक्षण करने 
वाला होता है । इस शब्द की व्युत्पत्ति उस के इस महत्त्वपूर्ण कार्य की ओर 
सकेत कर रही है; यह रक्षणार्थक पा धातु से वना है और इस का अर्थ हें-- 
सन्तान की रक्षा करने वाला' । पशु पक्षियो में जो परिवार पाये जाते हे, 
उन मे पिता के दो कार्य मुख्य होते हे---सनन्‍्तान तथा मादा के लिये भोजन छाना 
तथा उन दोनो के सब प्रकार के संकटो से रक्षा करना । मनृष्य जाति की प्रार- 
म्भिक अवस्था में भी पिता के यही दो कार्य होते हे । किन्तु सम्यता की उन्नति 

के साथ पिता का, सन्तान शिक्षण का एक तीसरा कार्य भी बढ़ जाता है। कालि- 


१. पाति रक्षत्यपत्यं यः स पिता, शब्द कल्पदुम तृतीय काण्ड, पृ० १४३; 
किन्तु सेण्टपीटर्सवर्ग कोश सें पिता और माता का सूल अनुकरणवाची पा 
और भा शब्द बताये गये हे । 


हिं० १२ 


२७८ हिन्दू परिवार मोमांसा 


दास ने पिता के इन तीनो कार्यों का विनय, रक्षण और भरण के नाम से उल्लेख 
किया हूँ * । 

बेद मे पिता के त्राता और खाद्य सामग्री दाता के रूप का वड़ा सुन्दर 
वर्णन है। इन्द्र की स्तुति करने वाला ऋषि त्राता आदि अनेक विशेषणों से उसकी 
प्रशंसा करता है; किन्तु उसे तव तक सन्तोष नही होता जब तक कि वह इन्द्र 
को पितृतम नही कह लेता३, क्योकि रक्षणकर्त्ताओं में पिता से श्रेष्ठ उपमा 
मिलना असम्भव है । अन्यत्र (१०४८१ ) पिता के पोषक रूप का उन्‍ल्लेख हैँ । 
इन्द्र का कथन है कि मै दानी यजमान के लिये भोजन बांटता हूँ, अतः मुझे मनुष्य 
उसी प्रकार बुलाते है जैसे अन्न देने वाले पिता को* | 

अत्यन्त प्राचीन काल मे पिता अपने पुतन्नो को स्वयं पढ़ाया करता था। 
बुह० उप० ६।२।१४ में इसका स्पष्ट उल्लेख है | आरुणेय श्वेतकेतु को उस के 
पिता ने २४ व में सम्पूर्ण वेद पढाये थे। विश्वरूप ने याज्ञ० श१५ में 
इसी परिपादी का सकेत किया है । मेघातिथि (मनु० ३॥३) कहता है--जिसका 
पिता विद्यमान है, वही उस का आचार्य है। इस प्रकार हिन्दू पिता वैदिक 
काल से अपनी सन्तान के पालन, रक्षण और शिक्षण का कार्य करता रहा है । 

वास्तव में पिता के लिये सन्‍्तान को जन्म देना सामाजिक दृष्टि से उतना 
महत्त्वपूर्ण कार्य नहीं है, जितना उसका भरण, रक्षण और शिक्षण । सनन्‍्तान को 
जन्म देने की दृष्टि से माता का कार्य अधिक महत्त्वपूर्ण हैं। नौ मास तक गर्भ में 
रखने, अपने शरीर से उसका पोषण करने तथा जन्म के बाद अपना स्तन्य पान 
कराने तथा गोद में खिलाने से बालक का पिता की अपेक्षा अपनी जननी के 
साथ अधिक घनिष्ठ सम्बन्ध होता है । यही कारण है कि हमारे साहित्य में 
पिता की जनिता या जनक के रूप में इतनी प्रतिष्ठा नही, जितनी सन्‍्तान के पाछूक 
के रूप में है । 

पिता का महत्त्व तथा सम्मान--अपनी असहायावस्था में पालने के कारण, 





२. रघुवंश १२४ प्रजानां विनयाघानाद्कक्षणाद्‌ भरणादपि । स पिता 
'पितरस्तासां केवल जन्महेतवः ॥ 

रे. ऋष० ४१७१७ नाता नो बोधि. .. . . सडिता सोम्यानाम। सखा 
पिता पितृतमः ॥ ह 


४. ऋऋ० १०४८१ मां हवन्ते पितरं न जन्तवो४हं दाशषे विभजासि 
ओजवनम्‌ । हु 


पिता का सम्मान "१७९ 


पुत्रों मे पिता के प्रति कृतज्ञता, प्रतिष्ठा, और आदर का भाव उत्पन्न होना 
सर्वेथा स्वाभाविक है। अतः पुत्रो के लिये पिता का सम्मान करना एक आव- 
इयक कत्तंव्य हैं। युवा होने पर, स्वतन्त्रता की भावना का उदय होने के कारण 
यह सम्भव है कि वे इस कत्तंज्य के पालन मे प्रमाद करें। अत: प्राचीन काल में 
स्नातक वनत॑ समय प्रत्येक युवक को गुरु यह आदेश देता था कि माता पिता 
की देवता की तरह पूजा करो१ । गौ० घ० सू० (६।१-३) में प्रतिदिन मिलने 
पर पांव छू कर नमस्कार एवं सम्मान करने योग्य व्यक्तियो मे माता पिता का 
सवंप्रथम उल्लेख है। मनुस्मृति में पिता को प्रजापति की मूत्ति बनाया 
गया है ( पिता मूत्ति: प्रजापते. २२२२५ ); मनु के मत में माता पिता सन्‍्तान 
उत्पन्न करने में जो क्लेश सहते हे, उस का बदला वह १०० वर्ष में भी नही 
दे सकती ( वही २९७ )। माता पिता और आचार्य का प्रिय कार्य सदा करना 
चाहिये, क्योकि इन तीनो की सेवा को ही पण्डित लोग परम तपस्या कहते हे। 
इनकी सम्मति के विना कोई धर्माचरण नही करना चाहिये । पिता गाहंपत्य 
अग्नि, भाता दक्षिणाग्नि और गुरु आहवनीय अग्नि कहे गये हे। यही तीनो 
अग्नियां पृ थ्वी में श्रेष्ठ हे । जो गृहस्थ इन तीनो के प्रति प्रमादरहित रहता है; 
वह तीनो छोक जीत लेता हैं। वह अपने शरीर से प्रकाशित होता हुआ स्वरगंलोक 
में देवताओं के समान प्रसन्न होता है । माता की भक्ति से भूलोक, पिता की 
भक्ति से अन्तरिक्ष लोक तथा गुरुशुश्रृषा से ब्रह्मलोक प्राप्त करता है। इन 


५. तैत्ति० उप० १।११२ मातृदेवों भव, पितृदेवो भव । सम्मान की 
यह भावना अन्य जातियों में भी पायी जाती है । यहुदियों में इस के महत्त्व का 
इसी तथ्य से अनुमान किया जा सकता है कि मूसा की प्रसिद्ध दस आज्ञाओं में 
ईइवर विषयक आज्ञाओं के बाद सर्वेप्रथम इसका वर्णन है, अपने पिता 
का सम्मान करो, ताकि परमात्मा से दी गयी भूमि पर तुम्हारे दिन रूस्बे हो 
सके ( तुम दीघं जीवी हो, एक्सोडस २०११२ मि० डिट्रानमी ५११६, लेवेटिकस 
१९३, फ्रानिकक २३२६, २७॥१६) । प्राचीन मिश्र में दीर्ध जीविता के नाम 
पर पुन्नों को पिता की आज्ञा पालन करने की अपील की गई थी। प्ताह होतस के 
उपदेशों में कहा गया है--पिता की आज्ञा मानने वाल पुत्र इस कार्य से दी 
जीवन प्राप्त करेगा (अध्या० ४२४९) । मंक्सिको में बच्चों को प्रारम्भ से यह 
शिक्षा दी जाती है कि अपने पिता साता की विद्येष रूप से प्रतिष्ठा करो ॥ 
उनके प्रति सम्मान, उनकी सेवा तथा आज्ञा पालन तुम्हारा कत्तेंव्य है 


१८० हिन्दू परिवार भसीमांसा 


तीनों के आदर से उसके शुभ कर्म उत्तम फल देने वाले होते हैं और इनका 
आदर न करने से उसके ( श्रौत समा आदि ) सव कार्य निष्फल होते हे”। 
“जब तक ये तीनो जीते रहे, तव तक स्वतत्र रूप से कोई धर्म कार्य न करे, किन्तु 
इन के प्रिय हित में तत्पर रहता हुआ सदा इन की शुश्रूषा करे । इन की सेवा करता 
हुआ, परलोक की इच्छा से मन, वचन तथा कर्म द्वारा जो कुछ धर्म कार्य करे, 
वह इन को अपँण कर दे । इन तीनो की यथा योग्य सेवा करने से पुरुष के सम्पूर्ण 
कत्तेंव्य काय॑ समाप्त हो जाते हे । इन की सेवा ही परम धर्म है ( एप धर्म: परः 
साक्षात्‌ ) अन्य सब धर्म ( अग्निहोत्रादि ) उपघर्म कहे जाते हे ( मनु० 
शर२६-३७ ) । 
महाभारत में चिरकारी ने पिता की महिमा का बहुत सुन्दर वर्णन किया * 

हँ--“पिता अपने शील चरित्र, गोत्र और कुल की रक्षा के लिये अपने आप को 
पत्नी में घारण करता है, उसी से सन्‍्तान उत्पन्न होती है +--जातकर्म व 
उपकरम के समय पिता जो कुछ कहता है, पिता का गौरव निदचय करने में वह 
पर्याप्त पुष्ठ प्रमाण हैं; | पोषण गौर शिक्षण देने वाला पहला गुरु (पिता) ही 
परम धर्म हैं । पिता जैसी आज्ञा दे, वही धर्म है, यह(वात ) वेदों में भली प्रकार 
निदिचत है । पिता के लिये पुत्र प्रीति मात्र है; किन्तु पुत्र के लिये पिता सब 
कुछ है । शरीर आदि जो कुछ देय पदार्थ है, उन्हें केवल पिता ही पुत्र को प्रदान 
करता है । अत. पिता के वचन का पालन करना चाहिये । जो पिता के वचन 
का पालन करते हे, उन के पाप घुल जाते है । पिता ही धर्म है, पिता स्वर्ग 
है, पिता परम तप है, पिता के प्रसन्न होने पर सब देवता प्रसन्न होते हे*। 


६- जातकर्म के समय पिता पुत्र को कहता है--तु प्रस्तर हो, (पत्थर की 
तरह अच्छेद्य हो ) तू परशु हो ( परशु की तरह शत्रुओं का नाशक हो), त्‌ 
पुत्र कहलाने वाला बेद है, तू सो वर्ष तक जीवित रह। नीलकंठ के मत में यहां' 
उपकर्म उस विधि का नाम है, जो पिता के यात्रा से वापिस लौट कर 
जाने पर की जाती हैं, उस समय पिता पुत्र का भस्तक छूकर कहता था, तू मेरे 
अंग अंग से पेदा हुआ है, हृदय से पैदा हुआ है, पुत्र नाम वाला तु मेरा हो आत्मा 
हैं; वह आत्मा सौ वर्ष तक जीये। अन्य गृह सूत्रों में इस का उल्लेख है, भाषव० 
8१५६ अनु० पारस्कर० ११८, गोमिल० २८२१, हिरण्यकेशी २१४१६ 

॥ ७. महा० १ २९२६६(१४-२१ गुरुरप्रचः परो घर्म: पोषणाध्यापनान्वितः। 
पिता यदाह्‌ धर्म: स वेदेष्वपि सुनिद्चितः ॥ १७॥ तस्मात्पितुरवंच: कार्य न विचार्य 


पूर्ण पितृ प्रभृत्व १८१ 


पिता का सर्वोच्च स्थान--भारतीय धर्मशास्त्रो में इस विषय पर तीक् 
मतभेद है कि माता-पिता और गुरु मे से किसका स्थान सर्वोच्च है। माता के 
अकरण में हम यह देखेगे, कि अनेक स्थानों पर माता को सव से ऊँचा दर्जा 
दिया गया है ( मनु० २१४५, । याज्ञ० १३५, गौ० घ० सू० २५६ ), अन्य 
स्थानो पर इन तीनो में गुरु को सब से ऊँचा स्थान दिया गया है (मनु० २।१४६- 
१४८ ), विष्णु० ध० सू० ३०।४४ में आचार्य को दूसरा आध्यात्मिक जन्म 
देने के कारण सर्वेश्रेष्ठ माना गया है । महा० १२॥१०८।१८-२० में भी गुरु 
को इसी कारण ऊँचा स्थान दिया गया है। किन्तु अन्यत्र (महा० १२२९७२ ) 
पिता को स्पष्ट रूप से सर्वोच्च स्थान दिया गया है, पराहर ने कहा है-- 
, “भमनृष्यो के लिए पिता ही परम देवता है, पडित लोग पिता को माता से भी 

अधिक गौरवशाली कहा करते हे । ( पिता से पुत्रो को) ज्ञान लाभ होता हैं 

अतः उसे सर्वश्रेष्ठ कहा जाता है, क्योकि इस (ज्ञान ) से ही विषयो को 
जीत कर मनुष्य परम पद प्राप्त करते हे”८। 

पूर्ण पितृप्रभुत्वत ( 78779 ]00088/8 ) का स्वरूप--इसमें तो कोई 
सन्देह नही कि प्राचीन हिन्दू परिवार में पिता की वहुत अधिक प्रतिष्ठा थी, उसे 
सर्वोच्च स्थान प्राप्त था। किन्तु उस के साथ क्या उसे अपरिच्छिन्न और अमर्या- 
'दित अधिकार भी प्राप्त थे ? यह विषय अब तक बड़ा विवादास्पद रहा है। 
पुराने जमाने मे, अनेक समाजो मे ( विशेष रूप से रोमन समाज में ) यह 
व्यवस्था प्रचलित थी कि परिवार के मुखिया को अपने परिवार के सदस्यो और 
सम्पत्ति पर पूर्ण, निरकुश, अमर्यादित एवं अपरिच्छिन्न अधिकार प्राप्त होता था; 
उसे रोमन पेटर फेमलिया (?&;७! ई&7779 ) कहते थे और उसके इस 
प्रकार के अमर्यादित अधिकार को पैट्रिया पोर्टरस्टा ( 20798 (00९80 )+ 
इस अधिकार का स्वरूप इन थोडे से तथ्यो से समका जा सकता है--गृहपति को 
अपने पुत्रो को प्राणदण्ड देने तथा वध करने का अधिकार थां। इन का जीवन 
मरण पिता के हाथ में था, राज्य को इन पर कुछ भी अधिकार न था। रोमन -- 
कानून की प्रसिद्ध १२ पट्टिकाओ में से चौथी पट्टिका के दूसरे खण्ड में स्पष्ट 


कदाचन । पातकान्यपि पूयन्ते पितुः शासनकारिणः ॥ १९॥ «०-०० पिता धर्सः 
पिता स्वर्ग: पिता हि परम तपः। पितरि प्रीतिमापज्ने सर्वा: प्रीणन्ति देवताः ॥२१७ 

८. महा० १२१२९७४ पिता परं॑ देवत॑ सानवानां सातुविशिष्टं पितरं 
चदन्ति । ज्ञानस्य लाभ परम वदन्ति जितेन्द्रियार्थाः परमाप्नुवन्ति ॥ 


१८२ हिन्दू परिवार सोमांसा 


बब्दों में यह कहा गया है 'पिता अपने पुत्रो को जेल में डाल सकता है, वेच 
सकता हूँ और उन का वध कर सकता हे'। वेटो को मारने का अधिकार केवल 
कानूनी रूप में ही रहा हो, सो वात नही है । पिता इस का प्रयोग करते थे 
ओऔर अपने बच्ची को जान से मार डाला करते थे । प्लूटार्क ने ब्रूटस के 
बारे में लिखा है कि उसने अपने वेटो को बगैर कानूनी कार्यवाही के पिता के 
अधिकार का प्रयोग करते हुए मरवा डाला था । माम्मसेन ने रोमन परिवार 
का वर्णन करते हुए लिखा हँ--घर के सब प्राणी कानूनी अधिकारों से वचित 
थे; घर के पशुओं और दासो की भांति, पत्नी और बच्चो को भी कोई अधिकार 
नही थे *। वालिंग और ज्येष्ठ पुत्र तथा उसके बेटे भी गृहपति के शासन में रहते 
थे। लड़के लड़किया अपनी स्वतत्र इच्छा से शादी नहीं कर सकती थी, गृह- 
पति की अनुमति के बिना कोई वैध विवाह सभव न था१० । रोमन सम्राद्‌ 
जस्टीनियन को गहपति के इस अमर्यादित प्रभुत्व पर गर्व था | 'हमें अपनी 
सन्‍्तान पर जो अधिकार प्राप्त है, वह रोमन नागरिको की विशेषता है, क्योकि 
कोई अन्य ऐसी जाति नही है, जिसे वच्चों पर इतने अधिक अधिकार प्राप्त 
हो, जितने हमे प्राप्त हैं” ११ । 
पितृप्रधान समाज व्यवस्था (?&7970॥&] 8जए800॥ 8006$ए ) 

को मानव जाति की आदिम व्यवस्था मानने वाले तथा इस सिद्धान्त के प्रवत्म 
समर्थक सर हेनरी सुमनेर मेन ने रोमन गृहपतियों के इस अपरिच्छिन्न अधिकार 
को आदिम आये जाति में प्रचलित निरंकुश पैतृक प्रभुत्त का मवशेष (807- 
शाए&) माता हे*९। इस विषय मे उन्हे अन्य समाजशास्त्रियो का भी 
समर्थन प्राप्त हुआ है । प्रसिद्ध फ्रे्च विद्वान्‌ फुस्तल-दी-कुलाञ्ज और हनन ने मेन 
के सिद्धान्तो को पुष्टि की है* ३ । मेंन ने प्राचीन कानून और रिवाज ( अर्ली छा 
एण्ड कस्टम ) के विशेष नोट ( पृष्ठ १२२-२३ ) में प्राचीन हिन्दू परिवार में 
इस अ्था की सत्ता मानी है। प्रसिद्ध जर्मन विद्वान्‌ ज़िमर की भी ऐसी ही मान्यता 





९. सास्मसेन--हिस्टरी आफ रोम खण्ड १ पु० ६४ 

१०० जस्टीनियन---इंस्टी च्यूडन्स श१० 

११. वहाँ १९२१२ 

१२. मेन-एदौण्ट छा पृ० १३८ 

१३. फुस्तल-दी कूछाञ्ज-एन्शेष्ठ सिही पृ० ११५; हने आर्यन हौस- 


होल्ड, पृ० ९२ 


पुत्र को “दण्ड देने के अधिकार १८३ 


है १४ । अतः इन विद्वानों द्वारा उपस्थित किये जाने वाले पिता की अनियन्नरित 
प्रभुता के सूचक प्रमाणो की यहा विवेचन की जायगी । इसे अधिक सुबोध 
बनाने के लिये पिता द्वारा पुत्रो को प्राण-दण्ड व अन्य-दण्ड देने तथा उन्हे बेचने 
के अधिकारो का तथा पिता की अनुमति से ही विवाह करने के अधिकार पर 
पृथक पृथक्‌ विचार किया जायगा। 

प्राण दण्ड व अन्य दण्ड देने का अधिकार--यज्ञपि अन्य जातियों में पिता 
को काफी अधिक अधिकार प्राप्त थे* * । परन्तु अपने पुत्रो को प्राण दण्ड देने 
का अधिकार केवल रोमन पिताओ को ही उपलब्ध था । सम्पूर्ण भारतीय 
वाहुमय में अपने पुत्र को प्राण दण्ड देने का कही उल्लेख नही । जस्टीनियन की 
उपर्युक्त उक्ति इस अंश में अवद्य सत्य है कि रोम के सिवाय अन्यत्र पिताओ को 
अपनी सन्‍्तान को प्राणदण्ड देने का असाधारण अधिकार नही था । हिन्दू 
परिवार में पिता को ऐसा कोई अधिकार रहा हो, अब तक इस का एक भी 
पुष्ट प्रमाण उपस्यित नही किया गया । प्राण दण्ड के अतिरिक्त अन्य दण्ड 
देने का पिता को अधिकार॒अवश्य था; परन्तु इस विषय में पिता पर काफी 
प्रतिवन्‍्ध छूगाये गये थे । वह अपनी सनन्‍्तान को मनमाने ढंग से न तो पीट 
सकता था और न दण्ड दे सकता था। 

हिन्दू समाज में पिता द्वारा दण्ड के असाधारण अधिकार को सिद्ध 
करने के लिये जिमर ने ऋज्ञाइव की कथा का प्रमाण उपस्थित किया 
है। कहा 'जाता है कि इसे अपने पिता द्वारा अन्धा करने का ऋग्वेद 
में उल्लेख है ( ऋ० १॥११६।१६, १११७।१७-१८ ) । सायण भाष्य के 


१४. वेदिक इंडेक्स खं० १ पृ० ५२६ पर उद्धृत « 

१५. चीनियों में यह छोकोक्ति प्रसिद्ध है--सम्राह को अपनी प्रजा 
के प्रति पिता फी भांति स्नेह रखना चाहिये और पिता को अपने परिवार पर 
सम्राद्‌ जैसा शासन फरना चाहिये, ( स्पेन्सर -समाज शास्त्र के सिद्धान्त खण्ड 
१ पृ० ७३९)। जापानी सन्तान को पिता की आज्ञा आंख मूंद कर भाननी पड़ती 
है। प्रिफिस ने लिखा है--एक ईसाई कन्याकी तरह सर्वेथा निष्पाप एवं निष्कंक 
जापानी फूमारी अपने पिता को आज्ञा पर चकले में चली जायगी और गअपने 
सारे जीवन के लिये वेशयावत्ति स्वीकार करेगी । अपने पिता की इस आज्ञा का 
पालन करते हुए, उसके मुख से विरोध का एक शब्द भी नहीं निकलता ( मिका- 
डोज़ एम्पायर पु० १२४, १४७ ) । 


१८४ हिन्दू परिवार मीमांसा 


अनुसार यह घटना इस प्रकार है---वृषागिर के पुत्र राजषि ऋजाइव के समीप 
अश्विनो का वाहन गधा वृकी वन कर आया, उसने उस के जाहार के लिये 
नागरिको की सम्पत्ति वनी हुई १०० भेड़ें १६ काट डाछी, नगरवासियों की 
बडी हानि हुई, इस अपराघ के कारण पिता ने उसे अन्धा कर दिया। देवो के 
वैद्य अद्वनी कुमारो ने पितृ ज्ञाप से अनवंत ( द्रष्टव्य पदार्थों की ओर 
गमन रहित अन्धे )उसके नेत्रो को विविघ पदार्थ देखने योग्य वना दिया१९ | 
ऋ० १॥११७।१८ में ऋजाइव के इस कार्य के बारे में यह कहा गया है कि उस 
का यह कार्य तरुण व्यभिचारी की तरह ( जार “कनीन इव ) था। 

इस कथा के वास्तविक अथे के सम्बन्ध में कूछ मतभेद है । श्री पाण्डु 
रग वामन काले इसमें किसी अछकार की भलक पाते हे। उन्होंने लिखा है-- 
इन मतन्नो मे आलकारिक रूप मे किसी प्राकृतिक घटना का वर्णन है । इनसे 
यह परिणाम नहीं निकाछा जा सकता, कि एक पिता कानूनी तौर पर अपनी 
इच्छा से अपने पिता को अन्धा कर सकता था१५ । श्री काणे ने यह नहीं 
बताया कि इन मंत्रो में किस प्राकृतिक घटना का वर्णन हैँ । यदि इस घटना 
को सत्य मान लें, तो भी इस अकेली घटना से प्राचीन काल में पिता के अपरि- 
चिछिन्न या पूर्ण प्रभुत्व की सत्ता सिद्धकरना वडा कठिन हूँ । मैकडानल और कीथ 
का यही मत है । “जिमर ने पिछले कथन (ऋजाइव की कथा) से, पूर्ण रूप से 
विकसित अपरिच्छिन्न पितृ प्रभुत््व की सत्ता का अनुमान किया है, किन्तु 
इस अकेली तथा अर्धपौराणिक घटना पर बल देना बुद्धिमत्ता पूर्ण नही है** । 

ताड़न के नियसम--इससे कोई सन्‍्देह नही कि पुत्र के कदाचरण करने पर 
पिता को उसे साधारण रूप में दण्ड देने का अधिकार था । ऋग्वेद में एक उपमा 
में यह बताया गया है कि पिता अपने जुआरी बेटे को दण्ड देता हैं २० | एक 


१६- सौकी संस्या पर मतभेद है। ऋ० १११६॥१६ व १११७१७ में 
सौ भेडे कहों गई है, किन्तु १११७१८ में १०१ भेडें उल्लिखित है ॥ 

१७, ० १॥११६॥१६ । हछातं सेषाक्वृथ्ये चक्षदानमजाशवतं पितान्ध 
चकार। तस्मा वक्षी नासत्या विचक्ष आाघत्तं दल्ना सिषजावनर्वन एमि० १ १्श्७ा 
१७ ॥ 

१८. काणे--हिस्द्री आफ घर्मशास्त्र खण्ड २, भाग १, प० ५०७ 

१९. वं० ३० खें० १ पु० ५२६ 

२०. ऋ० २॥२९।५ यन्सा पितेव कितने दशशास । । 


पुत्र को वेचना १्८५्‌ 


नीति के इलोक में पिता को ६ से १६ वर्ष की आयू तक सन्‍्तान को पीटने का हक 
दिया गया है १९ । 

कई वार कुछ पिता अपने पुन्नो का ताडना करते समय विवेक खो बैठते 
हे और उन्हे बड़ी नृशंसता से पीठते है । अत. शास्त्रकारो ने ताडन के सम्बन्ध 
में कुछ नियम बनाए हे । महा० (१३॥१००४। ३७) मे कहा गया है कि पुत्र 
और शिष्य की शिक्षा के निमित्त ही ताडना करे १९ । सनु इस ताड़ना के स्वरूप 
को और भी अधिक मर्यादित करता हुआ कहता हूँ कि यह रस्सी या बांस की 
छड़ी से ही सकती है, शरीर के पीठ वाले हिस्से की ओर ही की जानी 
चाहिये, सिर पर कभी नहीं मारना चाहिये, इन नियमो की अवहेलना कर, 
ताडन करने वाले को चोर को दिया जाने वाला दण्ड दिया जाना चाहिये१९॥ 
इन व्यवस्थाओं से यह स्पष्ट है कि पिता को पुत्र को दण्ड देने तथा पीटने का 
अधिकार मर्यादित था । 

पुत्र को बेचने व छोड़ने का अधिकार--ुत्रो को बेचना बड़ा विचित्र प्रतीत 
होता हैँ। किन्तु जिस समाज मे पुत्र पिता की सम्पत्ति समझे जाते हे, वहां उन्हें 
गौ, वैल और जमीन की तरह बेचा भी जा सकता हूँ । पहले यह कहा जा चुका हैं 
कि रोम में पिताओ को अपने बच्चे वेचने का अधिकार था। इवाल्ड ने यहूदियों 
के सम्बन्ध मे लिखा है कि इनमें पिता सकट ग्रस्त होने पर कष्ट से मुक्ति के 
लिये अपने पुत्र को बेच सकता था, अधमर्ण ( कज्जंदार ) होने की दशा में वह 
उसे अपने उत्तमर्ण ( महाजन ) के पास बतौर गरिरवी के रख सकता था *१३॥। 
दयूटन जाति में पिता नाबालिग सनन्‍्तान को बेच सकता या जंगली जानवरो 
द्वारा खाया जाने के लिये जगल में छोड सकता था३०१। क्या हिन्दू परिवार में 
पिताओं को इस प्रकार के अधिकार प्राप्त थे ? 

शुनः शेप की कथा--वैदिक काल में पुत्र के विक्रय का सब से प्रसिद्ध 
उदाहरण शुन' शेप है ( ऐ० ब्रा० ३३ अ०, शाखा» श्रौतसू ० १५२०१ प्र० )। 


२१. लालयेत्‌ पंचवर्षाणि दद्ा वर्षाणि ताडयेत्‌ु॥ ॥ महा० १३१०४३७ 
अन्यत्न पुत्राच्छिष्याज्व शिक्षार्य ताड़न॑ स्मृतम्‌ । 

२२९. मनु० ४॥२९९-३०० पृष्ठतस्तु शरीरस्य नोत्तमांगे कर्यंचन । अतो$- 
ज्यथा तु प्रहरस्माप्तः स्थाच्चौरकिल्विषम्‌ ॥ मि० विष्णु ७३ ।८०-८१॥ 

२३. इवाल्ड-दी एण्टीक्विटीज़ आफ इस्राइल पृ० १९० 

२४. चै० हि० में० पु० १२३ 
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इक्ष्वाकू राजा हरिदचन्द्र ने ति.सन्तान होने पर वरुण से इस शर्त पर रोहित 
नामक पुत्र प्राप्त किया कि वह उसे यज्ञ में वरुण को देगा। अनेक वहानों से 
वह इस यज्ञ को काफी समय तक टाछता रहा: किन्तु जलोदर रोग से पीड़ित 
होने पर जब उस ने अपनी दात्ते पूरी करने का निश्चय किया तो उस के पुत्र 
रोहित की भेंट शुनः पुच्छ, शुनः शेप, घुनोलांगूछ नाम के तीन बेटो वाले अजीगर्ते 
नामक क्षुपात्तें ब्राह्मण से हुई तथा उस ने सौ गौओो के छोम में अपना मंकछा 
बेटा शुन शेप रोहित को वेच डाला, क्योकि छोटा लडका माता का और बड़ा 
पिता का छाड़छा था । इस के वाद, दो वार सौ सौ गौओो को लेकर उसने अपने 
पुत्र को यूप से वाधा और उसे मारने की तय्यारी की । वरुणादि देवताओ की स्तुति 
से शुन. शेप वन्चन मुक्त हुआ और महूषि विश्वामित्र ने उसे ज्येष्ठ पुत्र 
बनाया। वडा बेटा होने के कारण उसने विशेष सम्पत्ति और स्नेह की मांग की 
इस पर विश्वमित्र के कूछ पुत्रों नें इस व्यवस्था का विरोध किया । 
पिता के शाप से वे चाण्डालादि नीच जातिया बने । उन्हीं से अन्ध्, पुण्ड्र, पुलिन्द 
आदि जातियो की उत्पत्ति हुई । 

इस कथा से जहा एक ओर अर्थ लोलूप अजीगत्त द्वारा अपने पुत्र को बेचने 
का पता रूगता है, वहा दूसरी ओर यह भी ज्ञात होता है कि पिता के पूर्णे- 
रूप से स्वच्छन्द आचरण का पुत्र प्रतिवाद भी करते थे। यद्यपि निर्धन शुन. शेप 
ऐसा करने में असमर्थ था; किन्तु विव्वामित्र के पुत्रों ने शुन. दोप को ज्येष्ठ पुत्र 
बनाने की पिता की व्यवस्था का प्रवक विरोध किया। शुनः शेप के उदाहरण: 
की परवर्त्ती साहित्य में बहुत चर्चा है९९। इसे आलूकारिक कथा भी माना गया 
हैँ । यास्क ने इस का उदाहरण देते हुए पुत्रो के दान और विक्रय का उल्लेख 
किया है*१९। 

धर्म शास्त्रों में पुत्रों का एक भेद क्रीत है (वसिष्ठ घ० सू० १७३०-३१ 
मनु० ९११७४, याज्ञव० २१३५, वृहद्धिष्णु० स्मृ० १५।२० २१, बौधा० रार। 
३०) । माता पिता को मूल्य देकर खरीदे हुए पुत्र को ऋ्रीत कहते हैं१०। वसिष्ठ 

२५. भहाभा० १३।३०१२, वाल्मीकि रामा० ६१-६२, हरिवंदा- 
प्राण १२७, विष्णु पु० ४७, देवी भागवत ७।१४-१७ 

२६. निदक्‍्त ३॥४ स्त्रीणां दानाविक्रयातिसर्गा विद्यन्ते न पंसः। पंसो5- 
पीत्वेके । शौनः शोपे वदर्शनात्‌ । हट | 

२७. सनु० ९१७४ क्रीणीयाहस्त्वपत्यायं मातापिजोयंमन्तिक 
गिर समर्थ सब विज रा तप 


पुत्र की परतन्त्रता १८७- 


इसके उदाहरण के लिये शुनः शेप का ही उल्लेख करता है । पुत्रो के भेदो में एक 
अपविद्ध भी है ( वसिष्ठ १७३४ बौघा० २२२७, मनु ९१७१, याज्ञ० 
२।१३६, वृहृद्धिष्णु, १५११३-१४ ) । सनु के अनुसार जब भाता पिता दोनों 
अथवा उन में से एक वालक को त्याग देता है और अन्य पुरुष उसे ग्रहण कर 
अपना पृत्र बनाता है , तब वह पुत्र अपविद्ध कहलाता है१०। अपविद्ध की 
सत्ता से भी यह सिद्ध होता है कि मां वाप को अपना पुत्र त्याग देने का 
अधिकार प्राप्त था । 

कई धर्म शास्त्रियो ने पुत्र के विक्रय का जवर्देस्त समर्थन किया है। वे केवल 
कऋ्रीत पुत्र का उल्लेख करके ही सन्तुष्ट नही हुए; किन्तु उन्होने यह भी वताया है 
कि विक्रय का अधिकार माता पिता को किस कारण से प्राप्त है। वसिष्ठ 
के अनुसार सन्तान पर माता-पिता का पूर्ण अधिकार है “पुरुष माता पिता के 
झोणित-शुक्र से उत्पन्न होता है, माता पिता उस के जन्म का कारण हे, अतः 
उन को पुत्र के दान विक्रय और त्याग का अधिकार है । किन्तु इकलौते बेटे 
का दान ओर प्रतिग्रह नही करना चाहिये”२<। 

पुत्र की परतन्त्रता--मनु ने यह व्यवस्था की हैँ 'भार्या, पुत्र और दास 
तीनो परम्परा से अधन माने जाते हे; क्योकि वे छोग जो कुछ कमाते हे, वह 
उन के स्वामी का होता है!१०॥ 

मनू्‌ की इस उक्ति का आद्यय यह हैँ कि भार्या, पुत्र और दास कभी स्वतल्त्र 
नही होते । शवर ने ( जै० ६।११२) इस उक्ति को इन का पारतन्व्य सिद्ध करने 
के लिये पूर्व पक्ष द्वारा प्रमाण रूप में उपस्थित किया है; 

किन्तु नारद ने पिता के प्रभाव गौर पृत्र की पराधीनता का जितना 
स्पष्ट उल्लेख किया है, उतना शायद अन्य किसी धर्म शास्त्री ने नही 


२८. मसनु० ९११७१ मातापितृस्यामुत्सृष्टं त्योरन्यतरेण वा त॑ पुत्र॑ परि- 
गृहणीयादपविद्धः स उच्चते ॥ 

२९. वसिष्ठ घ० सू० १५११-३ शोणितशुक्रसम्भवः पुरुषो भवति माता- 
पितृनिमित्तकः । तस्य प्रदानविकयत्यागेषु मातापितरों प्रभवतः, न त्वेक पुत्र 
दच्चात्‌ प्रतिगृहणीयाहा । _' 

३०. सनु० ८४१६ भार्या पुत्रतच वासइच त्रय एवाघनाः स्मृताः । यक्तें: 
सम्धिगच्छन्ति यस्य ते तस्थ तड़नम्‌ ॥ मि० नारद० ढि० ३२, महामा० ५४ 
३३।६४, २७११ 


१८८ हिन्दू परिवार मीमांसा 


किया। मेन ने भी नारद के प्रमाण पर वहुत वल दिया हैँ (एड्ेण्ट ला पृष्ठ 
१२५) ) | नारद कहता है-- स्वतन्त्रता बडे में रहती है, वडप्पन 
गण और आय के कारण होता है । इस छोक में तीन ही स्वतन्त्र हँ-- 
राजा, आचार्य और सब वर्णों में अपने अपने घर का मालिक (गृही), 
220 स्त्रियां, पुत्र, दास और अनुचर वर्ग (परिग्रह) परतन्त्र है, घर 
में गृही स्वतन्त्र है। उसके न रहने पर जो उनमें उस के वाद का हो (वह- 
गृही बनता है ) कानून (व्यवहार) की दृष्टि से (१६ वर्ष का वालिग छडका 
था पौगण्ड ) माता पिता के न जीवित रहने पर ही स्वतन्त्र होता हैं । इनके 
जीवित रहने पर वृद्ध हो जाने पर भी पुत्र स्वतन्त्र नही होता**१। माता पिता 
में भी पिता स्वतन्त्र समझा जाता है, क्योकि बीज प्रधान है, पिता के न रहने 
पर माता और माता के न रहने पर वडा भाई स्वतस्त्र परिवार का पूरा स्वामी 
होता है” १९ । 


३१. अनेक जातियों में पिता के जीवित रहते हुए लड़का बूढ़ा होने पर 
भी किसी विषय में स्वतन्त्र नहीं होता । निकेलिस ने मूसा के नियमों पर ठीकाओं 
(कर्मेटरोज़् आन दी लाज़ आफमोज़ेज़ खण्ड १, पु० ४७४) में लिखा हैँ कि 
मूसा के समूचे कानून में इस बात का कहीं हल्का भी संकेत नहीं है कि किसी 
'निद्चिचत आयु में पित्‌ प्रभुत्व घटेगा और पुत्रों को स्वतन्त्रता प्राप्त होगी । रोम 
में प्रीढ़ आयु के बेटे और उन के बच्चे गृहपति की इच्छा के हो आधीन रहते थे। 
( जस्टीनियन वहीं १९१३ ) मैडर्स्ट ने लिखा है कि चीन में यह सिद्धान्त सर्चे- 
सान्य है कि कोई व्यक्ति, भले ही उस की आयु कितनी अधिक क्यों न हो-- 
अपने सां-बाप या बड़े सम्बन्धियो के जीवित रहते हुए, अपनी इच्छा से विवाह 
नहीं कर सकता (रायलरू एशि० सोसा० की चीनी शाखा की पतन्निका खण्ड ४ 
पु० ११) कुछ अन्य जातियो में प्राचोन काल में असाधारण पितृप्रभाव के रहते 
हुए भी एक निश्चित आयु में पहुँच कर सन्‍्तान को स्वतस्त्॒ता सिल जाती थी | 
एथेन्स में पुत्र २० वर्ष तक ही पिता को शासन सत्ता में में रहता था, उसके 
बाद वह विवाह करने में स्वतन्त्र होता था। पेर के इनका छोगों में लड़का २५ 
साहू की अवस्था में माता पिता से स्वतन्त्र हो जाता था। 

रै२. नारद ऋणादान २७-३३ स्वात्तन्त्प हि स्मृतं ज्येष्ठे, ज्यैष्ठघं गण- 
चयः कझतम्‌ । त्रयः स्वतन्त्राः लोकेइस्मिन्‌ राजाचार्येस्तयेव च। प्रति प्रति च 
सवषां वर्णानां स्वगृहे गृही ।. . . .. . . . . - अस्वतन्त्राः स्त्रियः पुत्रा दासाइच स॑ 


पिता के अधिकार की सर्यादा १८९ 


नारद के इस कथन का सीधा सादा मतलब यह हैं कि परिवार में पिता की 
प्रभुत्ता सर्वोच्च हैं। पुत्र चाहे बुढा भी हो, किन्तु बाप के रहते हुए स्व॒तस्त्र रूप से 
कोई काम नही कर सकता । उस की यह व्यवस्था जस्टीनियन (१॥९३) से पूरा 
मेल खाती है । पिता के प्रभुत्त का इससे अधिक प्रबल अन्य प्रमाण नही है । 
किन्तु ऐसा जान पड़ता है कि नारद यहा आदशे स्थिति का वर्णन करता है, 
वास्तविक स्थिति का नहीं; क्योकि अन्यत्र व्यवहार में वह पिता से कुछ अधि- 
कार छीनता है । हम ऊपर देख चुके है कि वसिष्ठ माता पिता को अपने पुत्रो को 
दान करने का अधिकार मानता है। (१५॥१-२ ); किन्तु नारद अपने पुत्र 
और पत्नी के दान का निषेध करता है १९ और इस प्रकार गृही की स्वृतत्रता 
को बहुत कुछ मर्यादित करता है । 

पिता के प्रभुत्व को सर्यादित करने वाली व्यवस्थायें--यह सम्भव है कि 
नारद द्वारा प्रतिपादित स्थिति हिन्दू परिवार में रही हो; किन्तु वह बहुत अधिक 
समय तक नही रही | ४ थी शती ई० पू० से हम पिता के अधिकार को मर्यादित 
करने वाली व्यवस्थाओ का स्पष्ट उल्लेख पाते हें । कौटिल्य ने कहा (३॥१३ ) 
कि बच्चो को बेचने व गिरवी रखने से म्लेचछो को कोई पाप नही छूगता, 
किन्तु आय॑ कभी दास नहीं हो सकता ( आये की सन्‍्तान को कभी नही वेचा - 
जा सकता )१३ क हम ऊपर मनु की इस व्यवस्था का उल्लेख कर. चुके हे कि पुत्र 
के कमाए हुए घन पर पिता का पूरा अधिकार होता हैं (८४१६) । किन्तु 
याज़्० (२११८-१९ ) ने इस सिद्धान्त को परिवर्तित कर के पिता के प्रभुत्व 
को एक जबर्दस्त चोट पहुँचायी है, वह पुत्रो द्वारा स्वोपाजित घन परः दायादों 
का अधिकार नही समझता (मि० मनु० ९॥२०८ )। मनु ने अपविद्ध पुत्र का 
अवद्य वर्णन किया हैं ( ९१७१ ), किन्तु उसे इस प्रकार माता पिता द्वारा 
पुत्र का त्याग अभिमत नही था। उसने निरपराध पुत्र को छोड़ने वाले पिता 
के लिये ६०० पण के दण्ड की व्यवस्था की है (८३८९) । कात्यायन के मत' 


परिग्रहः । जीवतोरस्वतन्त्र: स्थाज्जरयापि समन्वितः । तयोरपि पिता श्रीमान्‌ 
बीजप्राधान्यदद्षेनात्‌ । अभावे बीजिनो दाता तदभावे च पूर्वजः । 

३३. नारद दत्ताप्रदानिका ४ निक्षेपः पुन्रदारं च सर्वस्व॑ चान्वये सति । 
आपत्स्वपि हि कष्ठासु वर्चमानेन देहिना । यच्चान्यस्मे प्रतिश्रुतत््‌ । मि० याज्ञ० 
२११७५ स्वं कुदुस्वाविरोधेंन देय दारसुतादूतें । 

३३. क स्लेच्छानामदोष:प्रजां विक्रेतुंमाधातुं वा। भ त्वेचायस्थ दासभाव:। 
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मे पिता को पुत्र तथा स्त्री के अनुशासन का अधिकार है, किन्तु उस 
के विक्रम और दान का अधिकार नही है (दे०ऊ०्पृ ० १०८) । इन व्यवस्थाओं 
से स्पष्ट है कि यदि किसी समय पितुप्रभुत्त कुछ काल के लिये निरंकुश रूप 
में थातो वाद में उसे बहुत मर्यादित कर दिया गया । 

प्रभुत्व घटने के कारण (क) वानश्रस्थ की व्यवस्था--प्राचीन हिन्दू परिवार 
में पिता का प्रभुत्व घटने के कई कारण थे। पहछा कारण वानप्रस्थ की व्यवस्था 
थी । मनु ने कहा--गृहस्थ जब यह देखें कि शरीर पर भुरियां पड़ गयी हे, 
चाल सफेद हो चले है और पुत्र का पुत्र उत्पन्न हो गया है तो वह वन में चला 
जाय १४ । यह समभा जाता था कि ५० वर्ष की जायु के बाद, मनुष्य को 
अपनी सांसारिक सम्पत्ति, प्रभुत्व और शक्ति छड़को को देकर अपना शेष 
जीवन आध्यात्मिक उन्नति में लगाना चाहिये । अन्य धर्मश्ास्त्रों ने इस विषय 
में अनेक नियम बनाये हे १ १ । वास्तव में यह एक अत्यन्त दूरदशितापूर्ण व्यवस्था 
थी । आज हमारे परिवारो की अज्यान्ति का एक प्रधान कारण यह भी हैं कि 
व्यक्ति वृद्ध होने पर भी अपने अधिकारों से चिपटा रहना चाहते है, उनकी अधि- 
कार लोलुपता से नवयुवकों को कार्य का अवसर नहीं मिलता, अत. स्वाभा- 
'विक रूप से उन का वृद्धो से सघर्ष होता है । वानप्रस्थ की व्यवस्था से यह कलह 
दूर हो जाती है । इससे नारद की यह उक्ति व्यथ हो जाती है कि पुत्र के 
बूढा होने पर भी वह अपने जीवित पिता के आधीन ही रहे । हमारे पास यह जानने 
का कोई साधन नही हैँ कि सब पुरुष आवश्यक रूप से वानप्रस्थ होते थे या 
नही । धर्मशास्त्रो में इस आश्रम का सर्वत्र ठीक वैसे ही विधि रूप मे वर्णन है, 
जैसा गृहस्थाश्रम का, अतः यह सम्भावना की जा सकती हैँ कि इस का पालन 
होता होगा । इस से पितृप्रभुत््व की मात्रा में पर्याप्त कमी हुई होगी । 
मेन को हिन्दू पिता का पूर्ण प्रभुत्त्व मानने में मुख्य बाघा वानप्रस्थ 
व्यवस्था थी, उन्होने इस बाघा को यह कह कर टाल दिया है-- इन 
वानप्रस्थररक वचनो का कुछ भी अथे क्यो न हो, में यह नही मान 


भ 


हैंड. मनु० ६॥२ गृहस्थस्तु यदा पदयेद्वलीपलितमात्मनः । अपत्यस्थैत 
चापत्य तदारण्यं समाथयेत्‌ । 

३५. गो० घ० सू० १२५-३४, आप० घ० सू० २९२११८-२१, 
चौधा० घ० सू० ३॥३, वसिष्ठ घ० सू० ९, याज्ञ० श४ड५-५५, महाभा० १२। 
रेंडपा१-२४ 
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सकता कि इन वचनों से इस सम्मति को कुछ समर्थन प्राप्त होता है कि पुत्र 
पिता की इच्छा के विरुद्ध पारिवारिक सम्पत्ति का किसी भी समय बटवारा कर 
सकते थे१६ । बटवारे के प्रश्न पर १३ वे अध्याय में विचार होगा । किन्तु यहां 
इतना कहना पर्याप्त है कि वानप्रस्थ की व्यवस्था से पिता स्वेच्छापूर्वक 
अपने अधिकारो को छोड़ देता था। वानप्रस्थ की व्यवस्था भले ही बहुत अधिक 
न चली हो; किन्तु इस से पिता के अधिकारो में काफी कमी आयी होगी । 
(ख) ज्ञारीरिक अशक्ति --यह प्रश्न हो सकता है कि वानप्रस्थ द्वारा 
पिताओ ने अपने अधिकारो का छोडना क्यो स्वीकार किया ? शक्ति एक प्रकार 
का मद है और विवशता से ही इसका त्याग हो सकता है । यह छाचारी 
चूद्धो की अन्तिम समय की कमजोरी है । पिता के प्रभुत्त्तका एक बड़ा कारण 
शारीरिक शक्ति भी है । इसके भय से वचपन में निर्वेऊ सन्तान शक्तिशाली 
पिता के प्रभुत््व को स्वीकार करती है | किन्तु वृद्धावस्था आने पर पिता का वलू 
क्षीण हो जाता है । पुत्रो को अब उसका कोई भय नही रहता । इसके साथ 
ही पिता इस समय जीवन निर्वाह के लिये पुत्रो पर अवलरूम्बित होता है। कभी 
उसने सनन्‍्तान का भरण-पोषण किया था; किन्तु अब उसे अपने भरण-पोषण के 
'लिये उन का मुह ताकना पड़ता हैं। इस दक्षा मे उसका रोब घटना स्वाभाविक 
है । वृद्धावस्था में पिता के प्रभाव का भौतिक आधार लुप्त हो जाता है और उसे 
नैतिक कर्तव्यों के आधार पर अक्षुण्ण रख जाता है १० यह कहा जाता 
है कि वृद्धावस्था में उनका अनुभव बढ जाता हे, वृद्धों का अभिवादन और 
-* सेवा करनी चाहिये | इस से आयु, विद्या और वर बढते हे १८ । 
किन्तु इन सब विश्वासो के बावजूद, इस वास्तविक स्थिति का अपलाप नही 


३६५ ” मेन० वहीं, पु० १९२,मेनका यह कथन ठीक नहीं कि बेदिक युग 
में वंदवारा नहीं होता था, दे० ऊऋ०पु०४५--४६ तथा अध्याय १३ 

३७. कई जंगली जातियों में वृद्ध कुछ घामिक विश्वासों के कारण अपनी 
सर्वोच्च स्थिति बनाये रखते हे । अफ्रीका में कहा जाता है कि बुढ़ापा और बुद्धि 
दोनों साथ साथ चलते है । मूर लोग कहते हे--व्यक्ति बूढ़ा हो कर पीर (सन्त) 
हो जाता है। सर्ब छोगों की एक कहावत है कि बूढ़े आदर्ियों के सत्कार के विना 
मुक्ति नहीं है ( बै० शञा० हिं० में० पृ० १४६-४७ ) 

३८. सनु० २१२१ ; अभिवादनशीलस्य नित्यं वृद्धोपसेविनः ॥ चत्वा 
रि तस्य वर्धेन्ते आयुविद्या यज्ञो बलम्‌ ॥ 
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हो सकता कि पिता शारीरिक दृष्टि से असहाय होने पर अपनी सन्‍्तान की 
दया पर जीता हैं । इस अवस्था में उसकी पूर्ण प्रभुता रहना असम्भव हूँ । 
परासन की पद्धति--आ्राचीन हिन्दू परिवार में इस शक्ति को कम करवाने 

के लिये पुत्रो ने बल का कहा तक प्रयोग किया था, यह जानने के लिये हमारे 
पास कुछ निद्चित साधन नही है । दूसरी जातियों के उदाहरण से यह ज्ञात 
होता है कि कुछ समाजो में पुत्रो ने जहां पिता को वृद्धावस्था में अपने 
परिवार पर भार समझ कर मारना शुरू किया, वहा पिता के अधिकार का 
बड़ी शीक्षता से छोप हुआ | उदाहरणार्थ, ट्यूटन छोगो में जहां एक ओर पिता 
को नावालिग बच्चों को बेचने या जगल में जानवरों का भव्ष्य बना देने का 
अधिकार था, वहा दूसरी ओर वालिग लडके भी अपने कमजोर और बूढ़े मां वाप' 
का वध कर डालते थे, अत वहा पिता का अधिकार पुत्र पर उसी समय तक 
रहता था, जब तक कि वह युवा नही हो जाता था१*। ज़िमर का यह मत है कि 
वैदिक युग में बेटे बूढे माता पिता को मार देते थे या जगली जानवरो के खाने 
के छिये उन्हे जगल में छोड देते थे? "। किन्तु उस ने अपनी स्थापना की पुष्टि में 
बहुत निर्वल प्रमाण ( ऋ० ८॥५१२, अथर्व १८॥२।३४ ) उपस्थित किये हे । 
इन प्रमाणों में उसका आधार उद्धित्‌' शब्द है । इसका अर्थ हैँ उठाकर अहूग 
रखा हुआ । अथर्वंवेद वाले प्रकरण में यह शब्द पितृमेध सूक्‍त में शवों 
के प्रसग में आया है । उस समय छावो को जलाने मौर गाडने की दोनो 
विधिया वरती जाती थी। पहले प्रकार के शव को अग्निदग्ध ( ऋ० १०११५। 
१४, जथवे० १८२३४ ) कहते थे और दूसरे को अनग्निदरध ( ऋए० 
वही अथर्वे० वही) । अनस्नि दग्ध शव या तो गाड़े जाते थे (निख्ात), या फेंक 
दिये जाते थे या उन्हें जगछ में खुला (उद्धित) छोड दिया जाता था। १८ 
शा३४ में मृत शरीर केही उद्धित करने का वर्णन है, जीवित शरीर का 
नही। ऋग्वेद वाले मन्त्र में कहा गया है कि पार्षद्वाण ने अपने बूढे सोते हुए 
पिता को उद्धित अर्थात्‌ जग में खुला छोड़ दिया?१। किन्तु इस एक 
प्रमाण के आधार पर इस श्रथा का अ्रचछनन सिद्ध करना बहुत कठिन है। मैक- 
डानल और कीथ ने लिखा हँ--यह सन्दर्भ केवल बाहर फेंके गए किसी एक 





३९. बे० हिं० ह्यूमे पृष्ठ २३३ । 
४०. चे० इं० खं० १ पृ० ५२७ पर उद्धृत । 
४१. ऋ० ८५१२ पार्षद्वाणः प्रस्कण्व॑ं समसादयच्छयान जिन्रिसद्धितम ६ 
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व्यक्ति के उदाहरण को सूचित करता है और इस प्रथा के प्रचलित या 
स्वीकृत होने के सम्बन्ध में कुछ भी सिद्ध नही कर सकता/४९ | 

अपने बूढे पिताओ को इस प्रकार उद्धित करके मारना तो दूर रहा, 
हम इसके सर्वथा प्रतिकूल वैदिक युग मे पुत्रो को वृद्ध मातापिता की पूजा करते 
हुए पाते है । ऋ० १७०५ में कहा गया है मनुष्य अनेक यज्ञों द्वारा अग्नि की 
विविध प्रकार से पूजा करके उससे वैसे ही घन प्राप्त करते हे, जैसे पुत्र (वृद्ध 
पिता की पूजा द्वारा ) उससे घन पाते हें १९) अत वैदिक युग में परा- 
सन या उद्धिति (95]008४7७) द्वारा मां बाप को मारने की परिपाटी 
नही थी और इस प्रथा ने हिन्दू परिवार में पिता के प्रभुत्व को घटाने में कोई 
हिस्सा नही लिया । 

(ग) पिण्डदान--पिता का प्रभुत्व घटने का तीसरा वडा कारण पिण्ड- 
दान की चिन्ता थी । पिण्डदान के लिए पुत्र आवश्यक ही नही, किन्तु अनिवार्य 
माना जाता था। श्राद्ध के समय पुत्र द्वारा दिए जाने वाले अन्न से ही पितर 
जीवित रहा करते थे। पितरो को अविच्छिन्न रूप से स्वधापहुँ चाते रहना पुत्रों 
पर ही अवरूम्बित था। अतः पिता के लिये यह आवश्यक था कि वह पुत्र को 
प्रसन्न रखे । पुत्रो पर अनुकम्पा के भाव ने ही मनोवैज्ञानिक रूप से, पिता पर” 
यह प्रभाव डाला होगा कि वह पुत्रों के साथ कुछ उदारता का व्यवहार करे । 

पिता के विवाह विषयक अधिकार---पूर्ण पितृप्रभुत््व वाले समाजों में पिता 
ही अपनी सन्‍्तान का विवाह करता है, सन्‍्तान को अपनी इच्छा से जीवन- 

संगी चुनने की स्वतन्त्रता नही तती११ । इस दृष्टि से देखा जाय तो वैदिक 

४२. वे० इं० खण्ड १ पृ० ३९५ व ५२७ 

४३. ऋ० १॥७०११० वि त्वा नरः पुरुत्रा सपर्यन्‌ पितु ने जिन्नेंवि वेदो 
भरन्त। 

४४. मेक्सिको में माता पिता की आज्ञा से विना पूछे शादी करवाने वाले 
को प्रायश्चित्त करना पड़ता है । चीनियों में व्यक्ति चाहे कितनी बड़ी आयु का 
हो जाय, मां बाप या अन्य बड़े सम्बन्धी के जीवित रहते हुए वह स्वतन्त्रता 
पूर्वक विवाह नहीं कर सकता, उन में अभिभावकों की शक्ति इतनी अधिक है 
कि वे अपनी सन्‍्तान के विदेश में होने पर भी उसका सम्बन्ध निश्चित कर देते 
है और लौटने पर उसे माता पिता हारा निश्चित व्यक्ति से ही शादी करनी 
पड़ती है। इस पद्धति का परिणाम यह हुआ है कि विवाह के समय ही पति अपनी 
पत्नी के चेहरे को पहली वार देखता है ( ग्रे चाइना-खं० १ पृ० २०५, १९८) 

हि० १३ 
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युग में पिता का अधिकार विल्कुल नगण्य था । वैदिक युग में स्त्री और पुरुष दोनों 

को अपना साथी चुनने की स्वाधीनता थी | ज्मर ने (पू० नि० पु० पृष्ठ ३०९) 
यह माना है कि विवाह में माता पिता या भाई की स्वीकृति लेना आवश्यक था, 
(किन्तु उसने अपनी स्थापना के समर्थन में कोई स्पष्ट अमाण नही दिया। माता 
पिता अपने युवा पुत्र या पुत्री की शादी का नियन्त्रण करते थे, इस की कोई साक्षी 
नही है, यद्यपि इस में कोई सदेह नही कि वे अपनी सन्तान के लिये उपयुक्त 
वर अवद्य ढूंढते थे (चै० इं० १४८२ व ५२७) । गान्धर्व विवाह का वैदिक 
युग से प्रचलन था और स्मृतियों में भी इसे स्वीकार किया गया है ( मनु० हे। 
३२ )। यह वर वधू की इच्छा से होता था। वात्स्यायन ने इस विवाह का 
बडा विस्तृत और मनोरंजक वर्णन किया है । कन्याओ को स्वयंवर में वरण 
स्वातन्त्य प्राप्त था। ६ठी शती ईस्वी पूर्व में वाल विवाह के प्रचलित होने से 
पहले कन्याओ का वरण-स्वातन्त्य छिता और फिर पुत्रों का । संभवत. यही एक 
एक ऐसा अधिकार है, जिसका हिन्दू पिताओ ने पिछली कई शताव्दियों में पूर्ण 
शक्ति के साथ प्रयोग किया हूं । 

वैदिक युग में पिता के पूर्ण प्रभुत्व विरोधी तथ्य--वैदिंक युग में पिता के 
पूर्ण प्रभुत्त पर विचार करते हुए हमें कुछ अन्य महत्त्व पूर्ण तथ्यों की ओर ध्यान 
देना चाहिये । ये इस बात को सूचित करते हे कि वैदिक युग में पिता को 
अपने परिवार पर पूरी प्रभुता नहीं थी। ऋ० १०८५।४६ में नवोढ़ा वधू 
को यह आश्षीर्वाद दिया गया है कि तू अपने इवशुर, अपनी सास, अपनी ननद 
और देवरो पर शासन करने वाली (सम्राज्ञी ) हो१९ । यदि पुत्र का घर में 
रोमन सनन्‍्तान की विवाह विषयक पराधीनता का पहले उल्लेख हो चुका है । 
टयूटनों में भो अभिभावक की स्वीकृति आवश्यक थी । पिता अपनी इच्छानुसार 
लड़की को दे सकता था। मध्यकाल सें माता पिता के न रहने पर अपनी इच्छा 
नुसार सम्वन्धियों से बिना पूछे विवाह करने बाली कन्या निन्‍दा का पात्र 
बनती थी ( चीन होल्ड० च० हि० हय० मे० में उद्धत पृ० २३७ ) 

४५... ऋ० १०८५।४६ समाज्ञी इवशुरे भव सम्राज्ञी इवध्यां भव | नना- 
न्दरि सम्राज्ञी भव सम्राज्ञो अधि देवुषु ॥ सेयर ने इस पर बड़ी सनोरंजक आपत्ति 
की है ( से० छा० पु० ४०३ ) महा० में अनेक स्थानों (१८२१६,८। ६९॥ 
रे३े, ६२; १२३२४२५, १६५३० ) में कहा गया है कि विवाह के समय भूठ 
वोलना जायज है, किन्तु उन्होंने स्वयं यह भी माना है कि महा० के आधार 
पर चैदिक युग के सम्बन्ध में कुछ नहीं कहा जा सकता। 
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कोई प्रभाव न हो और पिता का ही वहा पूर्ण साम्राज्य हो तो वध्‌ को यह्‌ 
आशीर्वाद देना व्यर्थ हैं । पत्नी रानी की तरह वही शासन कर सकती है, 
जहा उसका पति राजा हो। इस मन्त्र से यह स्पष्ट हैँ कि विवाह के बाद घर 
में पत्नी का शासन चलता था। मैकडानल व कीय ने यह कल्पना की है कि 
कि इवशुर बूढ़ा होने पर पुत्रवधू द्वारा शासित होता था ( वै० इं० १ 
५२७ )। किन्तु इस मन्त्र के अगले पिछले सारे प्रकरण मे वृद्धावस्था का कोई 
संकेत नही है । 

पूर्ण प्रभुत््व वाले समाजो में पुत्र बड़ा होने तथा विवाह करने पर भी पिता 
के परिवार का ही सदस्य वना रहता है, किन्तु वैदिक समाज के सम्बन्ध में ऐसी 
वात नही कही जा सकती | इस वात को सिद्ध करने के लिये हमारे पास कोई 
प्रमाण नही है कि पुत्र बड़ा होने तथा विवाह करने पर पिता के साथ रहता 
“ था या अपना घर अलग बसाता था । शायद इस विषय में विभिन्न रिवाज थे 
( वे० इं० वही ) | किन्तु यह स्पष्ट हैं कि युवा होने पर पिता का अपने पुत्र पर 
अधिकार बहुत कम हो जाता था। पूर्ण पितृप्रभुत्व वाले समाजो मे पुत्र का 
सम्पत्ति पर स्वत्त्व पिता के मरने पर ही होता है, किन्तु वैदिक युग में पुत्र 
'पिता की सम्पत्ति को उसके जीवन काल में ही बांट लिया करते थे। मनु के 
पुत्र नाभानेदिष्ठ की कथा से यह बात स्पष्ट हो जाती है (ऐ० ब्रा० २२९ )। 
उसके वेदाभ्यास के समय में ही, उसके भाइयो ने पिता का सारा धन 
आपस में वाट लिया और उसके लिये कोई हिस्सा शेष नही,रखा । अध्ययन की 
समाप्ति पर घर लौटने पर उसने भाइयो से अपना हिस्सा मागा। भाइयो ने 
उसे पिता के पास भेज दिया । उसने पिता से अपना हिस्सा मामा, पुत्र पिता 
का सारा धन ले चुके थे। अब पिता ने उसे अंगिरा ऋषि की यज्ञ में सहायता 
कर उससे धन प्राप्त करने की सलाह दी । इस से स्पष्ट है कि उस समय पुत्र 
पिता की सम्पत्ति का स्वयमेव बँटवारा कर छेते थे, पिता को उस में कोई 
हिस्सा नही मिलता था। पूर्ण पितुप्रभुत्त वाले समाज में यह सर्वथा अचिन्त- 
नीय और अकल्पनीय स्थिति है । 

कीथ और मैकडानल का यह मन्तव्य है फिर भी ( ऋजाइव के उदाहरण 
के पुष्ट प्रमाण न होने पर भी )प्रारम्भ में (अन्य जाये जातियो में) पिता का 
अपरिच्छिन्न प्रभुत्व इस बात का प्रमाण है कि वैदिक आरयों में भी यह स्थिति 
रही होगी ( वै० इ० १॥५२ ६) । हम यह देख चुक॑ हे कि हनें और फुस्तल दी 
कुछाज को भी रोमन समाज के अमर्यादित पितृ प्रभुत्व नें यह कल्पना करन 
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को प्रेरित किया था कि अन्य आयेजातियो में भी पिता का इस प्रकार का 
अपरिच्छिन्ष अधिकार था। वास्तव में यह कोई युक्ति नहीं है कि रोमन 
आयों में इस प्रकार की व्यवस्था थी, अत. वह व्यवस्था अन्य बायें 
जातियो में भी होनी चाहिये । सर हेनरी मेन ने स्वयं यह स्वीकार 
किया है ( ए० लछा० पृ० १३६ ) कि यूनानियों में पिता का अधिकार 
पुत्र की नावालिगी तक ही था। एशथेन्स में २० वर्ष तक ही पुत्र पिता के प्रभुत्व 
में रहता था | ओडिसी में वर्णित उठीसस और उस के बेटे की कथा से सूचित 
होता है कि कुछ अवस्थाओ में वूढे पिता को परिवार के स्वामी पद से हटाया 
भी जा सकता था । जब रोम अपने समीपस्थ यूनान की समाजव्यवस्था को 
प्रभावित नही कर सका तो उसने सुदृरस्थ वेदिक आरयो की परिवार व्यवस्था 
को प्रभावित किया हो, इसकी सभावना वहुत कम प्रतीत होती है।+ 
अत. अन्य प्रमाणों के अभाव में तथा पितृसत्ता विरोधी स्पण्ट प्रमाणो के होते 
हुए कीय का यह कथन युक्‍्तियुकत प्रतीत नही होता कि वैदिक युग में पिता 
को अपने परिवार पर पूर्ण प्रभुत्व था; यद्यपि पिता को कुछ स्थानों पर अपने 
पुत्रो के विक्रम का अधिकार अवश्य प्राप्त था ॥ 

हिन्दू पिता के अधिकारों का ऐतिहासिक विकास--वैदिक युग के बाद 
सम्भवत. पिता के पुत्र विक्रम के अधिकार में वृद्धि हुईं । घ॒र्मसूत्रो के समय वसिष्ठ 
इस अधिकार का प्रवल समर्थन करता है । किन्तु यह व्यवस्था देर तक नही 
चली । ६ठी जती ईस्वी पूर्व से इस विषय मे पिता के अधिकार को नियन्त्रित 
किया जाने रूगा । सभवत. वानप्रस्थ इस का मुख्य साधन था। रूगभग इसी 
समय से बाल विवाह का प्रचलन होने से पिता का अपनी सनन्‍्तानों के विवाह 
को नियन्त्रण करने का अधिकार बढ गया । गृप्तयुग तक पिता के सनन्‍्तान को 
पीटने व बेचने के अधिकार को नियन्त्रित कर दिया गया । किन्तु वारू विवाह 
की वृद्धि के साथ सनन्‍्तान पर उसका प्रभाव अधिक वढता गया। मध्ययुग में 
वह प्रभाव बहुत अधिक हो गया१९॥ इस युग में पिता के पुत्र के साथ सम्पत्ति 





४६. यूरोप में भी इस समय परिवार पर पिता का पूर्ण प्रभुत्व माना 
जाता था। प्रसिद्ध फ्रेंच कानून शास्त्री वोदिन ने १६ वीं शती के अन्त में यह लिखा 
था, यद्यपि राजा का अपनी प्रजा पर, गुरु का शिष्य पर, सेनापति का सैनिकों 
पर शासन है किन्तु प्रकृति ने पिता के अतिरिक्त किसी को शासन सत्ता नहीं 
प्रदान की । पिता महान्‌ सम्ताद्‌ ईश्वर की सच्ची प्रतिमा है ( डिरिपब्लिका 
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में तुल्य स्वामित्व के सिद्धान्त ने पैतृक प्रभुत्व को कुछ नियन्त्रित करने का यत्न 
किया। इस युग के अन्त में नेल्सन ने मद्रास के हिन्दू परिवार्‌ की चर्चा करते 
हुए लिखा है---यह्‌ एक असदिग्ध तथ्य हैँ कि मद्रास प्रान्त के हिन्दुओ में 
आज कल पिता को राजा समझा जाता हें। उस पर आश्रित परिवार के लिये 
वह निरंकुश सम्राट हे। उसका वचन कानून हैं। वह वास्तव में अपने 
'परिवार पत्नी, पुत्र, दास और सम्पत्ति का स्वामी है१९ | 

१९ वी छाती के अन्त तक वास्तविक रूप से भरे ही पिता परिवार का 
"राजा हो, किन्तु कानूनी दृष्टि से उस पर पर्याप्त नियन्त्रण था, यह स्मरण 
रखना चाहिये कि हिन्दू परिवार में पिता का सम्राट का सा प्रभुत्व नैतिक दृष्टि 


शार्ड पृ० ३१ ) सली के, ड्यूक ने अपने संस्मरणों (मेसायरस खं० ५ पृ० १०) 
में लिखा है--उस समय फ्रांस में बच्चे माता पिता की आज्ञा न होने पर उनके 
'पास नहीं बैठ सकते थे । हेनरी तृतीय (१५६६) छुई १३वें (१६३९) छुई 
१४ वें ( १६९७ ) ने इस आशय की आज्ञायें प्रचारित की थी कि माता पिता 
की अनुमति के विना ३० वर्ष की आयु से पहले कोई लड़का शादी नहीं कर 
सकता ओर लड़कियां २५ वर्ष की आयु से पहले विवाह नहीं कर सकती । 
'यदि कोई इस आज्ञा की अवहेलना करता था तो उसे उत्तराधिकार से 
'बंचित कर दिया जाता था। यह बड़े आइचर्य की वात है कि समानता, स्वतंत्रता 
और मातृत्व की उद्घोषण करने वाली फ्रेंच राज्य फान्ति के बाद, नेपोलियन 
के समय जो नया दीवानो कोड बना, उसमें पिता को बहुत अधिक अधिकार 
दिये गये हे । २१ वर्ष से पहले लड़का पिता को अनुमति के विना पितृगृह्‌ 
नहीं छोड़ सकता था। केवल फौज में भरती होने के लिए उसे अनुमति की 
आवश्यकता नहीं थी (धारा ३७४), बालक के बड़ा अपराध करने पर पिता 
'के पास उसे दण्ड देने के जबर्दस्त साधन थे (घारा २३७५-८३), पुन्न और पुन्नी 
२५ और २१ चर्ष तक माता पिता की अनुमति के बिना विवाह नहीं कर सकते. थे 
घारा (१४८) इन्हीं बातों को देखते हुए पिछली द्ती में श्री गुरुदास बैनर्जी ने 
“लिखा था (हिन्दू ला आफ मेरिज एण्ड स्त्रीपन पु० १७९) वत्तंमांन समय की 
किसी भी उन्नत कानून पद्धति में पिता को जितने अधिकार दिये गये हैं, हमारे 
कानून में उसे उतने ही अधिकार प्राप्त है। वस्तुतः ये अधिकार इतने अधिक नहीं 
है, जितने नेपोलियन के कोड में (३७१-३८७) पिता को दिये गये हे । 
४७. नसेल्सन--हिन्दू व्यू आफ राइफ, पृ० हे८ 
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से ही था। पिता बच्चें से सेवा तथा आज्ञा-पालन की आश्मा रखते थे, पर छे 
उन्हें बाध्य नहीं कर सकते थे । धर्मश्ञास्त्रो ने उनके कानूनी अधिकार बहुत कम 
कर दिये थे। मनु ने पीटने के अधिकार को मर्यादित किया था। नीति के एक 
पुराने इलोक के अनुसार १६वें वर्ष से पुत्र के साथ मित्र का व्यवहार करन 
उचित है (प्राप्ते तु षोडशे वर्ष पुत्र मित्रवदाचरेत्‌) । 

पिता के अन्य कानूनी अधिकार और कत्तंव्य--सन्ताव का भरण पोषण-- 
पहले यह वताया जा चुका है कि पिता का मुख्य कार्य सन्‍्तान का भरण पोपण 
है । पिता शब्द से यह सूचित होता है कि वह बच्चो की रक्षा तथा पालन पोषण 
करता है । अत धर्मंशास्त्रो में स्वाभाविक रूप से पिता का यह मुख्य कार्य 
बताया गया है । मनु के अनुसार न करने योग्य सैकडो काम करने पर्ठे तो उन्हे 
भी करके सनन्‍्तान का पालन अवश्य करना चाहिये१०। बच्चो के पालन पोषण 
में वैध और अवैध शिक्षुओं का भेद करना बहुत अन्याय पूर्ण हें । यदि अवैध 
सम्बन्ध बूरा है तो उसका दण्ड माता पिता को मिलना चाहिये । निर्दोष शिशु 
को इस कारण पिता के सरक्षण से वंचित करना करता है। विज्ञानेश्वर (११२ 
३) जीमूतवाहन (दाय भाग ९२८ ) नील कण्ठ ( व्यवहार मयूख ४।४।३० ) 
ने विवाहित शूद्रा से उत्पन्न सन्तान के भरण पाने का अधिकार स्वीकार किया 
था । वर्तमान अदालतों ने भी प्राचीन ज्ञास्त्रो का अनुकरण करते हुए जारज' 
पुत्रो के अधिकार को माना हे१*५। उनका भरण का अधिकार इसलिए 
खण्डित नहीं हो जाता कि वे अवैध समागम का परिणाम है। शूद्धों मे तो 
ऐसा पुत्र दाय का अधिकारी होता हैं । यह नियम हिन्दू स्त्रियों से उत्पन्न 
वच्चो पर ही छागू होता है। यदि किसी हिन्दू पुरुष के साथ किसी मुसलमान या 
ईसाई स्त्री के अवैध समागम से कोई सन्तान उत्पन्न हो तो वह जन्म से हिन्दू 


न होने के कारण, हिन्दू कानून की भरण पोषण सम्बन्धी व्यवस्था का छाभ नही 
उठा सकती*१०। 





४८. सनु० ९११ वृद्धो च माता पितरो साध्वी भाया शिक्ञः सतः ४ 
अप्यकर्मशत इृत्वा भर्तंव्याः मनुरत्रवीत्‌ । वत्तमान काल में क्रिमिनल हा प्रोसी- 


जर कोड को घारा ४८८ के अनुसार पिता बैध तथा अवैध दोनो प्रकार के पुत्रों 
के पालन के लिये बाधित है ॥ 


४९. पन्डया वनाम पाली १ म० हाई० रि० ४७८ 
५०. कहो पन्‍्त चनाम वजन ४ कलू० ला० रि० १५४ 


पिता द्वारा सन्‍तान का भरण १९९ . 


पुत्र को अपनी नाबालिगी तक ही पिता से भरण का अधिकार प्राप्त है । 
वालिग होने पर पुत्र पिता की स्वार्जित सम्पत्ति में से अपने पोषण के लिए हिस्सा 
नहीं माग सकता । कलकत्ता हाईकोर्ट के एक स्पष्ट निर्णय के अनुसार पिता 
अपने युवा पुत्र के भरण पोषण के लिए बाध्य नही किया जा सकता, भछे 
ही वह लडका किसी अस्थायी मानसिक पागलपन से या अन्य किसी रोग से 
पीड़ित भी हो**। 

यह प्ररन विचारणीय है कि किस आयु में बालक को युवा समझा जाये । 
सामान्य रूप से बालिग होने पर उसे युवा समभा जाता है। यह स्मरण रखना 
चाहिये कि अंग्रेजी कानून के अनुसार पुत्र के युवा तथा बालिग होने पर भी 
निम्न अवस्थाओ में पिता को पुत्र पालना पडता हैं। (१) बीमारी या किसी 
दुर्घटना से पुत्र का आजीविका कमाने में असमर्थे होना (२) पुत्र का निर्घन 
होना१९। किन्तु भारतीय क्रिमिनल प्रोसीजर कोड (४८८) मे सिर्फ यही कहा 
गया है कि बच्चे यदि अपना गुजारा करने में असमर्थ हे तो वे पिता से भरण 
के अधिकारी है । इस में असमर्थत्ता के कारणो की व्याख्या नही की गयी । 

पुत्र यदि पिता की आज्ञा का पालन नही करता या पिता के साथ रहने 
से इकार करता है तो इस कारण से उसका भरण पाने का अधिकार नष्ट नही 
होता, किन्तु भरण की मात्रा अवश्य कम की जा सकती हँ११। 

विज्ञानेश्वर ने पैतृक सम्पत्ति में पिता व पुत्रों का सयुकत स्वत्व माना है । 
कई बार यह सम्पत्ति अविभाज्य होती है, इस अवस्था में वालिग होने पर तथा 
अत्यन्त आवश्यकता न होने पर भी पुत्र पिता से भरण पाने का अंधिकार रखता 
है १४ | 

पिता से भरण पाने के लिये पुत्र को यह सिद्ध करना आवद्यक है कि 
पिता के पास भरण करने के लिए पर्याप्त घन हे ११ । 

गोद-लेने देने का अधिकार--माता के साथ घनिष्ठ सम्बन्ध होने पर भी 
सन्‍्तान दूसरे को देने का पूर्ण अधिकार पिता को है । शायद यह पिता के 


५१. अप्या कानून बनास अप्पू ११ स० ९१ 

५२. स्टीफन की ठीकायें ( कमेटरीज ) बुक खं० २, पु० ३०२ 

५३. दार्दूल सिह बनाम प्रताप सिंह (१८७७) पं० रिकार्ड्स ४६ 
"५४. हिम्मत सिंह गेचर सिह बनाम गणपति सिह १२ बं० ९४ 
५५... मुसम्मात नारायण कौर बनाम रोशन छाल ४नायथे वेस्टने प्रा० ११३ 
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पुत्रदान के पुराने अविकार ( वसिष्ठ० १५।१-२ ) का ही परिप्कृत एवं विक- 
सित रूप है । पिता के इस अधिकार मे माता कोई बाघा नही डाल सकती | 
यदि माता अपना पुत्र देने में आपत्ति करें तो भी पिता को अपना पुत्र देने 
का अधिकार है; क्योकि हिन्दू कानून की दृष्टि में जब एक व्यक्ति अपना 
पुत्र दत्तक बनाने के लिए देता है, उस समय वह संरक्षक की वजाय पूर्ण 
स्वामी के रूप में अपने अधिकार का प्रयोग कर रहा होता हँ*९। 

सन्‍्तान का संरक्षणफ--पिता बच्चों का स्वाभाव्रिक सरक्षक हैं और बालिग 
होने तक बच्चे उसके सरक्षण में ही रहते है, किन्तु विवाह होने पर कन्या पत्ति 
के संरक्षण में समझी जाती हूँ । पिता के वाद संरक्षण का अधिकार माता का 
होता है, किन्तु कई बार पिता के होते हुए बच्चो का सरक्षण माता को दिया 
जाता है। मनु ने सल्तानपालन स्त्री का कार्य माना है ( ९२७ )। प्रकृति ने 
स्वाभाविक रूप से उसे यह कार्य सौँपा है, अत. वच्चों की जाय बहुत 
छोटी होने तथा पिता के अनाचारी और दुव्यंवहार करने वाला होने पर वच्चे 
भाता के ही संरक्षण में रहते है** । धर्म परिवर्तत करने पर भी पिता का 
बच्चों पर सरक्षण का उसका अधिकार वना रहता है । 

पुत्र द्वारा पिता का पोवच--पिता का यह कर्त्तव्य हैँ कि वह अपनी 
सनन्‍्तान का पालन करे । इसी तरह सन्‍्तान का भी यह दायित्व है कि वे अपने 
बुद्ध माता पिता का पालन करें। जाति के सरक्षण, कल्याण तथा पारिवारिक 
सूख के लिये दोनो व्यवस्थाओं का होना आवश्यक है। मनु ने (९॥१०-११) 
में मरण योग्य व्यक्तियों मे वृद्ध माता पिता का सब से पहले निर्देश किया है। 
अन्यत्र उसने माता पिता को छोडने वाले के लिये ६०० पण के दण्ड की व्यवस्था 
की है (८३८९ ) । वरत्तमान्त अदालतों ने इस अधिकार का समर्थन किया 
हे श्ष्] 

पिता का सन्तान से प्रेम--पिता के अधिकारों की नीरस कानूनी चर्चा के 
बाद पित्‌ प्रेम के सरस विषय का प्रतिपादन उचित है। चैंदिक कार से हिन्दू 
पिता अपने पुत्रो से वहुत स्नेह करते रहे हे । ऋग्वेद में पिता पुत्र को हाथो पर 
उठाता हूँ (१४०१), पुत्र स्नेह से पिता के जाचछ को पकडता है (३५१२) 





५६- चित को वनाम जानकी ११ बं० हा० रि० १९९ 
५७. हिन्दू छा आफ मैरिज्ञ एण्ड स्त्री घन पु० १७६ 
५८. सावित्री वाई बनाम रूक्सो बाई २ वम्चई ५७३ 


पिता का सन्‍्सान से प्रेम २०१ 


पिता के घर आने पर दूर से प्रसन्नता पूवंक शोर मचाता हुआ पिता के पास 
आता है । पिता का अपनी सनन्‍्तान पर बडा स्नेह है। वह अपनी सन्तान 
की जितनी सेवा करता है, उसका बदला कभी नही चुकाया जा सकता । 
'रामचन्द्र ने (रामा० २।१११।९-१० ) महषि वसिष्ठ को कहा है कि---“माता 
पिता अपनी सनन्‍्तान के साथ व्यवहार करते हुए जो काम करते हे, उसका 
अतिफल देना बड़ा कठिन हैं” । रामचन्द्र अपने पिता से जितना स्नेह करते थे, 
उससे अधिक उनके पिता उनसे करते थे। उन के वन जाने पर, दह्वरथ उनके 
अभाव में अधिक देर जीवित नही रह सके । अपनी सन्तान से अधिक प्रेम 
करने वाले हिन्दू पिताओ मे सम्भवतः प्रथम स्थान शुक्राचायं का है। अपनी 
लाड़ली बेटी देवयानी के आग्रह से उन्होने अपने प्राणो को सकट में डाल कर 
कच को पुनरुज्जीवित किया, वुषपर्वा से भगड़ा किया, उसकी पुत्री शर्मिष्ठा को 
देवयानी की द्वासी बनाया, अपनी पुत्री के कहने पर उन्होने उसका विवाह 
राजा ययाति से किया । पिता को पुत्र की मृत्यु से असह्य दुख होता था । 
घुृतराष्ट्र ने अपने पुत्रो की मृत्यु पर बडा हृदय विदारक विलाप किया (महा- 
भारत ९॥२।३) । 'निशचय ही मेरा हृदय वज्म से बना हुआ और बड़ा कठोर 
है, क्योकि पुत्रों की मृत्यु पर सहस्नधा विदीर्ण नही होता ।” जब अन्धे हिन्दू पिताओ 
के पुत्रप्रेम की यह दशा है तो नेत्रवान्‌ पिताओ के प्रेम की सहज में कल्पना 
की जा सकती हू । वर्तमान काल के विदेशी प्रेक्षको ने इस बात को अनुभव किया 
है कि हिन्दू पिता अपनी सनन्‍्तान से बहुत अधिक स्नेह करते हे १५ । 

क्या माता पिता अपनी औरस सन्‍्तानों के स्नेह में कोई भेद रखता 
था ? महाभारत में चन्द्रा नगरी के एक ब्राह्मण का कथन है कि कुछ लोगो के 
मत में पिता पुत्र से अधिक स्नेह करता है, दूसरो का यह विचार है कि वह 
कन्या से अधिक प्रेम करता है; किन्तु मेरे लिये दोनो समान है$० । रामायण में 
कुछ भिन्न मत प्रकट किया गया है, इस के अनुसार पिता बड़े पुत्र को प्यार 
करता है और भा सबसे छोटे छडके को$९ । शुनहोप की कथा में हम 

५९. फुलर स्टडीज़् आफ इण्डियन छाइफ पृ० १६२ दुबोइस-हिन्हू मैनर्स 
एण्ड कस्टाज़ पृ० ३०७ डुबोइस के मत में कि यह यह प्यार बेवकूफी की हद तक 
पहुंचा हुआ है । 

६०, महा० १॥१५९३७ 

६१०. रामा० १६११९ प्रायेण हि नरश्रेष्ठ ज्येष्ठाः पितृषु वल्लभाः । 
मातृर्णां च कनीयांसस्ततस्माद्रक्ष्ये कंनीयसम्‌ । 


२०२ हिन्दू परिवार भीर्मासा 


देख चुके ह॑ं कि उसका यह दुर्भाग्य था कि वह उसका मंकला बेटा था कौर 
इस कारण उसे विकना पड़ा । वास्तव में इस विषय में कोई एक नियम बताना 
बड़ा कठिन है। “भिन्न रुचिहि छोकः” के अनुसार माता पिता के सन्तान के प्रति 
प्रेम में विविध स्थितियां दृष्टिगोचर होती है । यहां यह बताना अप्रासग्रिक 
न होगा कि प्राचीन भारत में पिता अपने स्नेह का प्रदर्शन पुत्र का सिर सूघ कर 
किया करते थे, काव्यों तथा नाटकों में 'शिरसि समाध्माय, का बहुत प्रयोग 
हुआ हूँ । रामायण के अनुसार (७७७१७७२ ) यह स्नेह की पराकाष्ठा 
है (स्नेंहस्थ परागति') । 


डठा अध्याय 


साता हे 


माता का महत्व--वैदिक युग मे माता--धर्मझ्षास्त्रो मे माता «क़ी उच्च 
स्थिति--महाभारत में माता की महिमा --माता की अपेक्षा पिता की आज्ञा 
का पालन धर्मानुकूल हँ--स्मृतियों व काव्यो में माता विदुला--शकर की 
माता के प्रति श्रद्धाआ्जलि । । 
साता का सहत्त्व--विवाह और परिवार द्वारा मानवीय जीवन की घाराः 
को अविच्छिन्न बनाये रखने के लिये यद्यपि पिता और माता दोनो का सहयोग 
आवश्यक हूँ, किन्तु सनन्‍्तान को नौ मास तक गर्भ मे धारण करने तथा प्रारम्भिक 
वर्षों में उसका पालन पोषण करने, से माता का सनन्‍्तान के साथ पिता की अपेक्षा 
अधिक घनिष्ठ सम्बन्ध होता है । माता देहदात्री होने के साथ ज्ञानदात्री भी है। 
सन्तान पर बचपन में माता के अच्छे या बुरे प्रभाव अमिट रूप से अकित हो जाते 
है । वह बच्चों का पहला और सब से बडा गुरु हैं। माता का काम निर्माण 
करना है । पहले बच्चा उसके रुधिर, हाड, मास से गर्भ में निर्मित होता हैं 
और जन्म लेने के बाद वह पालन पोषण से तथा, उत्तम शिक्षा द्वारा उसका 
निर्माण करती है। नैपोलियन के शब्दो में वालऊक का भावी रूप माता की योग्यता 
पर ही अवलम्बित,है । 
वैदिक युग सें साता--ऋग्वेद में अनेक स्थलो पर माता का वर्णन है 
( १।२४।१,७।१०१॥३ ) । इसे सबसे अधिक घनिष्ठ और प्रिय सम्बन्धी 
माना गया है । भक्त परमात्मा के पारूक पिता के रूप से सन्‍्तुप्ट नही, वह 
उसे माता भी बताता है*। अथवे वेद मे पुत्र को यह हिदायत दी गई 
है कि वह माता के अनुकूल मन वारा होकर रहे३। माता की उच्च- 
१. माता दाब्द की व्युत्पत्ति के बारे में कोई निश्चित मत नहीं है । 
सैण्टपीटर्स वर्ग कोश में इसे अनुकरणमूलक भा धाब्द से बना हुआ माना गया 
है, किन्तु वाचस्पत्य शाब्दकल्पदुम आदि कोझ्ों में निर्माण वाची मा धातु से 


इसकी व्युत्पत्ति की गई है । 
२. ऋ० ८।९८११। त्वं हि नः पिता वसो त्व माता इतक्ततो बभूविय ४ 


३. अथवं ३३०१२ सात्रा भवतु सम्मनाः। 


हि 
ज 


र्ण्डे हिन्दू परिवार भीमांसा 


स्थिति व प्रतिष्ठा इस वात से भी सूचित होती है, पिता के साथ उसका समास 
बनाते हुए उसे पहले स्थान दिया गया है (ऋ० ४॥६।७ )। तैत्तिरीय उपनिपद्‌ 
के अनुसार आचार्य शिक्षा समाप्त कर लेने पर ब्रह्मचारी को उपदेग देता था कि 
माता की देवता की तरह पूजा करो। (मातृदेवों भव ) | वैदिक युग में माताएँ 
अपनी लड़कियों को विवाह आदि के लिए अलकारो से सजाया करती थीं 
(ऋ० ९७१८११ ) । माताएँ अपनी कन्याओ के विवाह के वारें में पर्याप्त 
अधिकार रखती थी। श्यावाइव की इच्छा दार्भ की कन्या के साथ 
पाणिग्रहण करने की थी। किन्तु कन्या की माता ने श्यावाइव को दरिद्व ब्राह्मण 
समभकर उससे अपनी छडकी का विवाह पसन्द नही किया। वाद में कठोर तपस्या 
से ऋषि तथा धनी बनने पर ही श्यावाइव का विवाह दार्भ की कन्या के साथ 
हुआ* । 

धर्मंतत्रों में माता--धर्मसूत्रो में माता सम्बन्धी कर्तव्यों की विवेचना कुछ 
अधिक विस्तार से है । ऊपर यह वताया गया है कि माता शिक्षक है। पुराने सूत्र- 
कारो में इस प्रइन पर मतभेद था कि माता सर्वोत्तम गुरु है या आचार्य । गौतम 
धर्म सूत्र ( २५६ ) ने इस मतभेद का उल्लेख करते हुए कहा कि गुरुओ 
'में आचाय॑ श्रेष्ठ है, किन्तु कुछ लोगो के मत में माता श्रेष्ठ गुरु है '।” माता के 
श्रेष्ठ गुरु होने में भले ही मतभेद हो; किन्तु गौरव की दृष्टि से सूत्रकारो ने उसे 
बड़ा ऊँचा स्थान दिया है! वसिष्ठ घर्मं सूत्र (१३।४८ ) में कहा गया है कि 
आचाये का गौरव दस उपाध्यायो से अधिक है, पिता सौ आचार्यो से अधिक 
महत्त्व सम्पन्न हैं और माता का गौरव एक हजार पिताओ से भी अधिक है *। 

माता का इतना महत्त्व पूर्ण स्थान होने के कारण धर्म सूत्रों ने यह व्यवस्था 
की हूँ कि माता की सेवा शुश्रूपा और भरण पोषण पुत्र का आवश्यक कतेव्य 
है । कई वार ऐसी अवस्था उत्पन्न हो जाती हैँ कि माता व्यभिचार आदि दोष 
से कर्ूंकित अथवा अन्य कारणो से जातिप्रष्ट या पतित हो; उस अवस्था 
में भी माता का भरण पोषण पुत्र का कत्तंव्य है । पिता के पतित होने पर भले 
ही उस का भरण पोषण न किया जाए; किन्तु माता के पतित हीने पर 

४. वृहदह्ेवता ५४१ अनु०। 

५. आचार: श्रेष्ठः गुरूणां भातेत्येके । 

६- वस्तिष्ठ घ० सू० (१शा४८ ) उपाध्यायाइज्ञाचार्या;, आचार्याणां 
इातं पिता । पितुदंशशत्तं माता गौरदवेणातिरिच्यते । यह मनु० २१४५, महा० 
भा० १३१०५१४, १२१०८॥१७ में भी पाया जाता है । 


महाभारत में माता का महत्त्व २०५ 


उसका भरण पोषण अवश्य किया जाना चाहिये | जाप० घ० सू० (११०२९७ 
९) यह विधान करता है--माता ही पुत्र के लिए अधिकाश कार्य करती है। अतः 
उसकी सदा सेवा होती चाहिये। उसके पतित होने पर भी उसका पालन 
उचित है । बौधा० धर्मंसूत्र ( २२४८ ) ने इस व्यवस्था में नाम मात्र का 
परिवर्तत किया है । वह कहता है कि पुत्र पतित मात्ता का भरण पोषण करे, 
परन्तु उससे किसी प्रकार का भाषण या सछाप न करे। वसिष्ठ धर्मसूत्र (१३। 
४७ ) यह व्यवस्था करता हैँ कि पतित पिता छोडा जा सकता है; किन्तु माता 
नही छोडी जा सकती* । 

महाभारत में माता की सहिमा--माता के विषय में महाभारत में जितने 
विस्तार से चर्चा है, उतनी शायद ही किसी अन्य ग्रन्थ में हो। गौतम 
आचार्य को श्रेष्ठ गुर मानता था। किन्तु महाभारतकार के मत में माता 
सब से श्रेष्ठ गुर है (१।१९६।१६ ), उस जैसा कोई गुरु नही है (१२॥१०८। 
१८) ५। भीष्म के कथनानुसार माता पिता और गुरु की पूजा करना ही सर्वोत्तम 
घर है, इनका सम्मान करने वाले सव लोको में आदर पाते हे, अपमान करते 
वालो के कार्य निष्फल तथा इहछोक और परलोक विगड़ जाते हे । माता पिता 
अपकारी होने पर भी अवध्य हे (१२१०६ अ० )। गौतम ऋषि के पुत्र चिरकारी 
ने उसके पिता का वेष घारण कर आनेवाले इन्द्र को आत्मदान करने वाली” 
अपनी माता अहल्या के वध के लिये पिता से आदेश पाने पर मातृ महिमा 
का सुन्दर चित्र उपस्थित किया हँ--माता जैसी ( शीतल ) छाया, आश्रय- 
स्थान, रक्षा स्थान या प्रिय वस्तु नही है । वह सन्‍्तान को जन्म देने से जननी, 
उसके अगो के पुष्टि वर्धन से अम्बा और वीर सन्‍्तानो को पैदा करने से वीरसू 
है। माता ही सब पीडितों का सुख है । उस के रहने पर सब॒ सनाथ और न रहने 
पर अनाथ हो जाते हे। माता से विमुक्त होने पर पुरुष वृद्ध और दु'खी होता 
है और उसके लिये जगत्‌ शून्य हो जाता हुँ१० | 

७. आप० घ० सू० १४१०१२८॥९ माता पुत्रत्वस्य भूयांसि कर्माण्यारभते। 
तस्यां शुश्रुषा नित्या पतितायामपि । बौ० घ० सू० २२४८ पतितामपि तु 
मातरं॑ विभुयादनभिभाषम्ाण: । घसिष्ठ घ० सू० पतितः पिता परित्याज्यः 
माता तु पुत्र न पतति | 

८. साता परमको गरुः, नास्ति मातृसमों गुरु । 

९ मातृवध महापाप :है, मातृघाती सप्तम नरक में प्रविष्ट होता हैं 
(काशिका० ३३२८८), भारतीय साहित्य में इसका केवल एक दृष्टान्त परशु 


कि 





ब्< 
हाट ई॒ 
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माता का इतना गौरव 
परिवार में पुत्र का परम बः 

हो तो घर्मं सकट उत्पन्न हो 
मानने पर ही बल दिया, कण 
वचन पालन करने की पुष्टि 
की अवहेलना करके वन ग 
माता पिता में विरोध होने ' 
विवाद में ) पुत्र माता पिता र 
ओर से ही बोले। क्योकि भा 
धारण और पोषण करने वा 
महाभारत की अनेक कः 

त्तथा उसके दुःख दूर करने का 
सौत कह्दू के पुत्रों की धूर 
गरड़ भीषण कष्ट उठा कर : 
छीन कर छाये थे ( १२६-३ 
और गान्वारी के साथ अरण्य : 

असमर्थ हो गय ( १५२२।१ 
बेस 4 ८5८ >ल म 
राम द्वारा रंणुको का चव है। 
विद्वानों ने आह्ंकारिक मानते 
यह भाना हूं कि रेणुका वौद्ध 
फरने वाले चार बड़े भाई बौद्ध 
पुरोहितों का प्रतीक है, जिस ने. 
कराया है । यह चस्तुतः बीद्ध घ 


स््््पुल्कुन्यूइकक, पष्कफलमाक जीप च् आ 


मातृस्नेह २०७ 

सातृस्तेह--महाभारत में कई स्थानो पर मातृस्नेह का उज्ज्वल चित्र खीचा 
गया है। इन में पुत्र से मिलने पर माता के नेत्रो मे आनन्दाश्रुओ का पूर उमड़ 
आता है और उस की छाती दूध से आई हो जाती है। अर्जुन के धनुविद्या के 
कौशल की प्रशंसा पर कुन्ती की नेत्र और छाती क्रमहः आंसुओ तथा दूध से 
क्लिन्न हो गये (१।१।३७॥१३) । अपने कानीन पुत्र कृष्ण द्वेपायन को बर से 
देखने पर सत्यवती ने उनका बाहुओं से आलिगन किया, उस समय उसका दुग्ध 
इतना अधिक प्रसृत हुआ कि वह उससे नहा गई, उसकी आखो से आनन्दाश्रुबहाने 
ऊूगे १९। क्रोधभरी सुभद्रा अभिमन्यु की मृत्यु पर विछाप करते हुए मातृत्व 
की मधुर अनुभूति में उसके के दौराब का स्मरण करती हुई कहती 
है--हे वत्स ! इधर आवो, इधर आओ ॥। मे तुम्हारे दर्शन से अतृप्त और 
हतभागिनी हूँ । तुम भूखे हो । मेरी गोद में चढ़ो और जल्दी से मेरे (दूध से) 
भरे हुए स्तनों का पान करो (७४७७८।१६ ) 

स्मृतियों में माता--स्मृति अन्थो में माता को सर्वोच्च स्थान दिया गया 
है । मनु० (२।१४५ ), याज्ञवल्क्यथ (१।३५) माता को गुरु और पिता 
से ऊँचा स्थान देते है । अन्रि ने (१५१) कहा है कि माता से बढकर कोई गुरु नही 
हैं ( नास्ति मातु: परो गुरु: ) । 

कालिदास ने नारी जीवन की सार्थकता मातृत्व मे मानी है। कण्व शकुन्तला 
को विदा करते समय कहते हें--तू पवित्र पुत्र को उत्पन्न करके मेरे विरह से 
उत्पन्न दुःख को भूल जाएगी ( ४॥१८ ) । शकुन्तछा नाटक की परिणति मातृत्व 
के साथ ही होती है । रघुवंश में (३।१-९ ) मातृत्व का बड़ा सुन्दर वर्णन है । 
पुराणों तथा तन्‍त्रों मे माता को ही आद्यश्ववित मानकर जगदम्बा, जगज्जननी' 
आदि अनेक नामो से उसकी पूजा की गई है । हे चरित मे प्रभाकर वर्धन की 
पत्नी देवी यद्योवती चिता पर चढ़ने का निश्चय करती हुईं कहती हैं में वीर- 
माता की सन्तान हूँ वीर पुरुष की पत्नी हूँ और मेने वीर सन्तान उत्पन्न की हे 
( वीरजा, वीराजाया, वीर जननी च ), तुम जैसे पुत्रो ने मेरे स्तनो का दूध . 
पिया है वास्तव में यशोवती को अपने वीरसू पुत्रो पर सच्चा अभिमान था। 


११. संस्कारप्रकाश में उद्धृतपु० ४७९ न सातापिन्नोरन्तरं गच्छेत्पुत्रः। 
मातुरेवानुत्रुयात्‌ । सा हि घारिणी पोषिणी च । 

१९. महा० ११०५॥२६ परिष्वज्य च बाहुम्यां प्रसरवेरश्यसिज्चत । 
सुमोच बाए्पं दाह्येयी पुत्न॑ दृष्ट्वा चिरस्थ ठु ॥ 
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विदुला--प्राचीन साहित्य में अपने पुत्रो को वीरता का पाठ पढाने का 
सर्वोत्तम उदाहरण सभवतः विदुला है । श्रीकृष्ण द्वारा सचिचर्चा का प्रयत्त 
निष्फल होते पर कुन्ती ने उन के हाथ पाण्डवो को पुराने इतिहास का ओजस्वी 
सदेश भिजवाया है ( महाभा० ५११३३-३६ ) सिन्वु देश के राजा से प्ररास्त 
होकर जब सौवीर देश का राजा सजय सर्वेथा निराश हो गया तो उसकी माता 
विदुला ने उसे वीर बनने तथा गनत्रुओ का नाश करने के लिये प्रेरित किया । 
माता के रोमाचकारी, शवितिसचारक वीरतापूर्ण बचनों से उत्साहित होकर संजय 
ने विरोधियो पर विजय पाई । महाभारतकार के दब्दो में जीत चाहने वाले 
को यह इतिहास अवश्य सुनना चाहिये; पौरुष का सचार करने वाले, कायर 
को भी वीर वनाने वाले इस इतिहास के श्रवण से माता वीर पुत्रो का जनन 
करती है । 

शंकर की श्रद्धांजलि--प्राचीन शास्त्रकारों मे नारी की धोर निन्‍दा है 
(दे०ऊ० पृ० )। किन्तु कई वार उसके साथ ही' उन्होने नारी के पावनतम 
मातृरूप की बहुत स्तुति भी की है। द्वार किमेक नरकस्य, नारी' जेसा वाक्य 
लिखने वाले श्री शकराचार्य अपनी माता की मृत्यु के समय, उनके पास उपस्थित 
हुए । सन्‍्यासी द्वारा निषिद्ध होने पर भी उन्होने माता का अन्तिम संस्कार अपने 
हाथ से किया (शकर दिग्विजय १५॥२९-५५) । उस समय अपनी माता को 
श्रद्धाञ्जलि अर्पंण करते हुए श्री शकराचार्य ने जो शब्द कहे हे, वे बहुत ही 
सुन्दर हे १--- प्रसूति समय की असह्य वेदना को जाने दीजिए। (खाने पीने 
की वस्तुओ में अरूचि, शरीर का सूखना, सारू भर तक मलमृत्र से भरी खाट 
पर सोने आदि के कष्ट माता को सहने पडते हे । गर्भ के तथा पालन के इन 
कष्टो में से एक कष्ट का भी बदला देने में भी जिसका उन्नत पुत्र समर्थ नही है, उस 
भाता के लिए मेरा नमस्कार हो ।” हिन्दू परिवार में माता सदैव ऐसी श्रद्धा 
का पात्र रही हैं । 





१२" महा० १३२०१४, १९ ६-७, ३८।१२-१९। भनु० ९११८ । बौद्ध 
वब० सू० ३२२५-५३, मनु० ९११४, रासा० भरण्य० काण्ड ४५२९-३०, 
महा० १३३८।५-६ 

१३- आएस्तां तावदियं प्रसूतिसमये दुर्वारशलूव्यया, नैरुच्ये तनझोषणं 
सलमयी शब्या च सांवत्सरी। एकस्यापि न गर्भभारभरण क्लेशस्य यस्याः क्षमो 
दातुं निष्कातिमुच्ततो ६पि तनयस्तस्पे जनत्ये नमः ॥ 


सातवाँ अध्याय 
पुत्र 


पुत्र की कामना--पुत्र की अधिक आकाक्षा रखने के कारण--पितृऋण 
का विचार--पुत्र की महिमा--अपुत्रता का दुःख--पुन्रप्राप्ति के उपाय-«- 
देवपूजन---नरवलि---औषधघोपचार--यज्ञ से पुत्र की प्राप्ति--अन्य उपाय--पुत्र 
की तीज आकांक्षा के कारण--अमृतत्व की प्राप्ति--मनोवैज्ञानिक कारण--- 
पुत्र के सुच--धामिक कारण--पुत्र के कत्तेंब्य--माता पिता की प्रतिष्ठा--- 
इनकी सेवा--इनका भरणपोषण--आज्ञा पाछन--वश्यता के कारण--कतज्ञता 
का भाव--धामिक विश्वास--वर और शाप की शक्ति--आथिक कारण--- 
वत्तंमान युग में पुत्रो की वश्यता का हास । 
परिवार का आरम्भ विवाह से होता है और पूर्णता सन्तति से। विवाह 
का एक मुख्य प्रयोजन सन्तानोत्पादन है, इसके विना मनृष्य अपूर्ण हे* और 
सच्चे अर्थों में परिवार का निर्माण नही करता । निःसन्तान पति पत्नी साथ रहने 
वाला दम्पति मात्र है, सन्‍्तति होने पर ही वे परिवार बनाते हे । परिवार 
का अर्थ है---जिससे व्यक्ति घेरा जाय । यद्यपि एक गृहस्थ घर की स्थावर 
सम्पत्ति, नौकर चाकरो से घिरा रह सकता हैं; किन्तु उसे वास्तविक रूप से 
घेरने वाली उसकी सन्‍्तान ही होती है । 
वैदिक युग से हिन्दू दम्पंति सन्‍्तति के लिये आतुर रहा है, । विवाह 
सस्कार के समय उनकी यह कामना होती है--प्रजापति देवता हमारी सनन्‍्तान 
उत्पन्न करें१; यह अनेक सहिताओो, श्रौतसूत्रो और गृह्य सूत्रों में दोहरायी 
गयी है? । ऋ० १०।८५।३८ में पाणिग्रहण के समय अग्नि से यह याचना 
है-- हमें सन्‍्तान के साथ पत्नी प्रदान कीजिये । अन्यन्न सोम देवता से 





दातपथ ब्राह्मण ५॥२॥१।१० दे० ऋ० पू० १८ 
परिव्ियतेश्नेनेति शब्दकल्पदृम द्वितीय काण्ड पृष्ठ ६३-६४ 
ऋऋष० १०८५४३ आ नः प्रजां जनयतु प्रजापतिः । 
४. अथवे १४१४०; काठक सं० १३॥१५/४०१; मैत्रायणी सं० 
२॥१११२३ आयक्षौ० १४२८४, आपगृ० रे१८ट१० 


हि० १४ 
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पत्नी के लिये उत्तम सन्तान पाने की कामना हँ*। सोम के अतिरिक्त 
इन्द्र, अग्नि, बृहस्पति आदि देवताओं से भी यही प्रार्थना की गईं है 
कि वे पत्नी को प्रजा से समृद्ध करें ( अथर्व० १४१५४ )॥। वैदिक 
साहित्य में अन्य द्रव्यो के साथ सन्‍्तान की याचना वार वार की गयी है ६ | गर्भ 
को सुरूप और उत्कृष्ट बनाने तथा उसके विविध दोषों के निवारण के लिये 
'अनेक प्रार्थनायें पायी जाती है* । कुछ गृह्यसूत्रों में गर्भरक्षण एक पृथक्‌ संस्कार 
आना गया है ( आइवलायन गृु० ११३५-०७ ) । ' 
पुत्र की कामना--सनन्‍्तान की प्रवक्त अभिलापा होते हुए भी, वैदिक 
“एवं परवर्त्ती साहित्य में पुत्र के लिये तीव्रतम कामना अभिव्यक्त की गयी है ! 
वैवाहिक आशीर्वाद में पुरोहित नवदम्पति को जीवन भर पुत्र पौत्रों के सार 
खेलते रहने के लिये कहता हैं५ । उस समय पत्नी के लिये यह शुभ कामर। 
प्रकट की जाती थी कि वह उत्तम पुत्रों वाली (सुपुत्रा /ऋ० १८५२५) तथा 
वीरो को जन्म देने वाली हो* | पति से कहा जाता था कि वह दस पुत्र उत्पन्न 
करे (ऋ० १०।८५।॥४५) । अथर्व वेद (३॥२३) में वीर प्रसूति के लिये प्रार्थना 
हैं और नारी को कहा गया है कि (पहले) पुरुष सन्‍्तान पैदा करो, उसके बाद भी 
पुरुष सन्तान ही हो* ० । ऋग्वेद में सोम (१९१२० ) तथा त्वष्ठा से (३४९) 
पुत्र मांगा गया है । अथर्व (६८११२ ) में मर्यादा ( संभवतः पुरुष सन्तान देने 
वाली-मर्यान्‌ ददाति) देवी से पुत्र का गर्भ धारण कराने की कामना है। 
टिवटनी के भाष्यानुसार अन्यत्र ( अथर्वे० ६॥८१॥३ ) पुत्र प्राप्ति के लिये 
हाथ में वाघे जाने वाले परिहस्त ( तावीज्ञ) का संकेत है । 
पुत्रप्राप्ति के लिये आशीर्वाद और प्रार्थनायें ही पर्याप्त नहीं थी; किन्तु अनेक 
विधियों का भी अवलम्बन होता था। तै० ब्रा० के मत में गर्भाधान का उद्देश्य 





५. अथर्व० १४१४९, सोमो राजा सुप्रजसं कृणोतु । 
६- मयें० जारेश१, छोटशप, १८३॥१७, १९७११, १३११९ 
७. अथर्ब० ८8, ६७, ५२५, २२५१३, २०९६११-१६ । 
८. ऋ० १०८५४ पुत्रेतप्तुभिमोदमानों स्वेयहे । मि० अयर्चे० १४। 
२२२, आप० गृ० ३६१०, शांखा० गृ० ११६१२ । 
*- ० १०८५।४४ वीरसूर्देवुकासा स्योना झंनो भव द्विपदे श्ं चतुष्पदे। 
बम्न० अयववब० १४२१७, साम ज्ञा० १२१७ 
१०. अथवबं० ३२३।३-५ पुमांसं पुत्र जनय हं पुसाननु जायताम्‌ । 
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युत्र की प्राप्ति (पुसे पुत्राय वेत्तवे ) के लिये था (३४७।१)। आइव० गु० सू० ने इसके 
लिये एक मनोरजक विधि बतायी है (१॥७।३-५) ; विवाह संस्कार में गुम्णामि 
से सौभगत्वाय' मत्र के साथ वधू का पाणिग्रहण करते हुए, वर पुत्रप्राप्ति के 
लिये उसका अगूठा पकडे । विवाह के बाद चौथे दिन होने वाले चतुर्थी कर्म 
अथवा गर्भाधान संस्कार में वीरपुत्र की प्राप्ति के लिये अथर्वे वेद का एक मन्त्र 
पढ़ा जाता था१*१ । निश्चित रूप से पुत्र पाने के लिये पुसवन संस्कार किया 
जाता था। अथर्व ६११ में इसका स्पष्ट उल्लेख है, गृह्यसूत्रों में इसके सम्बन्ध 
में विस्तृत व्यवस्थाये हे * ९ । इनसे यह स्पष्ट हैं कि वैदिक परिवार मे पुत्र प्राप्ति 
की अभिलाषा बहुत अधिक थी । 

पुत्नी की अपेक्षा पुत्र की अधिक आकांक्षा के कारण --सन्तान की सामान्य 
कामना होते हुए भी वैदिक युग में पुत्र की इतनी आकांक्षा क्यो रखी जाती 
थी? उसके लिए विशेष विधियों का अछवम्बन क्यो किया जाता था ? इसके 
सामान्य कारणों पर आगे विशेष विचार होगा (पृ० २२६) ; यहा केवल पुत्री की 
तुलना में पुत्र के अधिक चाहे जाने के कारणो की विवेचना उचित प्रतीत होती 
हैं । आय॑ जाति मे पुत्र पुत्रियों की अपेक्षा अधिक चाहे जाते थे ११, क्योकि 
कन्यायें युद्ध में योद्धा के रूप में तथा भोजन सामग्री के अन्वेषण और संग्रह 
में पुत्रों की अपेक्षा कम उपयोगी होती थी। आये योद्धा थे। वेदो में शत्रुओं के 
नाश की बहुत प्रार्थनाये है १ ॥ विरोधियो का दलन पुत्रियो की अपेक्षा वीर पुत्रो 

११. वही ३।२३॥२ आ ते योनि गे एतु पुमान्वाण इवेष॒धिस ॥ आ बी- 
रोध्न्र जायतां पुत्रस्ते दशमास्य: । चतुर्थी कर्म के लिये दे० गोभिल गृ० श५, 
आप० गु० ८११०-११ । 

१२९. आहइव गृ० १११३, शांखा० गृ० १२०, पार० गृ० १११४, गोभिल 
गु० २६। 

१३. कुछ जातियों में कन्याओ के कस उपयोगी होने के कारण उनका 
पालन भार समझा जाता है और उनके वध की दादुण प्रया भी प्रचलित होती 
है। चीन की इंक्टा नमक मंगोल जाति कन्याओ का बड़ी करता से वध करती 
है । उनका वंब इस उद्देदय से किया जाता है कि अगले जन्म में उनकी आत्मा 
लड़के का रूप घारण करे ( बे० ओडेमा १४०१) कन्यावध के विवेचन 
देखिये आठवां अध्याय । ह 

१४ अथर्वे० डाइश३; ५२०१३ ३।१९७७; ११४९५; ११।१०६ 
१८; १९२८३, १९४६५ । 
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से सूचाए रूप में पूर्ण हो सकता था। अतः बैंदिक आर्य अपन 
शत्रओं के नाशक और विजेता पुत्रो की माग्र करते थे। ऋ० 
भक्त की प्रार्थना है कि मेरे पुत्र शत्रुओं का वध करने वाह 
शत्रहन: ) | ऋ० ५२५।५-६ में कहा गया हैं कि अग्नि भव 
हिंसित न होने बाला ( अतूर्त) तथा ऐसा पुत्र प्रदान करता हूँ, 5 
का परामव करता है*१ । वैदिक साहित्य में पुत्र के अर्य॑ में 
प्रयोग यह सचित करता है कि प्राचीन समय में पुत्र का ॥ 
साथ घनिष्ठ सम्बन्ध था । यजुर्वेद (४२३) में कहा गया' हँ- 
हूँ ( पुत्रो वै वीर: , मि० श० ब्रा० (३३३।१११२ )। वैदिक मं 
यह कामना प्रकट की गईं है कि पत्नी वीरो को जन्म देने वाली 
८५।४४ ) । इन्धराणी अपने को बडे अभिमान से वीरिणी (५ 
अथर्व २०११२६।९ मि० ६१३१ ) कहती है। वीरिणी होनें से ही 
है (ऋ० १०८६१०) । 
योद्धा जातियां अपनी संख्या वढाने का बहुत यत्वन करती 
विजय पाने में सहायक होती है। यह तथ्य हिटलर के जर्मनी, मुर 
तथा वर्त्तमान रूस के इतिहास से स्पष्ट है, इन देशों में अविवा। 
कर छगाने की तथा अधिक सन्तानो को जन्म देने वाले माता पि 
तथा सम्मानित करने तथा अनेक प्रकार की सुविधायें देने व्यवर 
युग में इस प्रकार की सुविधायें तो न थी; किन्तु पुत्रो के अधिक * 
दिया जाता था । उस समय विवाहसस्कार के समय पति से 
जाती थी कि वह दस पुन्रो को उत्पन्न करेगा (ऋ० १०८१ 
युग में इस पर बल देने को यह भी कारण था कि उस समय ' 
( 0700787ए 80 00678 ) अथवा वर्तमान काछ की : 
के भाव का जन्म न होने से पारस्परिक संघर्ष मे केवल अपने 
रखा जा सकता था। अतः आर्य न केवल पुत्रियो की अपेक्षा पु 
आाकाक्षा रखते थे; अपितु वे पुत्री को अधिक सख्या में भी चा 
पुत्रों के अधिक चाहे जाने का एक कारण यह भी था कि कि 
का पालन करने वाला, पिता की मृत्यु के वाद उसके वश को चला 





(५. ऋ० प२५५-६ अग्निस्तुविश्ववस्तमं तुबिद्न 
अतुृत श्रावयत्पतिम््‌ पुत्र ददाति दाशघे ॥ 


पितुऋण का विचार २१३ 


कुटुम्व की रक्षा करने वाक्ता और उसके धामिक कार्यों का उत्तराधिकारी उसका 
पुत्र ही होता था, क्योकि कन्यायें विवाह के बाद दूसरे कूल में चली जाती थी ९ 
अतः वे पिता को वृद्धावस्था में सहायता नही दे सकती थी। पिता की 
मृत्यु के वाद उसका वद्य चलाने का कार्य नहीं कर सकती थी । पिता को 
अपने बुढ़ापे और उत्तराधिकार की उचित व्यवस्था के लिये पुत्र आवश्यक 
जान पड़ता था। कन्या के विना उसका कार्य चछ सकता था; किन्तु पुत्र उसके 
लिए अनिवाये था। अतः वह पुत्र के लिए अधिक आकाक्षा रखता था। उसकी 
आप्ति के लिए उपर्युक्त उपायो का अवलम्बन करता था । 
पितृऋण का विचार--वैदिक युग के अन्त में शनेः झनेः: पुत्रप्राप्ति पितृ 
ऋण की कल्पना अनिवार्य धामिक कत्तंव्य बन गया । शुक्ल यजुर्वेद १९११ में 
इसका संकेत है और ब्राह्मण ग्रन्थों में विस्तार से प्रतिपादन हैं। शतपथ ब्राह्मण 
(१॥७॥२११ ) का मत है कि उत्पन्न होते ही ब्राह्मण देवताओ, ऋषियो, पितरों 
ओर मनुष्यो का ऋणी होता है । तैत्तिरीय संहिता (६।३।१०॥५) ब्राह्मण के 
लिए केवक तीन ही ऋणो का उल्लेख करती है और कहती है कि ब्रह्मचयें, यज्ञ 
ओर प्रजा द्वारा पुरुष क्रशः ऋषि, देव और पितृऋणों से मुक्त होता है, जो 
पुजवान्‌ यज्ञ करने वाछा और ब्रह्मचर्य का पालक है, वह ऋण निर्मुक्त होता है । 
ऐतरेय ब्रा० (३३॥१) पुत्र की महिमा का वर्णन करते हुए इसका पहछा छाभ 
यह बताता हैं कि इससे वह अपने ऋण को उतारता हैँ। वसिष्ठ० (१७१ ) 
विष्णु ( १५॥४४ ) ने सम्भवतः ऐतरेय ब्राह्मण के ही इकोक को उद्धृत किया 
हैं। शल्त ( दाय० १६१ ) ने पुत्र द्वारा ऋणमुक्ति का निर्देश किया है। महा- 
भारत शतपथ ब्राह्मण की तरह चार ऋणो का उल्लेख करता है औभौर इनसे 


१६. ऋ० १०८५॥२५ प्रेतो मुंचामि नामुतः सुबद्धाममुतस्करम्‌ । अथर्वे 
सं० १४११८ ॥ 

१७. तै० सं० ६॥३।१०५ जायसानो वे ब्राह्मणस्त्रभिऋणवा जायते , 
अह्यचयेंण ऋषिण्यो यज्ञेन देवेम्यः प्रजया पितृभ्यः एव वा अनृणों यः पुत्री यज्वा 
अह्यचारिवासी । शत० १७॥२११ कर्ण ह वे जायते योषसस्‍स्ति । स जायमान 
शव देवेम्यः ऋषिस्य: पितृम्यो मनुष्येम्यः। मि० ऐ० ब्रा० ३३।१ । शिबर (जे० सू० 

६३२३१ ) ने लिखा हे--तैत्तिरीय संहिता के वचन में ब्राह्मण का अथ॑ ब्राह्मण 
अर्ण तक सीमित नहीं रखना चाहिए, इसे ह्विजाति मात्र (ब्राह्मण के अतिरिक्त 
स्त्रिय वेदम ) का भी वाचक समझना चाहिए । 
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मुक्त होने का विस्तार से वर्णन करता है ( ११२०१५ अनु० )। मनु 
( ९१०६ ) यह मानता है कि ज्येष्ठ पुत्र के पैदा हो जाने से ही पिता अनृणी 
हो जाता है । 

प्रत्येक व्यक्ति के लिए इन ऋणों का उतारना आवश्यक था । जैमिनि ने 
इन ऋषणों पर विचार करते हुए यह परिणाम निकाछा था कि इनका उतारना 
ऐच्छिक नही अपितु अनिवाय कत्तंव्य है ( ६२।३१ ) । मनु कहता हैं कि तीनो 
ऋणो को उतार कर ही मनुष्य अपना मन मोक्ष ( सन्‍्यास आश्रम ) में छगाए 
यदि वह ऋणों को विना उतारे मोक्ष ( सन्‍्यास) की आराघना करता हैं नरक 
गामी होता है (६॥३॥५, अप० १० ९६) । अगछे दोनो इछोको में भी यही बात 
दोहरायी गई हैँ ! संन्यास अन्तिम आश्रम है, इसमें प्रविष्ट होने से पहले सब कर्तेंव्य 
पूरे कर लेने चाहिएं। शास्त्रकार स्पष्ट रूप से यह्‌ विधान करते हे कि तीनो 
ऋणो से विमृक्‍त होकर तथा पुत्र पैदा करके ही संन्यास ग्रहण किया जाय (वौधा 
२॥११।३४, आपस्तम्व २।२४।८ ) । इन ऋणो को इतना अधिक महत्व 
देने के मूल में समवत' यह विचारधारा थी कि अपने साता पिता गुरु तथा 
समाज से लाभ उठाने वाले व्यक्ति का, सामाजिक हित की दृष्टि से यह नैतिक 
कतंव्य है कि वह उसका प्रतिफल समाज को अवश्य देवे | ऐसा न करनेवाला 
समाज को हानि पहुचाने वाला था। पुत्रोत्पादन समाज के लिये उपयोगी एवं 
आवश्यक था; अतः इसे ऋण का रूप दिया गया। 

पुत्र की सहिमा--पितृऋण को अनिवार्य बनाने के अतिरिवत शास्त्रकारों 
ने पुत्र के गौरव का खूब गान किया है) उनके प्रिय तथा वार वार दोहराये 
जाने वाले एक इलोक में कहा गया है--( पुरुष ) पुत्र से ( स्वर्ग के ) 
विविध छोको की विजय करता है, पौत्र से उन लोको का अनन्तकारू तक उप-« 
भोग करता है और पुन्र के पौत्र से ( सव से ऊंचे ) आदित्य छोक को प्राप्त 
करता है? ५। वसिष्ठ ने दो पुराने वचनो को उद्धृत किया है--पुत्रवालो के अनन्त 





१८. पुत्रेण छोकाम्‌ जयति पौन्नेणानन्त्यमइनुते । अथ पुन्नस्य पौन्ेण ब्रष्ल- 
स्याप्नोति विष्टपम्‌ ॥ वसिष्ठ धर्म सूत्र १७५, विष्णु श्पा४ई मनु० ९१३७ 
शंख उ० दाय १३१, व्यकर० १५९, विर० ५८५। बौधायन २१९६ में कछ भिन्न 
पाठ है--पुत्रेण छोकान्‌: जयति पौन्नेणामृतमइनुतते, अथ पुत्नस्य पौभेण नाकसेवा- 
घिरोहति ॥ महाभा० १७४४० में पहले दो चरण वसिष्ठ सच्न की भांति हे 
किन्तु अन्तिम दो चरण इस प्रकार हे--अथ पौतस्य पुत्रेण नोदन्ते प्रपितामहाः ॥॥ 


पुत्र की महिमा. श्श्प् 


(स्वर) छोक है, पुत्रहीन के लिए कोई छोक नही है, ऐसा श्रुति में कहा गयाः 
है*६। शंख कहता है---जिसे अपने. जीवन काल में पुत्र और पौत्न प्राप्त हो गयेः 
है, जिसका वेद (का स्वाध्याय )और यज्ञ अक्षुण्ण रूप से चल रहा है, स्वर्ग उसके 
हाथ में ही है "०" । “इसी सूचकार ने यह भी लिखा है कि पुत्र का मुख देखकर 
पिता स्वर्य प्राप्त कर छेता है ( दा० १६१ ) । याज्ञवल्क्य पृत्र, पौत्र और 
प्रपौच्च को क्रमशः (स्वर्गादि) लोक, अमरता और दयुलोक प्राप्त कराने वाला 
मानता है (१।७८) 
पुत्र की महिमा को इतना अधिक बढाया गया कि उस के अभाव में यज्ञ, 
दान, तप आदि को व्यर्थ माता गया। शख इस विषय में,अथंवाद की. 
चरम सीमा तक पहुँच गया हँ--अग्निहोत्र, तीन वेद और सैकडो दक्षिणाओं 
वाले यज्ञ, ज्येष्ठ पुत्र के जन्म की सोलहवी कला के भी वराबर नही हेँ*१॥ 
दूसरे शब्दो में पुत्र की तुलना में यज्ञादि बिल्कूल नगष्य है ! 
दो धामिक विश्वासो के आवार पर भी पुतन्रप्राप्ति को आवश्यक माना गया 8 
पहला विश्वास तो यह था कि पुत्र पिता का नरक से उद्धार करता है। गोपय 
ब्राह्मण के समय से हिन्दूसमाज मे यह धारणा प्रचलित हैँ कि पुन्‌ नामक 
' नरक से पुत्र पिता की रक्षा करता है, अतः वह पुत्र कहाता है**। यास्‍्के के 
पुत्र की इस व्युत्पत्ति को स्वीकार किया है * ३। अनेक धर्मंग्रन्थो में तथा रामा- 
यण और महाभारत में इसी व्युत्पत्ति का समर्थेन किया गया हे१% पर पुत्त्‌ 
१९. वसिष्ठ धर्म सूत्र १७११२ अनन्ताः पुन्रिण.छोकाः, नापुन्नस्य लोको- 
आस्तीति श्रूयते । मि० महाभा० १॥१२००१९ एतानि तु यथाकालं यो न 
बुध्यति मानवः । न तस्य लछोकाः सन्‍्तीति ध्मविदूनिः प्रतिष्ठितम्‌ ॥ 
7 २०. दांख दा० १६१, विर० ५८४ पुत्नरपौत्रप्नतिष्ठस्य वहुपुत्नत्य जीवतः॥ 
अक्षुण्णवेदयज्ञस्य हस्तप्राप्तं त्रिविष्ठपम्‌ ॥ 
२१. हांख दा० १६१ अग्निहोत्न त्रयो वेदाः यज्ञर्च॒ दतदक्षिणः ॥ 
ज्येब्ठपुन्नप्रसूतस्य कहां नाहुन्ति घोडशीम्‌ ॥ 
२२. गोपथ ज्रा० ११११२ यच्च पुत्र: पुन्नामनरकसनंकशततार तस्सा- 
त्पाति तत्पुन्नस्य पुन्नत्वम्‌ ॥॥ 
२३. निरुकत २११ पुत्रः पुछः च्रायते निपरणाह्ा प्रन्नरक ततस्त्रायते 
इति वा ॥ ९ 
एंड. विष्णु घ॒र्म सूत्र श्पाडंड, मनु० ९१३८, रामा० २४१०७॥ १३४ 


२५६ हिन्दू परिवार मीमांसा 


नामक नरक का स्वरूप क्‍या है, इस पर अधिकांश श्ास्त्रकार मौन है 
मेघातिथि (९११३८) ने इसे पृथिवी पर चतुविध भूतोत्पत्ति बताया है। यह 'मघः 
मूल विडोजा टीका' का सुन्दर उदाहरण हैं, इसमें पुत्‌ की समस्या नही सुलूमती 
केवल मन्द की व्याख्या इस पर प्रकाश डालती है। उसने नरक का अर्य दुः 
किया है । पुत्‌ एक विद्येष प्रकार का दु.ख हैं | इससे रक्षा करने के कारण तन 
को पुत्र कहते है *१ । पर नन्‍्द इस दु.ख का स्वरूप नहीं बताता। इस ' 
पारछौकिक होने की अपेक्षा हमें ऐहिक होने की सभावना अधिक प्रतीत होती है 
शायद पिता के वृद्धावस्था के कष्टों को पुत्‌ नाम दिया गया है, इसे दूर करनें 
लिए पुत्र का होना भ्रनिवार्य है । 

पुत्र को अनिवार्य बनाने वाला दूसरा धार्मिक विश्वास यह था कि पितर 
की आत्यायें पुत्रो से पिण्ठ और जल का तर्पण पाकर सुखी और सन्तुप्ट रहते 
हूँ । पिण्डदान के लिए पुत्रों का होना आवश्यक है। श्री रामचन्द्र ने भरत के 
कहा धा--मनुष्य को बहुत से गृणवान्‌, बहुश्षुत पुत्रों की इच्छा इस आश 
से रखनी चाहिए कि उनमें से कोई एक (पिण्डदान के लिए) गया जायगार 
आगे यह बताया जाय्गा कि निःसन्ताव पिताओ को पितरो के पिष्डोदक दा 
की चिन्ता कितना व्यथित करती थी । 

हिन्दू समाज में उपर्युक्त विश्वास प्रचलित होने से जब पुत्र को इतर्न 
अधिक महत्ता मि्ली वो यह सर्वथा स्वाभाविक था कि अपत्यहीनता बहुत वड़ 
छुख समझा जाय; उसे दूर करने के लिए नाना उपायो का अवछम्बन किया 
जाय । वैदिक युग में इसे बहुत बुरा समझा जाता था । निर्धतता और निर 
पत्यता दोनो एक जैसे हेय और अवाण्छनीय दु.ख माने जाते थे; ऋ० ३॥१६॥५ 


महाभा० १४७४।२९, बृहस्पति (विर० ५८४) में निम्न इल्तोक पाया जाता 
हँ--परश्नाम्मो नरकाचस्मात्वायते पितरं सुतः तस्मात्‌ पुत्र इति भोवत: स्वयमेव 
स्वयंभुवा। हारीत ( दा० १६१) सें कुछ भिन्न पाठ हैं। पुन्नामा निरयः प्रोक्‍त- 
दिछप्नतन्तुश्च नैरयः । तन्न वे चायते यस्मात्‌ तस्मात्‌ पुत्र इति स्म्तः ॥ 

२५. नन्‍्द, नरको दुःख तस्य पुदिति नाम्तः तस्मात्‌ पितरं त्रायते इति 
पुत्र इति ) 

पर रामायण ३१०७१३ एष्टव्या बहुबः पुत्राः गुणवन्तों बहुशुता:। 
तैबां वे समवेतानामपि कश्चित्‌ गयां ब्रजेत्‌) विष्णु० घ० सू० ८५७७० महाभा० 
रे।८४९७, मत्स्य पुराण २०७ ३९ में भी लगभग यही इकोक है। 


कपुत्र का दुःख २१७ 


में अग्नि से प्रार्थना हैं कि हम इन दोनों दुःखो से पीड़ित न हों१०॥ 
अथवेदेद ( ८।६॥२५ ) में निरफ्त्यता के सम्बन्ध में कहा गया है 
यह दुःख हमारे शत्रुओं को ही पीडित करे । उस समय यह अभिशाप 
होता था कि तुम्हारी सत्तानें पुत्रो वाछी न ! + | स्त्री का एक मुख्य 
प्रयोजन सन्तानोत्यादन हैँ *५। अत: वन्ध्या को समाज में हेय दृष्टि से देखा 
जाता था। शतपथ ब्रा० के मत मे अपुत्रा स्त्री निर्कति (नाश या भमहादुख ) से 
जकडी हुई होती है१० । महाभारत अपुत्रा को निरथ्थंक मानता है । इतना ही 
नही; वह जिस पदार्थ को देख लेती है, देवता उस पदार्थ की हि नही स्वीकार 
करते; क्योकि वह उस की दृष्टि से दूषित है । ऐसी हवि वाले पुरुष के पितर 
तेरह वर्ष तक असन्तुप्ट रहते है११९ । वन्ध्या स्त्री का अन्न इतना बुरा भाना 
जाता था कि इसे स्वीकार करने वाला इससे अपनी आयु क्षीण करता था *१९। 

अपुत्रता का वुःख--पुत्र न होने पर पिता माता अत्यन्त दु.खी रहते थे । 
प्राचीन साहित्य में पुत्राभाव के सनन्‍्ताप से पीड़ित पुरुषो के उदाहरणो की कमी 
वही हूँ । मान्धाता के पिता युवनाश्व ने निरपत्य होने के कारण राजपाट छोड़ 
दिया और जगल में जा बसे ११॥ दिलीप ने मह॒षि वसिष्ठ के आगे अपना 

२७. ऋ० ३।१६॥५ भानोग्नेइ्मतये मा वीरताये रीरधः ॥ 

२८. वसिष्ठ ध० १७॥३ प्रजाः सन्‍्त्वपुत्रिणः इत्यभिशाप; ॥॥ 

२९: नारी जीवन के तीन मुख्य उद्देश्य थे--सन्तानोत्पादन धर्म का 
पालन तथा रति फल कुछ श्ञास्त्रकार पहले दो उद्देश्य ही मानतें थे, उदा० आप 
'ब० सू० (२।५॥११) कहता हैँ कि धर्म और प्रजा हो पत्नी ग्रहण के प्रयोजन हैं। 
'विज्ञानेंदबर ( १७७८) इस पर टिप्पणी करता हुआ कहता हैँ कि रति फल 
लोकिक प्रयोजन है । मनु ने कहा हु स्त्रियां बच्चे पंदा करने के लिए बनायी 
नाई हैं (९। ९६, ९२६ ) सि० नारद १२१९-महाभारत में स्पष्ट रूप से 
'रति और पुत्र दो प्रयोजन माने गये हैं ( २५११२ ५३९६७ ) । 

३०. ब्वत ब्रा० ५ा३॥११३ या वाइपुन्ता पत्नी सा निरंतिगृहीता ॥ , 

३१९ सहाभा० १३॥१२७॥१३-१४ रणजस्वका कया नारी दिवत्रिकाई- 
पुत्नरिका च या। एतासि्चक्षुषा दृ ष्टम्‌ ह॒विर्नाइनन्ति देवता: । पितरषच न तुष्यन्ति 
चर्षाण्यपि त्रयोददा । 

३२. वही १२३६॥२८ राजान्नं तेज आदते शूद्वान्त बह्मवर्चंसम्‌ । आायुः 
सुवर्णका राश्षमवीरायाइच योवितः ॥ 

रे३रे वहीं ३१२७ । 


ड़ 


२१८ हिन्दू परिवार भीमांता 


दुःखडा.रोते. कहा था--मैरे बाद पिण्डदान के विच्छेद को देखने वाले मेरे 
पूर्वज स्वधा: ( पितृभोजन ) के संग्रह में सलर्त है और पर्याप्त, भोजन नहीं 
करते । वे यह बात सोचते हे कि मेरे वाद उन्हें जल देने वाला कोई नही 
होगा, अत. वह मेरे दिये हुए जछ को ( दुःख के कारण ) अपनी गरम सासों 
से कोसा वना कर पी रहे हे ११ । दशरथ ने पुत्र न होने पर अपने पुरोहित तथा 
अन्य ब्राह्मणों को कहा था---में पुत्र के लिए विछाप कर रहा हूँ । मुझे कोई सुख 
नही है? १ १। उज्जयिनी के राजा तारापीड़ की पत्नी विछासवती ने जब एक कथा में 
यह सुना कि अपुत्रो के लिए उत्तम छोक नही है तो वह गहरे झोक में डूब गई, 
घर आकर स्नान, भोजन आभूषण जादि का परित्याय कर गय्या पर आंसू बहाने 
लगी३१६ । कथासरित्सागर “में पुत्र की चिन्ता से दु.खी रहने वाले शतानीक 
(२१) आदि अनेक राजाओ का वर्णन है। पुत्र के न होने पर आज भी हिन्दू 
समाज में पिता माता दुखी रहते हे । 
पुन्नप्राप्ति के उपाय--किन्तु केवल दुखी रहने से अपुत्रता का निवारणः 
नही होता । इसे दूर करने के लिए कठोर प्रयत्न करने पडते हे। हिन्दू परिवार 
में इसके लिए उम्र तपस्या से छेकर जादू टोने तक के सभी उपाय बरते जाते रहे 
है। यहां केवल इनका संक्षिप्त उल्लेख किया जायगा । 
देव पूजव--पहला उपाय देवताओं की आराधना है । हिन्दू समाज में ऐसे 
विद्वातों की कंभी कमी नहीं रही कि सब प्रकार का सुख देवताओं की कृपा 
से प्राप्त होता है, उनके अग्रसन्न तथा असन्तुष्ठ होने पर हमें नाना दुःख भोगने 
पड़तें हे । यदि हम निरपत्यता के ढू.ख से पीड़ित होते हैँ तो इसका कारण: 
इनमें से किसी की अप्रसच्नता है, हमें उसे प्रसन्न करना चाहिए। विलासवंती 
के ढु.खी होने पर राजा ने उसे सान्त्वना देते हुए कहा--देवि, जो वात दैव के 
आधीन हो, उसके लिए यहा क्‍या किया जाय ? अधिक रोने से कया 
छाम्र ? हम देवताओं: के अनुग्रह के भाजन नहीं है । हमारा हृदय पुत्र 
के आलिगन रूपी अमृत के उपभोग के सुख का पात्र नहीं है । देवि, गुरुमों 
३४. रघुवंश १।६६:६७,७१। किन्तु वध्चां तवैतस्थामदृष्टसदृश- 
भजम्‌। न मामवर्ति सद्दीपा रत्नसूरपि मेदिनी ॥ नूर्त मत्तः पर दंद्या: पिण्डविच्छेद-- 
दक्षिनः । मे प्रकामभुजः आढे स्वथा संग्रहतत्पराः ॥ सत्परं दुर्लभ मत््वा नून- 
मावजजितं सया । पयः पूर्व: स्वनिदवासः कवोष्णमुपभुज्यते । 
३५. १।८८ समर रालप्यमानत्य सुतार्थ नास्ति वै सुखम्‌ । 
३६. कादम्बरी निर्णय सागर का अष्टस संस्करण पु० १३८ अनु० . 
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में भक्ति वढ़ाओ । देवताओं की पूजा दुगनी कर दो। ऋषि जनों की पूजा 
में उत्साह प्रदर्शित करो। ऋषि श्रेष्ठ देवता हें । यत्न पूर्वक सेवा 
किये जाने पर अभीष्द फलों और दुल्ंभ वरों के भी दाता होते है । दूसरे ग्रन्थों 
से ऐसी बातें सुनी जाती हे कि पूर्व काल में मगध में बृहद्रथ राजा ने चण्ड- 
कौशिक नामक मुनि के प्रभाव से श्रीकृष्ण के विजेता, अतुल भुजवलरू वाले, 
अप्रतिरय जरासन्ध नामक पुत्र को प्राप्त किया। वृद्ध दशरथ राजा ने महामुनि 
विभाण्डक के पुत्र ऋष्यश्शग की कृपा से, विष्णु की बाहुओं के समान अप« 
राजित, समुद्रों के समान अक्षोभ्य चारपुत्रों को प्राप्त किया । दूसरे राजषियो ने भी 
तपोधन मुनियों की आराघना करके पुत्र दर्शन के अमृतस्वादन ॥का सुख प्राप्त 
किया । महान्‌ मुनियों की सेवा निश्चित फल देने वाली होती है! | विछासवती ने 
राजा के वचनो का पालन किया और उस समय से देवताराधन, ब्राह्मण पूजा 
और गुरुजनो की सेवा तथा अनेक प्रकार के उपचार करने रूगी और अन्त में 
उसे पुत्र की प्राप्ति हुई१० । दिलीप की कथा यह वताती हूँ कि गर्भस्तम्म 
का कारण देवताओ द्वारा दिये गये शाप होते है। मह॒थि वसिष्ठ ने अपनी दिव्य 
दृष्टि से दिलीप के अपुत्र होने का कारण जाना और राजा को कहा कि एक 
बार आप इन्द्रपुरी से लौट रहे थे, आपके मार्ग में कल्पतरु की छाया में 
सुरभि खडी हुई थी, उस समय आप ऋतुस्नात रानी के पास पहुँचने की जल्दी 
में थे, आपने प्रदक्षिणा योग्य सुरभि की प्रदक्षिणा नहीं की॥ उसने आपको 
शाप दिया--आप मेरा अपमान कर रहे हे; मेरी सन्‍्तान की आराधना किये 
विना आपके सन्तान नही होगी । हे राजन्‌ वह ध्वाप न आपने और नही आपके 
सारथि ने सुना; क्योंकि उस समय आकाश गंगा का प्रवाह उद्दाम दिग्गजों के 
कारण कोलाहछ परिपूर्ण था । सुरभि की अवज्ञा से अपने अभीष्ट को स्का 
हुआ समझो । पूज्य व्यक्तियों की पूजा का व्यतिक्रम कल्याण का भ्रतिबन्धक होता 
है। अब सुरभि की वेटी' की सेवा करो, प्रसन्न होने पर वह तुम्हारी कामना पूरी 
करेगी | दिलीप ने नन्दिनी की आराधना से अभीष्ठ फल पाया १५। 

३७. कादस्बरी पृू० १३९ अनु०, ऋषि की सेवा से तथा उनके बर 
से पुत्रप्राप्ति के लिए दे० महाभा० ३५३ ,निःसन्‍्तान विदर्भ राज भीम ने दमक 
ऋषि को सेवा से प्रसन्न कर उनके वर से तीन पुत्र और एक पुत्री दसयन्ती' 
भाप्त की । 


३८. रघुवंद १७५-८१ तथा दूसरा सर्य । पद्म पु० पाताल खण्ड अ० २८ - 


के अनुसार राजषि ऋतंभर ने गो सेवा से सत्यवान्‌ नामक पुत्र प्राप्त किया ४ 


| 
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नरबलि--सभी निःसन्तान व्यक्ति विछासवती या दिलीप की तरह अभीष्ट 
फल सुगमता पूर्वक नहीं प्राप्त कर सकते । के असन्तुष्ट देवताओं का कोप दूर 
करने के लिए नरब॒लि तक की शरण ग्रहण करते है । उनके चित्त में यह घारणा 
होती है कि देवता ने वालक का मार्ग रोक रखा है, इस बाधा को दूर करने के 
लिए बलि दी जाय तो देवता बलि से प्रसन्न होकर रास्ते से हट जायगा। बारुक 
प्राप्त करने के लिए वालक की ही वलि उत्तम समभी जाती हैं। अधिक सनन्‍्तान 
उत्पन्न करने के लिए अपने पुत्र की वल्ति बडी प्रभावजनक मानी जाती है। 
प्राचीन काल में इस का सर्वोत्तम उदाहरण सोमक है । (महाभा० 
३॥१२७ ) । इस धामिक राजा की सौ स्त्रिया होने पर भी बुढ़ापे में जन्तु 
नामक पुत्र हुआ इस इकलछोते बेढे को सब मातायें वड़े प्रेम से पाती थी। एक 
वार जन्तु को जब एक चीटी ने काटा और वह दर्दे से चीखा तो सारी स्त्रिया 
अन्त.पुर में विछाप करने रूगी | इस पर राजा ने दुःखी होकर कहा--एकपुत्रता 
को घिदकार है, इससे अपुत्रता श्रेष्ठ हैं। आणियो के सदा दु.खपीढ़ित होने से 
राजा ने इसे दूर कर सौ पुत्र पाने के लिये ऋत्विक्‌ से सछाह की, उसने कहा 
कहा कि यदि जन्तु की वपा से आहुतिया दी जायें तो मातायें उसके धुएँ को 
सूंघकर आपके लिए महावलुशाली पुत्र उत्पन्न फरेंगी। आपका जन्तु उसी 
(अपनी पहली माता ) में दुबारा उत्पन्न होगा१५६ | राजा के वैसा करने 
पर उसे सरो पुत्र आप्त हुए११ | 
अपने पुत्र का बलिदान बड़ा कर कार्य है; किन्तु पुत्रों की गाकांक्षा इस 
अचिन्तनीय कार्य को भी सम्भव बना देती है । ऐसी घटनाएँ अतीतकाल में हुईं 
हों, सो बात नहीं । निरफ्त्यता या अधिक पुत्रों की आकाक्षा वत्तेमान समय 





रे९.. महाभा० ३।१२०१२ धिगस्त्विहेकपुत्रत्वमपुत्रत्व॑ बर॑ भवेत्‌ + 
नित्यातुरत्वादूभूतानां ज्ञोक एवैकपुत्रता ॥ 

४०. यह विश्वास बहुत जातियों में पाया जाता है कि मरा हुआ बच्चा 
अपनी पहलो माता द्वारावुसरा जन्म ग्रहण करता है--हाउंलैण्ड-प्रिमिटिव पैट- 
निटो १२०९ बनृ०, २१८, २२१, २२६ अनु०, २३० अनु०, २४२ अनु० । 
_. ४5१- यह कया कुछ परिवर्तित रूप में कया सरित्सागर में भी पाई जाती 
हैं. इसरा लम्बक, तीसरी तरंग ताम्लिप्ति के धन दत्त की कथा। एक पुत्र 
को वलिकर अनेक पुत्र पाने के लिए दे० हापकिन्स-फाउन्टेन आफ यूथ जनेंल 
आफ अमे० ओरि० सो० २६॥६ 
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में भी हिन्दू सम्राज में जौरस पुन्रों की बलि का कारण बनी रही है। 
पिछली शती तक इस प्रकार की वलियो के दुष्टान्त मिलते हें। ब्रिटिश 
सरकार द्वारा नखलि तथा आत्मधात गैर कानूनी वना दिये जाने के बाद, 
सार्वजनिक रूप से इस प्रथा का अन्त हुआ । 

सेवर्स ने पिछली शी में लिखा था कि हिन्दूसमाज में यह विश्वास प्रच- 
लित है कि नरबलि देने वाले को प्रचुर संख्या में सन्‍्तान की उपलब्धि होती 
हूँ १९ | मैकनाटन ने सिलह॒ट के पूर्व जयन्तियापुर में सन्तान के लिये काली- 
माता को नरबलियां प्रदान करने का उल्लेख किया है११ | वत्तेमान युग में 
हिन्दू समाज में औरसपुत्र की वक्ति का अत्यधिक कारुणिक वर्णन स्लीमैन ने 
किया है--- जब कोई स्त्री निःसन्तान होती हूँ तो उसकी समभ में जिन देवताओं 
से सहायता मिल सकती है, वह उन सब की पूजा करती है, उन्हें भेंढें चढाती 
है। इस वात की प्रतिज्ञा करती हैं कि यदि उसकी इच्छा पूरी हुईं तो वह भन्य 
वस्तुओं की भेंट चढायेगी । जब छोटी छोटी मनौतियों से कोई फल नही निक- 
लता तो वह संकल्प करती हैँ कि वह अपनी प्रथम सन्तान महादेव को 
समपपित करेगी । जब उसे पुत्र मिल जाता हैं तो वह उसके तरुण होने तक 
अपने सकलप को उससे छिपाये रखती हैँ। युवा होने पर वह उसे यह सकल्‍प' 
बताती हूँ तथा इसे पूरा करने की प्रेरणा करती है। पुत्र उस समय से 
अपने को महादेव का भक्त समभता हूँ। महादेव पहाड़ियों ( मध्यभारत ) के 
वाषिक मेले पर वह ४००,५०० फीट ऊँची पहाडी के शिखर से अपने को गिरा 
देता हैं और पत्थरो पर गिरकर चकनाचूर हो जाता हँ११। 


४२०. चेवर्स--ए मेनुमअछू आफ मेडिफल ज्यूरिस्पूडेन्स फार इंडिया पृ० 
३९९ । 

४३. चेवर्स ने ( पू० नि० पु०पृ० ३९७ ) बताया है कि पुत्र प्राप्ति के 
लिये नरबलि फी प्रथा मैक्सिको में भी प्रचलित थी। टेल्न कूकन (762 ०7०७7) 
जाति के राजकुमार नेज्ञाहुअल कुबोत (7२७४७॥००/००7०४) को विवाह 
किये अनेक वर्ष बीत गये, उसकी कोई सन्‍्तान नहीं हुईं। पुरोहितों ने 
कहा--यह देश के देवताओ की उपेक्षा का परिणाम है । इसका एकसात्र उपाय 
नरबलि द्वारा देवताओं को प्रसन्ष करना है (प्रेसकॉट-हिस्द्री आफ दी 
कार्ननवेस्ट आफ संविसको, पृ० ९१ ) 

४४. स्लीमैन-रेम्बल्स एण्ड रिकलेफ्शन्स १११३२ 
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ओऔदबधोपचार---त रवि पुत्रप्राप्ति का कठिनतम व ऋूरतम्‌ उपाय हूँ। 
“इसका अवलम्बन बहुत कम होता था । प्रायः अपुत्र माता पिता इस के लिये 
अन्य उपायो की शरण छेते थे। इन में औषधोपचार, मत्र (जादू टोना ) तथा 
पुत्रेष्टि यज्ञ उल्लेखनीय थे । 
निरपत्यता स्त्री और पुरुष दोनो के दोषों से उत्पन्न होती हैं । पुरुष की नपुं- 
सकता तथा नारी का वन्ध्यात्व सन्तान में प्रतिवन्‍्धक होता है । वर्तमान समय 
के स्त्री रोग विशारदों ने नपुसकता तथा विन्ध्यात्व के स्वरूप, प्रकार कारण 
और चिकित्सा के सम्बन्ध में गम्भीर अनुसन्धान किया है * | प्राचीन काल में 
भी इनके सम्बन्ध मे पर्याप्त विवेचन हुआ था । अथर्वबेद में इन दोनो रोगों की 
चिकित्सा का निरूपण है । नपुसकता दूर करने के लिये कुष्ठ १९, अपामागें३० 
ओऔषधियो का प्रयोग बताया गया है । वाजीकरण का ४४४ तथा ६॥१०१ में 
वर्णन है । ऋषभ तथा कुछ अन्य औषधियों को वन्ध्यात्व निवारण के लिये उप- 
योगी माना गया । ( वही ३॥२३ ) । अथवे ० ६॥११ में शमी वृक्ष पर उगा 
हुआ पीपछ पुत्रदाता माना गया है । | पारस्कर गृह्य सून (१॥१३) वन्ध्या होने 
की अवस्था में सिंही रवेतपुष्पी का रस पत्नी की तासिका सें डालने का सकेत 
करता है । बाद के चिकित्सा अ्न्थों में इस रोगों के निवारण के लिये वीसियों 
योग और औषधिया बतायी गयी हे । 
ओबषधियो के अतिरिक्त पुत्र प्राप्ति के लिये मत्र ( जादू टोने) पर भी गहरा 
विश्वास था। वीौधा० (२।९॥१२ ) स्पष्ट रूप से यह सलाह देता है--औषध 
और मन्त्र की सहायता से प्रजा उत्पन्न करे। प्राचीव काल से इस कायें के लिये 
मन्त्र का आश्रय लिया जाता रहा हैं। शतवार ( अथवें० १९॥३६ ) तथा औदु- 
भ्वर ( वही १९३१ ) मणियों का बांधना वीर पुत्रो को देने वाला होता हैं। 
महाभारत तथा पुराणों की अतेक कथाओ में जादू से पुत्रों की प्राप्ति बतायी गयी 
हैं । कूछवृक्षों के फल खाने या इन के साथ आलिगन मात्र से ही स्त्रियां पुत्रो 
काश्रसव करती है। उवंशी हारा उत्पन्न पुरूरवा के ज्येष्ठ पुत्र आय ने तपस्या 





४५... वान डिवैल्ड-फ़दिलिटी एण्ड स्टैरिलिटो इस मेरिज़ | इस विबय के 
संक्षिप्त वर्णन के लिए दे० नार्मन हेयर-इंसाइकलोपीडिया आफ सैक्षमर 
नॉलिज, पू० २५१ से २६५ तथा प० २८६-२९५ 

४६. अयब ५१४१० कुष्ठस्तत्सर्व निष्करद्‌ देवं समह वृष्ण्यम्‌ । 


वही ४॥१७४७ 


पुत्र प्राप्ति के उपाय र्२३ 


द्वारा दत्तात्रेय को असन्न कर एक फल प्राप्त किया । इस के भक्षण से उसकी 
रानी इन्दुमती का नहुष नामक पुत्र हुआ (पद्म भू खण्ड १०३ ) । नि:संतान' 
अुहृद्रथ ने चण्डकौशिक द्वारा अभिमन्त्रित आधें फल के दो भाग कर, उन्हे अपनी' 
दोनो रानियो को दिया और इन से जरासन्ध का जन्म हुआ (महाभा० २॥१७। 
२२-५१ मत्स्य० ५० )। फल भक्षण द्वारा सन्तान ग्राप्ति का विश्वास आज 
त्तक हिन्दू समाज मे प्रचलित है %५। वृक्ष के आलिगन से पुन्नोत्पत्ति 
के उदाहरण जमदग्नि तथा विश्वामित्र हे । भूगु ने सत्यवती तथा उस की माता 
को पीपल (अर्वत्य ) और गृढर ( उदुम्बर ) के आलिगन तथा चरुओ 
से पुत्र प्राप्ति का वर दिया१५ । सत्यवती की माता द्वारा पेडो तथा चरुओ की 
हेराफेरी से उस का पुत्र विश्वामित्र क्षत्रिय होता हुआ भी ब्राह्मण बना और 
सत्यवती का पुत्र जमदग्नि यद्यपि ब्राह्मण था, किन्तु पोता परशुराम क्षत्रिय स्वभाव 
चाला हुआ ( महाभा० ३॥११५। ३१ अनु० ) १० । आजकलर भी हिन्दू 
समाज की अनेक जातियो में यह विश्वास पाया जाता है १९ । 

यज्ञसे पुन्न आप्ति--यह विचार बहुत प्राचीन है । शत० ब्रा० (४४२१९) 


४८. क्रुक--पापुलर रिलीजन एण्ड फाक छोर आफ नार्थरने इंडिया १॥ 
२२९५ अनु० । अन्य जातियों में इस विश्वास के लिये देखिये-हार्दल्ण्ड-प्रिमिटिव 
'पैंटनिदी १४४ अनु० 4 

४९, महाभा० ३।११५॥३५ ऋतो त्वं चैव साता च स्नाते पुंसवनाय वे । 
आहिगेतां पृथगवृक्षों सा5व्वत्थं त्वमुदुस्बरम्‌ ॥ अथर्व बेद में शमी पर आरूढ़ 
पीपल का सेवन पुतन्नोत्पादक माना गया हैँ । आयुर्वेदिक ग्रन्थों में पीपल पुत्र- 
दाता कामवृक्ष है ( अथर्ववेदीय चिकित्सा ज्ञास्त्र पृ० २१७) सम्भवतः बहुत 
जल्दी सब स्थानों पर बहुत ज्ञीध्ष उग आने तथा खूब बढ़ने के कारण यह उर्वरता 
का प्रतीक समझता गया, इसोलिये इसके रस का सेवन पुत्र देने वाला माना गया 
है ( काम शास्त्र जन्म वन्ण्या चिकित्सा २४ ) । हिन्दू समाज में पीपल की प्रतिष्ठा 
का शायद एक कारण यह भी हो ॥ 

५०. मि० वही ३४४२१ अनु०, महाभा० १२४८ में केवल मन्त्र सम्पत्त 
चर का उल्लेख है । मि० वायु० २४, हरिवंश १२७। ब्रह्म० १०; विद्णु० 
४७ , भागवत ९॥१५, आरण्यक जातियो में वृक्ष के आलियन से पुन्रोत्पत्ति 
के लिये देखिये हार्टलंण्ड पूर्व नि० पु० ११२७ |; 

५१... कुक--पु० नि० पु० २९९, १०२, ११२। 


२२४ ह हिन्दू परिवार भोगांता 


के अनुसार यज्ञ से सन्‍्तानें अवश्य पैदा होती हैं (यज्ञादे प्रजा" प्रजायन्ते) । ब्राह्मण 
ग्रन्थों में अनेक ऐसे प्राचीन राजाओं का उल्लेख है, जिन्होंने यज्ञ द्वारा पुत्र 
पाये थे ।तैसं० (५६५॥३) में वर्णव हैं कि पर बादुणार, कक्षीवान्‌ 
मौशिज, वीतहव्य आयस, त्रसदस्यु पौराकृत्स्य ने अभिजित्‌ यज्ञ की अग्नि का 
आहवान किया और प्रत्येक ने सहस्त्रो पुत्र प्राप्त किये । का० सं० (२श३ ) 
पचरविश बा० (२५॥१६।३) जैमिनीय उप० ब्रा० २६११ में यज्ञ हारा पुत्र 
पाने वाले राजाओं का उल्लेख है । दशरथ ने यज्ञ द्वारा चार पुत्र प्राप्त किये 
थे (रामा० ११६) | स्कन्द पु० (३।१।१५ ) के अनुसार केकय वंशी धर्मे 
सख को भी इसी प्रकार पुत्र मिले थे । द्रौपदी और घृष्ट्युम्न यज्ञीय अग्नि से 
प्रादुभूं त हुए थे ( महाभा० १॥१६९३९-५६ ) 
पुत्र ग्राप्ति के छिये क्यो कोई विद्येष यज्ञ होता था या सामान्य होम में 
पुत्र निमित्तिक कूछ आहुतिया डाली जाती थी ? प्रायः यह समझा जाता हैं कि 
पुत्रेष्ठि नामक कोई विशेष यज्ञ होता था | किन्तु यदि वास्तव में कोई ऐसा 
विशेष यज्ञ था तो हमें उसकी कोई विस्तृत सूचना प्राचीन ग्रन्थों से नही मिलती । 
केवल आशवलायन श्रौत सूच (२।१०८-१८ ) में उसका अत्यन्त सक्षिप्त 
और अस्पष्ट उल्लेख है । दशरथ की पृत्रेष्टि इस विषय का सव से उदाहरण प्रसिद्ध 
है; किन्तु इसे ध्यान से देखने पर यह ज्ञात होता है कि दशरथ नें पुत्र प्राप्ति के 
लिये अध्वमेघ ये किया था १९ । ऋष्य झ्युग को अश्वमेघ के लिये बुलाया 
गया । पहले अश्वमेघ यज्ञ किया गया (१११४), उसके वाद राजा के कहने 
से ऋषि ने अयरववेद के मन्‍्त्रो से इष्टि की११ | यज्ञीय जग्नि में से एक पुरुष 
दिव्य पायस (खीर) का प्याला लेकर निकला । दशरथ की रानियां इस 
पायस के मक्षण से गर्भवती हुई ( ११६ )१९४ । 





५१२. रामा० १८८ मम छालप्यमानस्थ सुतार्य नास्ति वे सुखम्‌ । 
११२८९ तदर्थ हय मेथेन यक्ष्यामीति मतिर्मम । 
परे. रामा० ११५२-३ अयवंशिरसि ओक्तैमेन्त्रेः सिद्धां विधानतः । 
ततः प्राक्रमदिष्टि ता पुत्रीयां पुत्रकारणात्‌ ॥ यहां यद्यपि विधानतः शब्द का 
प्रयोग है, किन्तु ऊपर बताया जा चुका है कि आइव० आतसत्न के अतिरिकत 
इसकी विधि का कहीं उल्लेख नहीं है । हु 
४४. यह पायस सामान्य खीर नहीं होगी । संभवतः इसमें अनेक ऐसी 
वनस्पतियों का रस भो होगा, जो योनि सम्बन्धी दोषों को दूर करने वाला हो॥। 


बिल्‍रूतसवती द्वारा पुत्रप्राप्ति के उपाय * श्र्प्‌ 


अन्य उपाय--निरपत्यता दूर करने के उपायो का अन्त नही हैं । इस 
सम्बन्ध में विभिन्न प्रकार के अन्ध विश्वास प्रचलित है । इन के अनुसार पुत्र 
की कामना से बीसियों विचित्र अनुष्ठान किये जाते हैं। बाण ने इनका बड़ा सुन्दर 
चित्रण किया हैं। “विलासवती ने ( पुत्रआ्प्ति के सम्बन्ध में ) जो कुछ भी 
कही से सुना, वह सब गर्भ की इच्छा से किया । उसने महान्‌ क्लेश की भी 
परवाह न की । वह पविन्न वस्त्र घारण कर तथा ब्रत्त रखते हुए, चण्डिका के 
भन्दिर में हरी कुशाओं से ढकी हुई, नुकीछे कीलों वाली शय्याओं पर सोती थी, 
पवित्र जल से भरे हुए सोने के घडो से गौओं के नीचे नहाती थी । ये घड़े नाना 
प्रकार के ( मागलिक ) कुसुमो और फलो से युक्‍त्त और ( बट आदि ) 
क्षीरस्रावी वृक्षों के पत्तो से चिहिनत और रत्न युक्त होते थे, इन गौओं को 
बूढ़ी ग्वालिनों द्वारा मागलिक (तिकक आदि) ओर उत्तम चिहनो से अकित 
करवा लेती थी । रानी प्रति दिन उठ कर सब रत्नो से युक्त, सोने से बने तिलो से 
भरे पात्र ब्राह्मणो को दान करती थी । महातान्त्रिक द्वारा खीचे हुए मण्डल 
के भीतर बैठकर, नाना बलिदानों से दविग्देवताओं को प्रसन्न कर, कृष्ण पक्ष 
की चतुर्दशी की रात्रियों में चौराहे पर पुण्यस्नान की विधि करती थी । 
सिद्धों के मन्दिरों में देवताओं के लिए विचित्र मनौतिया की जाती थी, 
उसने इन मन्दिरों का भी सेवन किया । वह पास के ब्राह्मी आदि माताओं के 
देवालयो में भी गई । उसने नागकुलो के प्रसिद्ध सरोवर मे स्नान किया*९ | 
पीपल आदि की पूजा और प्रदक्षिणा करके उनकी वन्दना की, अखण्डित चावल 
ओर दही को चादी के बर्तन में रख स्नान कर, उसने कम्पमान ककण वाले अपने 
दोनों हाथों से कौओ को बलि प्रदान की । प्रतिदिन असंख्य फूलो, धूप, विले- 
पन, अपूप (मालपुए ), और पीसे तिल से बनाये अन्न (पछछ ) तथा खीर से और 
वलि की खीलो से वह दुर्गा की पूजा करती थी, सिद्ध कहछाने वाले दिगम्बर 





इन दोयो के दूर होने पर रानियां गर्भवती हुई । दे० बालकाण्ड (स्वाध्याय 
मंडल का संस्करण पृ० ४३६-३७ ) 5 

५५... मि० महाभा० ३॥८३॥५८ अम्बुमती के मझातृतीर्य में स्तान करने 
से प्रजा और भहाधन की प्राप्ति होती है । मातृतीर्य च्‌ तन्नेव यत्र स्नातस्थ 
भारत । प्रजा विवर्वते राजन्नतन्वी क्ियमइ्नुते । ३१८३।१९० के अनुसार नियम- 
पालक ब्रह्मचारी यदि कन्याश्रम में तोन दिन का उपवास करता है तो उसे 
१०० दिव्य कन्यायें मौर स्वर्ग का फल मिलता हैं । 

६७. 0१०४७ 


२२६ * हिन्दू परिवार मीमांसा 


साधुओं को भक्ति युक्त मन से स्वयं जाकर भिक्षा निवेदन करती हुई 
अदन पूछती थी; ज्योतिषियों के आदेशों का बहुत मान करती थी; निमित्त 
जानने वालों के पास जाती थी, शकुन जानने वालो के प्रति सम्मान दिखाती' 
थी। अनेक वुद्धो की परिपाटी में चले आ रहे मत्रशास्त्र के रहस्यो को ग्रहण 
करती थी । पुत्र देखने के लिए उत्सुक ( रानी) के दर्णन के लिए आए 
ब्राह्मणों से वेदपाठ करवाती थी। निरन्तर कही जाने वाली पुण्य कथाये सुनती 
थी । जादू ( मत्र) वाली ऐसी टोकरिया उठाती थी, जिनके अन्दर गोरोचना 
से लिखा हुआ भोजपत्र होता था। रक्षा ककण ( तावीज् ) के रूप में ओषधियों 
के सूत्र बावती थी । इसके तौकर देवताओं की बात (उपश्रुति) १४ सुनने के 
लिए निकलते थे, रानी उन द्वारा कहे लक्षणों को ग्रहण करती थी । आचार्यों को 
स्वप्न मे देखी अद्भुत बातें सुनाती थी । आगनो में प्रति दिव रात के समय 
भीदडियों को बलि देती थी १९ । 

किन्तु जब देवताओं की आरावना, ऋषियों और गुरुजनों की पूजा सब 
प्रकार का मत्र तत्र, जादू टोना, दवा दारू तथा यज्ञादि के अनुष्ठान विफल हो 
जायें तो क्या किया जाय ? इस अवस्था में शास्त्र पुरुषों को दूसरे विवाह का 
अधिकार प्रदान करते हे *%क तथा औरस पुत्र के अभाव में दत्तक आदि गौण 
पुत्रों से काम चलाने की सलाह देते हे । उनकी यह सम्मति थी कि अपुत्र पुरुष 
को जिस किसी तरह हो प्रयत्न पूर्वक पुत्र बनाना चाहिए ५८ । 

पुत्र को तीब्र आकांक्षा के कारण--पुत्र बनाने की इस आतुरता के प्रवान 
कारण अमृतत्त्व की प्राप्ति, मनोवैज्ञानिक भावनाये, पुत्र द्वारा मिलने वाले 
सूख और धार्भिक विश्वास हे । 

५६. रात को वाहर निकल कर सुना जाने वाला शुभाशुभ वचन उपश्रति 
या देवप्रइन कहलाता है । देवता मनुष्यो द्वारा बहुत सी बातें कहरूते हैं, इनसे 
जदिल प्रइनों का निर्णय किया जाता है । यूनान में यह प्रथा 07806 के रूप 
में प्रचलित थी । 

५७... काद० पृ० १४४-४६ 

५७क. गोतम घ० सू० १८४४-१४ बौधा० २।४९-१०, वसिष्ठ 
१७५६ मनु० ९५९, याज्ञ ० १६८-६९ दे० ऊ० पृ० ११२ 

शक की अपुत्रेण सुतः कार्यो यादुकू तादुक्‌ अयत्नतः । पिण्डदान क्रियाहेतो 
गरर्तनाय च । दमो० ५, बालूम्भदूटी २१३५ में यह इल्ोक मन, यम 
वृहस्पति और व्यास के नाम से उद्धृत है । पु 





पुत्र की अकांक्षा के कारण २२७ 


(क) अमृतत्त्व की प्राप्ति--पहले यह बताया जा चुका हैं कि मनुष्य 
मरण धर्मा हैँ; किन्तु विवाह परिवार और सनन्‍्तान द्वारा उसने अपने को अमर 
वना लिया हैँ । आत्म सरक्षण की सहज भावना से प्रेरित होकर वह प्रजा की 
आकाक्षा रखता है, पुत्रो द्वारा अपने वश का विस्तार करता हूँ और अमर 
बनता है । तै ० ब्रा० के शब्दों मे सन्‍्तान का उत्पादन ही अमरता है १६। अतः 
वैदिक युग मे प्रार्थना की गई थी कि हे अग्ने, में सन्तान द्वारा अमृतत्त्व का 
उपभोग करूँ*० | 

यद्यपि कुल का विस्तार कन्याओ से भी होता है किन्तु ऊपर बताया 
जा चुका हैं कि वशवर्धन आदि उद्देदय पुत्र पुत्री की अपेक्षा अधिक अच्छी तरह 
पूर्ण करता हैं । पिता मर जाता है किन्तु पुत्र द्वारा उसका वश चलता रहता 
है, वही उसका नामछेवा और पानीदेवा होता है। दिलीप ने नन्दिनी से 
अनन्त कीत्ति वाले वशकर्त्ता पुत्र की माग की थी(* । आत्म सरक्षण की 
सहज बुद्धि उनमे वशरक्षा के भाव को जागृत रखती है और पुत्र की प्राप्ति 
को अनिवायं बनाती हैँ । 

मनोवैज्ञानिक कारण---आत्म सरक्षण की भावना से माता पिता के चित्त में 
पुत्र प्राप्ति के लिए प्रबल अभिलाषा उत्पन्न होती है प्रकृति ने स्त्री की शारीरिक 
रचना मातृत्व की दृष्टि से की है, नारी का उच्चतम विकास माता बनने में 
है। पिता भक्के ही अपने नाम को बनाये रखने के लिए पुत्र की इच्छा करे, किन्तु 
नारी के लिए तो यह प्रकृति सिद्ध अभिलाषा है कि वह सनन्‍्तान चाहे । विकास- 
बती के उदाहरण से पुत्र के लिये माता की उत्कट इच्छा पहले स्पप्ट की जा 
चुकी है| पुरुष मे आत्म सरक्षण आदि पूर्वोक्त भावनाओं के कारण पुत्र की 
आकाक्षा स्वाभाविक हैं। वह यह नहीं चाहता कि उसके परिश्रम से उपाजित 
सम्पत्ति, जमीन जायदाद आदि का मृत्यु के बाद कोई दूसरा उपभोग करे। पुत्र 
आत्मरूप है, पिता उसे देह का अपना अंश मानता है। पुत्र के उपभोग में 


४ 


चह यह समभता है कि इस सम्पत्ति का में ही उपभोग कर रहा हूं 


५९. तं० ब्रा० १।५५॥६ प्रजामनु प्रजायसे तदु ते मत्यमृतम्‌ । 

६०. ऋ० सं० ५॥४।१० प्रजाभिरग्ने अमृतत्वमव्याम्‌ । सि० तै० सं० 
१४४६१ वंसि० स्‍्मृ० घ० सू० १७४ बौधा० २॥६१ १३३ । 

६१. रघु० २६४  वंद्ास्थ करत्तारमनन्तकीत्ति सुदक्षिणायां तनयं 
ययातचे ॥ 


२२८ हिन्दू परिवार मीमासा 


पुत्र के अभाव में उसे अवश्य चिन्ता होती हैं और वह चाहता हैं कि उसका पुत्र 
अवश्य होना चाहिए । 
पुत्र द्वारा सिलनें वाले सुख ---कालिदास ने कहा है कि शुद्ध वंझ में उत्पन्न 
हुईं सन्तति इस छोक में और परलोक में सुख देने वाली होती है ९ ऐहिक 
सुखो में माता पिता को बच्चो से मिलने वाले सुख का दर्जा बहुत ऊँचा है । बच्चे 
सुख का मूल हैँ । भवभूति ने इन्हे आनन्द की ग्रन्यि कहा है १ वे अपनी मनो- 
रछ्जक कीडामो से माता पिता के चित्त को आहलादित करते हे, अपने स्पर्शे- 
सूख से उन्हें अद्भुत आनन्द प्रदान करते हे । अपुत्र दम्पति इन सुखों को पाने 
के लिए उत्कठित रहते हे) नि.सन्तान राजा तारापीड़को बडी उत्सुकता थी 
कि कब उसका वच्चा पृथ्वी की घूलछ से घृसरित इधर उघर घूमता हुआ घर के 
बागन की अलरूकृत करेगा, कब वह घर के राजहसों को पकडने के लिये आता 
हुआ उसे पकडते के लिए दोडती हुई नौकरानी ( दाई ) को दोडवा दोड़चा 
कर थका देगा, कंब वह माता के पैरो को रंगने से वची हुई मेहदी से बूढे 
नौकरों के मृह रगेगा, कव वह खेलता हुआ दरबार में प्रवेश करेगा, हजारो 
राजा उसके लिए हाथ फैंलायेंगे किन्तु वह मेरे पास ही दौठा आयेगा। इन्ही 
सनोरथों को सोचते हुए और चित्त में सतप्त रहते हुए राजा की रात्रिया बडे 
ऋप्ट से बीतती थी। निरपत्यता से उत्पन्न शोकारिनि उसे दिन रात जलाती थी ६%। 
चपल बालहकों की क्रीडाओ से कौन मुग्ध नही होता ? दुष्यन्त ने सर्वदमन 
(भरत )की वालक्रीडाओं को देख कर कहा--मे दुलार से विगडे इस बच्चे को 
बहुत चाहता हूँ और फिर ठडी भाह भर कर बोला--वे व्यक्ति सौभाग्यशाली 
हैं, जो मुसकरा कर अपने छोटे छोटे दातों को दिखाते हुए, तोतली थोली से 
मनोहारी वचनो वाले, गोद में बैठने के शौकीन पुत्रों को उठाते हे और उनके 
दरीर की घूल से मलिन होते हे६१ | 


(५ 





६९२. रघुवश १६९ संत्तिः शुद्धवंदया हि परजेह च झ्समंणे। 
|, 5३. उत्तर राम चरित ३॥१७ अन्तःकरणतत्त्वस्थ दम्पत्यो: स्नेह- 
संश्रयात्‌ । आनन्दग्रन्यिरेकोअयमपत्यसिति चध्यते ॥॥ 

६४. कादम्बरी पृ० १४२०-४३ 

६५. अभिन्नान शाकुत्तल ७१७ आलक्यदन्तमुकुलाननिमित्तहासेरव्यदत- 


वर्णरमगीयवचत:अवृत्तीन्‌ अंकाक्षयप्रणयिनस्तनयान्वहन्तो य 
23 धन्यास्तदंगरजसा 
सलिनीमवन्ति ॥ री 


पुश्र द्वारा मिलने वाले सुख २२९ 


बालक के स्पश से माता पिता को अत्यधिक सूख मिलता है। शकृन्तला ने 
दुष्यन्त को कहा था--छोटे पुत्र के आलिगन से जैसा सुख मिलता है, वैसा आनन्द 
( कोमछ) वस्थत्रो , स्त्रियों और जलो के स्पर्श से नही मिलता । जिस प्रकार 
दोपायो में ब्राह्मण श्रेष्ठ है, चौपायो में गौ वरिष्ठ हैँ, बडे लछोगो में गुरु उत्तम 
है, इसी प्रकार स्पर्भवालों में ( अर्थात्‌ अंपने स्पश से सुखदाताओं में ) पुत्र 
श्रेष्ठ है । इस लोक में कोई स्पर्श पुत्रस्पश से अधिक सुख दायक नहीं है*९। 
चाददत्त ने प्राणदण्ड के लिए वध्यस्थल पर जाते हुए अपने पुत्र का आलिगन' 
करते हुए कहा था--धनी और निर्घेत दोनों के लिए समान रूप से यह स्नेह का 
सर्वस्व है । यह हृदय को चन्दन और उशीर ( खसखस) के विना ही ठडक और 
शान्ति पहुंचाने वाला है१$ | सक्षेप में इतना कहना पर्याप्त हैं कि बालक अक्षय 
आनन्द का स्रोत हैं ९५। 

बालक के उपर्युक्त सुख पुत्र पुत्री दोनों से समान रूप से प्राप्त होते है । 
किन्तु युवा होने पर पुत्र माता पिता के लिए अधिक सूख का कारण होता है 
और कन्या चिन्ता तथा दु ख का हेतु बनती है ( दे” अगला अध्याय ) । 

युवा पुत्र आथिक उत्पादन में पिता को सहायता प्रदान करता हैँ और 
माता पिता की वुद्धावस्था मे उनका पोषण करता हैँ । आगे पिता पुत्रों के अधि- 
कारो की विवेचना के प्रकरण में बताया जायेगा कि प्राचीन काल में एक ऐसा 
भी युग रहा है, जब पुत्र की कमाई पर पिता का पूरा स्वत्व था (मनु० ८।४१६) 
सयुकक्‍त परिवार के आधिक पहलू के प्रमग में यह कहा जा चुका है कि समाज 
की आरम्भिक अवस्था में परिवार आ्िक दृष्टि से एक इकाई होता हैं। परि- 


६६. महाभा० १॥७४५७-५९ न वाससा न रासाणां नापां स्पर्शास्तथा- 
विवः । शिक्षोरालिग्यतानस्प स्पर्शः सूनोर्य या सुखः । ब्राह्मणों द्विपदां श्रेष्ठो गौ- 
अंरिष्ठा चतुष्पदाम्‌ । गुरु गंरीयसां श्रेष्ठः पुत्र: स्पशंवता वरः। पृुत्रस्पर्शात्‌ 
सुल्ततरः स्प्शों लोफे न विद्यते ॥ 

६७. मुच्छकटिक १०१२३ इद॒दं॑ तत्ल्तेहसर्वस्व सममाद्यदरखखियो: । 
अचन्दनसनोदीरं॑ हृदयस्थानुलेपनम्‌ ॥ 

६८. सुभावितरत्नभाण्डागार पु० ८४ आतनन्‍्दर्खुतिरात्मनों नयनयो- 
रन्तः सुधाम्यञजनम्‌, प्रस्तारः प्रणयस्य मन्मयतरोः पुष्पं प्रसादो रतेः ॥ आलात॑ं 
हृदयह्धिपस्य विषयारण्येषु संचारिणों, दम्पत्योरिह लभ्यते सुकृततः संसारसारः, 
खुतः ॥ 


२३० हिन्दू परिवार मोमांता 


वार के सदस्य इसकी सम्पत्ति बढाने का पूरा प्रयत्न करते है। इस में पुत्रो का 
सहयोग सब से अधिक होता हैं । उच्च वर्ग में वृद्धावस्था में माता पिता सांसा- 
रिक स्थिति और पान पोषण के लिए पुत्र पर अवलम्बित होते है । प्राचीन 
वाडमय में पुत्र को छोकक्ृत्‌ संभवत: इसी दृष्टि से कहा गया है<। योग्य पुत्र 
अपने उत्तम कार्यो से माता पिता का नाम उज्ज्वल करते है, उनके गर्व॑ और 
गौरव का कारण बनते है 

धार्मिक कारण--शास्त्रकारों ने सभवतः सामाजिक हित को दृष्टि में 
रखकर पुत्र प्राप्ति को एक धार्मिक कत्तेव्य वनाया। समाज जिन नियमों और 
व्यवस्थाओं से टिका हुआ है, वे सव धर्म हें । सन्‍्तानोत्पादन समाज की स्थिति 
और विस्तार का मुख्य हेतु है। अत' यह एक महान्‌ धर्म है, इसका पारून 
न करने वाला पापी होता है। महाभारत मे स्पष्ट रूप से कहा गया है कि जो 
पुरुष सन्‍्तान उत्पन्न नही करता, वह अथार्मिक होता है*०। अपत्योत्पत्ति इतना 
बड़ा धर्म है कि इसकी तुलना में अग्निहोत्र तीनो बेद विल्कुल नगण्य हें। सन्तान 
ही तीनो वेद हे और सदा वने रहने वाले देवता है ( ११००।६७-६९ ) । दुस्तर 
संसार सागर को पुत्र की नौका से पार किया जा सकता है। स्वर्ग में बने रहने 
के लिए तथा नरक से बचने के लिए पुत्र आवश्यक हैं**। शास्त्रकार पुत्र 
की महिमा का वखान करके सन्तुष्ट नही हुए, किन्तु उन्होने समाज में इस विश्वास 
को प्रचलित किया कि पुत्र प्राप्ति ऋण है, इसे न चुकाने पर पुत्र के अभाव 
में पिता पुत्‌ नामक नरक में जाता है और उसके पितर पिण्डदान के अभाव 
में भूखे प्यासे मरते हे (दे० ऊपर पृ० २१५)। इन विश्वासो के प्रचलित होने पर 
मनुष्य स्वभावत. पुत्रों की कामना करते हे । 

माता पिता के प्रति पत्र के अनेक कर्तव्य है। इनमें माता पिता की 
प्रतिप्ठा, सेवा, भरण पोषण तथा आज्ञा पालन मुख्य हे। इन का स्वरूप तथा 
प्रेरक कारण निम्न हैं । 

माता पिता की प्रतिष्ठा--धर्मशास्त्रों मे माता पिता को देवता कहा गया 





६९. ते० ब्रा० ३।७७।१० पुत्र: पिन्ने लोककृज्जातवेदः । 

७०. महाभा० १२॥३४११४ अगप्रजायन्नरव्याध भवत््यधाभिकों नरः ।॥ 

७१. भहाभा० ५।११८।७-८ अनपत्योडसि राजधें पुत्रों जनय पाथिव ॥ 
पितृन्पुत्रप्लवेन त्वमात्मान चेव तारय। न॒पुत्रफलभोक्‍ता हि राजपएं पात्यतै दिचः | 
न याति नरक घोर यथा गच्छन्त्यनात्मजाः ॥ 
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हूँ (तैड० १११२), पुत्र का यह कर्तव्य है कि वह इनकी पूजा करे। 
इनके प्रति गहरी भक्ति और श्रद्धा के भाव रखे । इस सम्बन्ध में पहले विस्तार 
से विवेचना हो चुकी है, यहां कुछ अन्य प्रमाण दिये जाते है । एक पतिब्रता 
पत्नी द्वारा कौशिक ऋषि के दर्पंचूर्ण होने का पहले उल्लेख हो चुका है । इस 
ने ऋषि को धर्म ज्ञान की प्राप्ति के लिए मिथिलावासी शूद्र कुलोत्पन्न धर्म व्याध 
के पास जाने का परामर्श दिया (३२०६।४३-४५) | ब्याध कौशिक को धर्म 
के जटिल रहस्य समभाने के बाद अपने घर छे गया, वहा उसे अपने... 
माता पिता को दिखाते हुए बोछा---ये मेरे लिए सब से बडे देवता हूँ । देव- 
ताओ के लिए जो कार्य करने 'चाहिए, वे मे इनके लिए करता हूँ ? जिस प्रकार 
सब के लिए इन्द्रादि तेंतीस देवता पूजनीय है, उसी प्रकार ये वृद्ध मेरे लिए पूज्य 
है । ब्राह्मण देवताओ के प्रति भेंटे चढाते हुए जिस प्रकार का आचरण करते है, 
में अनलस होकर इनके प्रति वैसा आचरण करता हूँ । माता पिता मेरे लिए 
परम देवता हैँ । में इन्हे पुष्पो से तथा रत्नो से सदा सन्तुष्ट रखता हूँ । बुद्धिमान्‌ 
जिन्हें (पवित्र) अग्निया कहते है, मेरे लिए मेरे माता पिता वही अग्निया हूँ । 
हे ब्राह्मण, मेरे लिए यज्ञ, चारो वेद आदि सभी कुछ यही दोनो है (महाभा० 
३॥२१२।१८-२२) । माता पिता को देवता समभने, उनकी पूजा, रक्षा तथा 
शुक्षूषा करने से ही पर्मव्याध ज्ञानी वना। अन्यत्र (३।२०५॥३-४) माता पिता 
को प्रत्यक्ष देवता कहा गया हूँ । 
बौद्ध वाहुमय में भी माता पिता के प्रत्ति यही भाव उपलब्ध होता है । बोधि 
सत्व ने माता पिता को ब्रह्मा कहा है*९। अन्यन वे पुब्ब देवता (श्रेष्ठ 
देवता ) कहे गये हे*९। सिग्रालोवाद सुत्त में मातापिता पूजाहं माने गये 
है ( बुद्धचर्या पृू० २७८) । हिन्दू समाज में पिछली शती तक सामान्य रूप से 
पिता पुत्रों से वही प्रतिष्ठा पाता था, जो धर्मव्याध के माता पिता ने अपने पुत्र 
से पाई थी । स्लीसैन ने लिखा है--मे विश्वास करता हूँ कि भूमण्डल मे कोई 
ऐसा भाग नही है, जहा माता पिता की इतनी प्रतिष्ठा की जाती है* ३। पिता को 
' देवता माना जाने तथा प्रतिष्ठा देने के कारणो की विवेचना पुत्र के आज्ञा पालन 
के प्रसंग में होगी । 
७२. फासबाल--जातक ५।॥३३१ ब्रह्मा हि मातापितरो, ६३६४ पुष्च 
देवता नाम सातापितरो। 
७३. रैस्वल्स एण्ड रिपलेवशन्स आफ एन इण्डियन जाफिल्ञियद 
१।३३० अनु० | 


२३२ हिन्दु परिवार भीमांता 


माता पिता की सेव--मातता पिता के देवता होने से उनकी सेवा को महत्त्व 
दिया जाता स्वाभाविक है । महाभारत (१२१०८ ) में माता पिता तथा गुब 
की सेवा को परम धर्म माना गया है । मनु के मत में इतकी शुभश्रूषा परम तप 
है (२२२९), इसमें कोई प्रमाद न करने वाला तीनो छोको की विजय करता 
है, माता की भक्ति से इह छोक, पिता की भवित से मध्यम कोक तथा गुरु शुश्रूषा 
से ब्रह्म छोक का भोग करता है (२२३२-३३ )*१; जब तक ये जीते रहें, 
पुत्र उनके प्रिय तथा हितकर कार्यों में सलग्न रहता, हुआ उनकी झुक्ूषा करता 
रहे । इनकी सेवा से ही पुरुष के लिए अनुष्ठान योग्य सभी श्रौत स्मातें काय 
पूरे हो जाते है; यह सब से बडा धर्म है, (यज्ञादि ) इंसरे धर्म गौण हँ११। 

माता पिता की सेवा करने वाले पुत्रों में धर्मव्याध, श्रवण, रामचन्द, भीष्म 
और पुरु का स्थान बहुत ऊँचा है । वर्मव्याथ ने कहा था-- मेरे प्राण, मेरी 
पत्नी, मेरे पुत्र और मित्रजन माता पिता के लिए ही हेँ। में अपने पुत्र 
और स्त्री के साथ सदा इनकी शुश्रूषा करता हूँ । है द्विजश्रेष्ठ, में सदा इनको 
नहलाता हूं, इनक पैर घोता हूँ और अपने आप इन्हे आहार प्रदान करता 
हैं, इनके अनुकूल बोलता हूँ, इनके लिए अप्रिय वचन से बचता हूँ । अधर्म 
युक्त होने पर भो इनके प्रिय कार्य को करता हूं। हे द्विजोत्त म, में इसे (सेवा को ) 
महान्‌ धर्म समझ कर करता हूँ” ३॥२१४। २३-२६) । रामायण (२॥६३- 
६४) में अपने अन्धे माता पिता की सेवा करने वाले एक शूद्वा पुत्र का उत्लेख 
हैं । परवर्ती साहित्य में यह श्रवण कुमार नाम से प्रसिद्ध हुआ । अपने माता 
पिता को कांवर पर विठा कर इसने उन्हें सब तीर्थों की यात्रा कराई थी। राम ने 
पिता की प्रसन्नता के लिए १४ वर्ष तक का वनवास स्वीकार किया। देवब्रत ने 
इसी कारण आजीवन ब्रह्मचारी रहने की प्रतिज्ञा की (महाभा० ११०० ), इसी 
कारण उन्हे भीष्म कहा जाने छगा । पुरु ने पिता की प्रसन्नता के लिए 
भीष्म की अपेक्षा महत्त्वपूर्ण त्याग किया । यौवन जीवन का सब से स्वणिम 
काल हूँ और वृद्धावस्था सव से कष्ट दायक दशा । पुरु ने अपने पिता की वृद्धा- 





७ड हे हक यह सालतें हें कि पितृमक्त बालक को पथ्दों पर 
उज्चतन सम्मान मिलता हूँ और परलोक में भास्वरतम स्वर्ग प्राप्त 
( प्रिफिस-कोरिया पृ० २३६ ) कर 


७५... नतु० २२३५-३६ मि० महाभारत १२१०८।८-९ अन॒० विष्ण० 
३११५-६ 
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वस्था छेकर उसके बदले अपने तारुण्य का दान करने में सकोच नही किया। 
(भाग० पु० ९११८, १९) 

माता पिता का भरण पोषण---सत्र पुत्र अपने माता पिता की सेवा में भीष्म, 
राम और पुर जैसे कठोर त्याग करने वाले नही हो सकते; किन्तु उनसे इतने 
सेवा और त्याग की अवश्य आज्ञा रखी जा सकती हैँ कि वे मा बाप के 
चृद्ध होने पर उनकी सेवा शुश्रूपा और भरण पोषण अवश्य करे । पुत्र की एक 
ब्युन्पत्ति यह भो की जाती हैं कि वह माता पिता का पालन और रक्षण करता 
हैं ( पितृन्‌ पाति ) । की 

पिछले अध्याय में इस वियय में मनु० (९॥१०-११ व ३३८९ ) की 
व्यवस्थाओ का उल्लेख हो चुका है । याज्ञ ० और शख लिखित भी पुत्रो द्वारा माता- 
पिता का भरण आवश्यक मानते है और माता पिता को छोडरने वाले पुत्र के 
लिए कठोर दण्ड की व्यवस्था करते हूं। याज्षण ( २२३७ ) ने इस के लिए १०० 
पण तथा शख्व॒ लिखित ( अप० पृ० ८२३ ) २०० पण के दण्ड का विधान 
करते है'। मनु की ६०० पण की दण्ड व्यवस्था (३३८९) इन दोनो से कठोर 
हैँ । याज्० और शंख पतित न होने पर ही इनका भरण आवश्यक मानते हें, 
किन्तु वोधायत और ( २।२।४८ ) वसिष्ठ (१३४०) तथा आपस्तम्ब (११० 
२८।९ माता के पतित होने पर भी उसका भरण पुत्र का कत्तंब्य मानते हे? ९। 

वर्तमान युग में हिन्दू समाज के योरोपियन प्रेक्षको ने हिन्दू समाज में 





७६. इस व्यवस्था का कारण संभवतः यह था कि याज्ञ० और 
शंख माता पिता को सेवा से धर्म के पान को अधिक महत्व देते थे । माता 
पिता की सेवा एक पवित्र कर्तव्य है, किन्तु धर्म का पालन उससे भी बड़ा कर्तव्य 
हूँ । अतः पुत्र अपने पतित माता पिता को छोड़ सकता था। ईसाइयत ने 
भी पुत्रो को यह स्वाधीनता प्रदान की थी । ईसा ने अपने शिष्यों को विश्वास 
दिलाया था कि मेरे छिए और ( भगवान्‌ के ) सन्देश के शुभ प्रचार के लिए 
अपने पिता माता, भाई बहिन, पत्नी, बच्चो, घर तथा भूसम्पत्ति को छोड़ने 
वाला व्यक्तित, सेकड़ो गुना पिता साता, भाई बहिन प्राप्त करेगा (सैन्ट 
साक १०२९) । ईसा के इस उपदेश के कारण हजारो व्यक्तित अपने माता पिता 
को छोड़कर भिक्ष्‌ बने । ईसा का भ्रेस माता पिता के प्रेम से बड़ा माने जाने 
रूगा, इस कारण माता पिता को छोड़ना या उनके आदेश न मानना ईसा- 
इयत में अच्छा समझा गया । कई सन्‍्तों की प्रतिष्ठा का सुख्य कारण उनका 


श्३४ हिन्दू परिवार सीमांसः 


पुत्रों द्वारा माता पिता के भरण पोषण की प्रशसा की है। विल्किंस ने लिखा 
है--यदि कोई हिन्दू अपने माता पिता का भरण पोषण कर सकता है; किन्तु 
वह उनका भार किंसी दूसरे पर डालता है, तो यह उसके लिए अत्यधिक अपमान- 
जनक वस्तु समक्लरी जाती है** । मोनियर विलियम्ज ने अविवाहित हिंन्दू 
सिपाहियों के सम्बन्ध में लिखा है कि माता पिता को रुपया भेजने के लिये वे 
अपनी आवश्यकतायें इतनी कम कर देते हैँ कि लगभग भूखे मरने लगते 
है *५ । डुबोइस ने यद्यपि दक्षिणवासी हिन्दू पुश्नो के पिता के प्रति व्यवहार की 
अपने माता-पिता को छोडना था (फैटर-पैगनिज्म एण्ड क्रिक्चिएनिटी पु० 
१९६) । कैथोलिक लेखकों का यह मत था कि माता ऐता का यदि पुत्र के बिना 
भरण पोषण न हो सकता हो तो भी उन्हें ईइवर के - भरोसे पर छोड़कर व्यक्ति 
को भिक्ष्‌ बन जाता चाहिए । थामसः एक्विनास ( सम्माथिओं लाजिका शारा 
१०१४, अपनी कूटिया में ईसा के ध्यान में मग्न ईसाई भिक्षु द्वारा माता 
पिता की सहायता के लिए अपनी कुटिया छोड़ना और सांसारिक कार्यों में फंसना 
उचित नहीं समझता था फिर भी माता पिता की पूरी उपेक्षा नहीं की जा सकती 
थी। अतः हैण्ड की परिषद की ( १५४५ -६३) को प्रदनोत्तरी (३।५।१० ) में यह 
कहा गया कि माता पिता के निर्धन होने पर उनकी सहायता करनी चाहिए और 
भगवान से यह प्रार्यना करनी चाहिए कि वे सुखी और समृद्ध जीवन विता सकें । 
किन्तु ईसाइयत इस विषय में अपवाद हूँ । अन्य सम्य जातियों तथा आरण्पक 
समाजो में वृद्ध साता पिता का भरण पोषण सन्तान का कत्तेव्य माना जाता है । 
धूतान में कोई व्यक्ति उस समय तक मैजिस्ट्रेट नही बन सकता था, जब तक कि 
बह यह साक्षी उपल्यित न करें कि उसने अपने माता पिता के साथ उचित 
व्यवहार किया हैँ । जो व्यक्तित मां वाप को भोजन तथा घर में आश्रय देने से 
इंकार करता थ, उसे राष्ट्रिय परिषद्‌ में भाषण देने का अधिकार नहीं होता 
था। आइसर्लुण्ड के और यहूदियो के समाज में भी यह एक आवश्यक कर्तव्य था: 
(बे० ओडेमा १५३६-३७ ) । इस्लामी कानून में कहा गया है --चाहे मात्ता-- 
पिता अपने परिश्रम से आजीविका कमा सकें; पुत्र अपने दरिद्र माता पिता का 
भरण पोषण करने के लिए वाध्य है ( हयूजेस-डिक्शनरी आफ इस्लाम पृ० ३०८ ) 
आरण्यक समाजो में वूढे मां बाप की सेवा के उदाहरणों की कमी नहीं है (बे० 
ओडेना १५३४-३६ ) 
७७... विज्किस--मसार्डर्न हिन्दृइज्म पृ० ४१८ 
७८. मोनियर विलियम्च--इण्डियन विज्ञडम पृ० ४४० 


माता पिता के भरण पोषण के कारण श्व्५्‌ 


बड़ी निन्‍दा की है; तथापि इस वात की अवश्य प्रशसा की है कि सामान्यतः 
पुत्र बूढे मा बाप का बड़ा ध्यान रखते हे और उन्हे किसी वस्तु का अभाव नहीं 
होने देते १६ । 

वृद्ध माता पिता के भरण पोषण के मूल में अनेक कारण है। उनके प्रति 
पुत्र की कृतज्ञता का भाव इसे आवश्यक बनाता है। भगवान बुद्ध ने सिगालू 
गृहपति को उपदेश देते हुए कहा था--'माता पिता का भ्रत्युपस्थापन 
( सेवा ) करना चाहिये; क्योंकि इन्होने मेरा भरण पोषण किया है, 
( बुद्धचर्या १० २७८ )। माता पिता के प्रति पुतन्नो का प्रेम तथा भवित 
भी उन्हें इस बात की प्रेरणा करती है कि बे उनको सदा सूखी रखें। 
श्रवण कुमार अपनी अगाघ भक्ति के कारण बूढे मा बाप को कावर में बिठाकर 
तीर्थों की यात्रा कराता रहा। माता पिता का नैसगिक सम्बन्ध भी उन्हें पुत्र से 
भरण पाने के स्वाभाविक अधिकार को उत्पन्न करता है। समाज मे एक बार 
जब यह अधिकार मान लिया जाता हूँ तो इसकी अवहेलना बडी घृणास्पद दृष्टि 
से देखी जाती है । छोक निन्‍दा से वचने के लिए भी मा बाप का पालन किया 
जाता है, डुबोइस दक्षिण के उच्छुछखल पुत्रों की पितृसेवा का यही कारण 
मानता हैं (पू० नि० पु० पृ० ३०८) आगे यह बताया जायगा कि वृद्ध पुरुषों 
की सेवा से उत्तम फलो की आशा रखी जाती है, यह माना जाता हैं कि उनके 
बचनों में अमोध शक्ति होती है । अपनी उपेक्षा से कुपित होकर यदि वे कोई 
शाप देंगे तो उससे भयकर हानि हो सकती हैँ। उस से बचने के लिए उनका 
भरण करना चाहिए । 

हिन्दू समाज में सयुक्त परिवार की पद्धति भी माता पिता के भरण को 
आवश्यक कत्तंव्य बनाने में सहायक सिद्ध हुईं | संयुक्त परिवार में जब पारिवा- 
रिक सम्पत्ति के विभाग की पद्धति बढी तो विभिन्न व्यक्तियों के अधिकारो 
का प्रन्‍नत उठा । उस समय यह अनुभव किया गया कि सब सदस्यों की स्थिति 
एक जैसी नही है, क्योंकि कुछ व्यक्ति अपने शारीरिक दोषो या (स्त्री) जाति 
के कारण पारिवारिक सम्पत्ति बढ़ाने मे अन्य सशक्त व्यवितयों जितना भाग 
नही लेते । अत. सम्पत्ति का समान विभाग नही हो सकता । किन्तु उनके जन्म- 
सिद्ध अधिकारों की उपेक्षा संभव नही थी। सम्पत्ति के इस अधिकार के बदले 
में उन्हे परिवार से भरण पोषण पाने का अधिकार दिया गयार०। पोषण 

७९. डूबोइस--हिन्दू मेनर्स एण्ड कस्टम्ज़ पूृ० ३०८ 

८०. गौड़--हिन्दू कोड पृ० ३१८ 


२३६ हिन्दू परिवार सीमांता 


सम्बन्धी हिन्दू कानून के मूल में एक और सिद्धान्त भी है, इसके अनुसार पोष्यवर्य 
में सर्वत्र माता पिता की सर्वप्रथम गणना की गई है। इसके मूल हेतु स्वाभा- 
विक स्नेह, कृतज्ञता, भक्ति और सम्मान के भाव है। इनके कारण पुत्रों 
का यह नैतिक कर्तव्य माता जाने रूगता है कि पुत्रों को माता पिता का पाछन 
करना चाहिये। 

वर्तमान समय में न्यायालयों ने बुद्ध माता पिता का भरण पोषण पुत्र का 
कानूनी कत्तंव्य माना है १ । यह एक वैयक्तिक दायित्व हैं। पुत्र को पैतृक 
सम्पत्ति मिले यान मिले, उसके लिये माता पिता अवश्य भर्त्तव्य हें 5१ 
ऊपर यह कहा जा चुका है कि साम्पत्तिक स्वत्व इस व्यवस्था का एक कारण 
हैं। स्वाजित सम्पत्ति पर अर्जेक का पूर्ण स्वत्व माना जाता है। किन्तु विज्ञानेश्वर 
का यह मत हैं कि यदि स्वाजित के अतिरिक्त कोई सम्पत्ति न हो, तो 
भी कुटुम्त्र ( बुद्ध माता मिता, स्त्री और ताबालिग बच्चो ) का इस सम्पत्ति 
से अवश्य भरण करना चाहिए ( यात्षे० २१७५) भारतीय न्यायालयों ने भी 
यह सिद्धान्त स्वीकार किया है: 

आज्ञापालन--वैदिक युग से यह आदर्श रहा है कि पुत्र माता पिता 
की आज्ञा का पालन करने वाला तथा उसके अनुकूल आचरण रखने वाला 
हो*१ । विष्णु० ( ३१।३-६ ) के मत में पुत्र को सदा माता पिता व गुरू 
की आज्ञा का पालक होना चाहिए, वह इनके लिए प्रिय और हितकार्य करें, . 
इनकी भाज्ञा के विना कोई कार्य न करे (मि० मनु० २२२९ न तैरम्यनुज्ञातो 
घर्ममन्य समाचरेत्‌ ) । “यह बात वेदों से भली भाति निश्चित है कि पिता 
जो कहता हैं वह धर्म है, अतः पिता के वचन का पालन करना चाहिए। 
पिता की आज्ञा पाछन करने वाले के पाप बुर जाते हैं**। रामायण पिता 





८९. साबिबीबाई ब० लक्ष्मोबाई ( १८७८ ) २ बस्व० ५७३ 

८२. नमंदा बाई ब० महादेव ( १८८१ ) ५ बम्ब० ९९ 

<रे. रामराव ब० राजा आफ पोठापुर (१९१८) ४५ इं० ए० १४८, 
र५४। अम्ता कप्ू ब० अच्प्‌ (१८८०) ११ स० ९१। 

८४. अयर्बव० ३३०१२ अनुव्नतः पितुः पुत्रों मात्रा भवतु संमनाः । 

४५. महाभा० १२२६६॥ १७,१९ पिता यवाह धर्म: स वेदेष्वपि सुनि-, 


इिचित: । तस्मालितुर्वेचः कार्यम्‌ न विचार्य' कदाचन । पातकान्यपि पूयन्ते पितुः 
शातनकारिण: । ॥ 


पुत्र की वद्यता के कारण २३७ 


की सेवा और आज्ञा पालन को सर्वश्रेष्ठ धर्म मानती है६९, इसे प्रसन्नता से 
करना चाहिए । पिता के मुख से वचन निकलने से पहले ही जो पुत्र पिता 
के सोचे हुए काम को करता है, वह उत्तम पुत्र है; पिता द्वारा कहे कार्य को 
करने वारा मध्यम कोटि का पुत्र है, किन्तु पिता के वचन को अश्रद्धा से करने 
वाला अघम हैं उसे न करने वाला पिता का विष्ठामात्र (भाग० ९॥१८।४४) + 

दादरथि राम हिन्दू समाज में पिता की आज्ञा पालन का सर्वोत्तम दृष्टान्त 
हूँ'। वे अपने पिता की आज्ञा से अग्नि में जरू परने, विष खाने और समुद्र 
में डूब मरने के लिए तैयार थे८०, क्योकि उनका मत था कि उन द्वारा माता 
पिता की प्रसन्नता के लिए प्राण त्याग कर भी जो कार्य किया जा सके, उसे 
करने के लिए उन्हें तैयार रहना चाहिए (२।१९२१) । राजसिहासन के 
अधिकारी होते हुए चौदह वर्ष तक वनों में घूल छानना उनके लिए मृत्यु तुल्य ही 
था, किन्तु पिता की प्रसन्नता का ध्यान रखने हुए उन्होने इस कठोर आज्ञा का 
पालन किया । 

बदयता के कारण (क) कृतज्ञता का भाव--पुत्र अनेक कारणो से 
माता पिता की वश्यता में रहते हँ। यह सर्वथा स्वाभाविक हैं कि 
जन्मदाता और पालक होने से माता पिता के प्रति पुत्र इतनी कृतज्ञता 
का अनुभव करे कि वह उनके लिए सर्वस्व समर्पण करने को उद्यत हो । 
राम ने कैकेयी को कहा था--में राजा दशरथ के कुपित होने पर एक क्षण 
भी जीवित नहीं रहना चाहता । इस दुनिया में मनुष्य जिससे अपना मूल 
ओर प्रादुर्माव देखता है, वह उस प्रत्यक्ष देवता के अनुकूल अपना आचरण क्यों 
न रखे ? ( २।१८।१५-१६ ) । भारतीय वाकृमय में कई स्थछों पर यह विचार 
प्रकट किया गया हूँ कि सनन्‍्तान माता पिता के उपकार का प्रतिफल नही दे 
सकती (रामा० २॥१११॥९-१०, मनु० २२२७ भाग ० १०।४५॥५ )। राम 
माता पिता के उपकार को भी आज्ञा पारून का कारण मानते है (२१९१५) । 


८६. रासमा० २३१९१२२ न हथतो घर्मंचरणं किचिदस्ति सहत्तरस्‌ । 
यथा यितरि झुश्रवां तस्य वा चचनक्रिया ॥ 

८७. रामा० २।१८॥१२७ अहो घिझ नाहँसे देवि वफतुं सासोदृ्श वचः । 
अहूं हि वचनाद्राज्ञः पत्तेयमपि पावके । भक्षयेयं बि्ं तीकषणं सज्जेयमपि चार्णवे। 
तद्बृहि वचन देवि राज्ो यदभिकांक्षितम्‌। करिप्ये प्रतिजाने चर रामो हिनाधि- 
भाषते ॥ 


२३८ हिन्दू परिवार भीमांसा 


थुत्र माता पिता के प्रति कृतज्ञतावश अगाघ प्रेम रखते हे*८ । इस के वशी- 
भूत होकर वे माता पिता की कठोर से कठोर आज्ञा का पाछव करने में सकोच 
नही करते । इस विवय में राम के आदर्श दुष्टान्त का ऊपर उल्लेख हो चुका 
। 

के माता पिता के आदरास्पद होने से भी उनकी आज्ञा अनुल्छधनीय होती हे । 
यह पहले बताया जा चुका है कि माता पिता गुरू तुल्य और देवता सदृश 
हैं। गुरुओ की आज्ञा में किसी प्रकार का विचार या शंका नही करनी चाहिए-- 
आज्ञा गुरूणा हधविचारणीया । माता पिता देवता भानें जाते है, अतः उनकी 
आज्ञा का पालन होना ही चाहिए । इस प्रसंग में यह बताना अनुचित न 
होगा कि इन्हे देवता क्यो माना जाता है और किन कारणों से उन्हे पूजित 
एवं प्रतिष्ठित समझा जाता हैं । 

माता पिता को अधिक आयु के कारण एक श्रकार की विशिष्टता 
प्राप्त होती हैं । वाछक बचपन में मा वाप को अधिक शक्तिशालों पाता है, 
अपने अज्ञान से उन्हें सब विद्याओ का आगार समभता है | युवा होने पर वह 
भले ही अपने को पिता से शक्तिशाली अनुभव करें, किन्तु उसके अनुभव ज्ञान 
के आगे पुत्र को हार माननी पडती है। कई जातियो में यह विश्वास पाया 
जाता है--दीव॑ जीवन और वुद्धिमत्ता सदा साथ साथ चलते हे५*। वृद्धत्व अपने 
आप में आदर योग्य होता है । पिता वृद्ध होदे से इस आदर का उपभोग करते 
है । मन ( २१२१ ) ने वृद्धों का अभिवादन तथा सेवा आयु, विद्या, यश 
और बल को बढाने वाली माना है । धम्मपद में भी यही बात वोहरायी गई 
है। मनु केवल बृद्धो की सेवा का फल वता कर ही सन्तुष्ट नही हुआ, उसने यह 
भी कहा है, जो युवा वृद्धो को उठ कर अभिवादन नही करते, इनकी मृत्यु 
संभव है, क्योकि वृद्ध पुरुष के आने पर युवक के प्राण ऊपर की ओर उठते 





८८. .बन्‍य जातियो में माता पिता के अति प्रेस के उद्दहरणों के लिए दे० 
चे० ओडेमा १४६१८ ढि० ७, माता पिता के प्रति प्रेम के लिए वे० वहीं टि० ६ 

८९. लछोस्कियल--हिस्ट्री आफ दी मिद्ान आफ्‌ युनाइटिड अदरन एमोंग- 
दी इण्डियन्स इन तार्थ अमेरिका, ११५॥ परिचसी अफ्रीका में बृद्धों को 
ही ज्ञानी कहा जाता हे ( किंगस्लो-पैस्ट अफ्रीका स्टडीज़ पृ० १४२ ) बढ्ों 
का यह सम्मान कई वार उनके पुरानी घारमिक परम्पराओ तथा कुछ रहत्यभयी 
विधियों के ज्ञाता होने से भो होता है (बै० ओडेमा १६१८ )! 


माता पिता की पूजा के कारण २३९ 


है (देह से वाहर निकलने छगते हे ), प्रत्युत्यात और अभिवादन से वह उन्हे 
पुनः प्राप्त करता है ( २१२० ) | बूढा आदमी सर्वत्र अपने सफेद बालो, अधिक 
अनुभव और ज्ञान के कारण पूजा जाता है। मूरो की इस उक्ति में बड़ा सत्य 
है कि आदमी वूढा होकर सन्त बन जाता है । अतः माता पिता वृद्धावस्था में 
अपनी आय्‌ तथा पुत्रों से विशिष्ट सम्बन्ध होने के कारण अत्यधिक प्रतिप्ठा 
पाते हें । 

(ख) धासिक विध्वास--धर्म इन विश्वासो को पुष्ट करता है कि माता 
पिता की सेवा तथा आज्ञा पालन से उत्तम फलो की प्राप्ति और अभीष्ट सिद्धि 
होगी । यदि इन की सेवा नहीं की जायेगी तो धर्म कर्म,निष्फल होगा । पिता धर्म, 
स्वर्ग और परम तप है। पिता के प्रसन्न होने पर सब देवता प्रसन्न हो जाते हे, 
(महाभा० १२।२६६।२१) पिता माता और गुरु की आज्ञा के अनुसार चलने वाले 
के छिये स्वर्ग धन धान्य, विद्या, पुत्र तथा सब प्रकार के सुख-कुछ भी दुर्लभ नही 
रहता, माता पिता तथा गुरु के आज्ञा पालक महात्मा देवलोक, गन्धर्व लोक, 
गोलोक तथा ब्रह्मछोक प्राप्त करते हे ( रामा० २।३०।३६-३७ ) माता 
पिता की प्रसन्नता को इतना महत्त्व दिया गया था कि श्रीकृष्ण महादेव जी से 
यह वर मागते है कि माता पिता मुझसे सदा प्रसन्न रहे (महाभा० १३॥१५।६) 
धर्मशास्त्रो मे कई बार यह दोहराया गया है कि माता पिता और गुर के अना- 
दर से श्रौत स्मातं आदि सभी प्रकार के धर्म निष्फल होते हे (मनु० २२३४ 
विष्णु० ३१।९ महाभा० १२॥१०८।१२) | उत्तम फलो की प्राप्ति का प्रलोभन 
और माता पिता के अनादर के दुष्परिणामों का भय पुत्रों को पिता की वश्यता 
में रखने मे सहायक होता है । 

(ग) वर और श्ञाप की शक्ति--पिता के आशीरवंचनों और शापों की अमो- 
घता का विश्वास भी पुत्रो को पिता की अधीनता में रहने को प्रेरणा करता है। 
माता पिता प्रत्यक्ष देवता हैं । उनके वचनो मे बडी शक्ति है, यदि वे प्रसन्न हो 
तो पुत्र को अपने वरदानों से कृतकृत्य कर सकते हे, रुष्ट हो तो शापों से 
दण्डित कर सकते है । पुत्र की ऐहिक उन्नति व पारछौकिक सुख के लिए उनके 
आशीर्वाद और शुभ कामनायें आवश्यक हे । पिता के प्रसन्न होने पर उसका 
प्रत्येक वचन पुत्र के लिए आशीर्वाद होता है, वह सब पापों से मुक्त हो जाता 
है (महाभा० १२।२६६।२० ) । किन्तु पिता के असन्तुष्ट होने पर पुत्र उसके श्ञापो 
से किसी प्रकार मुक्त नहीं हो सकता। महाभारत में स्पष्ट शब्दों मे यह घोषणा 
की गईं है सब श्ञापो का कोई प्रतिकार है, किन्तु माता से शाप पाये व्यक्ति का 
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कहीं छुटकारा नह्दी है<* । जमदग्नि के पुत्रो ने पिता की आशा का पालन नही 
किया । उस ने क्रुद्ध हो कर उन्हें शाप दिया ) शाप से वे चेतना दान्‍्य हो 
गए। परशुराम ने पिता की आज्ञा मानकर उससे माता तथा भाइयों का पुनरु- 
ज्जीवन, विजयी होने तथा दीर्घ कार तक जीवित रहनें के लिए वर 
प्राप्त किये। ययाति के पुत्रों ने पिता को अपना यौवन देना स्वीकार नहीं 
किया, परिणामतः इन सब को शाप ग्रस्त होता पड़ा (भाग० ९१९ )। 
जाक्षीर्वाद की लालसा और शापो की भीति पुत्रो को माता पिता की वशर्वतिता 
में रक्षती रही हँ*१। 





९०, महाभा० १३७४४ सर्वेबामेव झापानाम्‌ प्रतिधातो हि विद्यते । नतु 
सात्राभिदाप्तानां मोक्ष: कद च न विद्यते ॥ 

९१. प्राचीन काल के कई सभ्य समाजों में माता पिता के वरदानों और 
शायो में चिइवास पाया जाता था। यूनान में इस प्रकार के विचार कौ प्लेटो ने 
विस्तार से चर्चा की है--न तो कोई देवता और न समझदार आदसी फिसी को 
अपने माता पिता की उपेक्षा करने का परामर्श देगा । अनुभुति बताती है कि 
जब पुत्रों ने ईडिपस ( 0८6978 ) का निरादर किया तो उस नें पुत्रो को 
शाप दिये। प्रत्येक पुढष ने ये श्ञाप सुने, देवताओं ने इन श्ञापों का समर्थन किया। 
एनिण्टर ( 879708/ ) ने क्रोध में अपने पुच फिनिदस को तथा यिसियस ने 
हिप्पोलाइटजु को शाप दिये । अपने बच्चों के प्रति साता पिता के अभिद्ञाप 
जितने प्रवर्ू होते है; अन्य शाप इतने प्रबल नहीं होते । (लुजेंस ९५९३०) । 

यहुदियों में माता पिता के आाद्योर्वाद में अमोघ विश्वास था। एक्लिजि- 
आास्टिस ( ३८ मिं० ३३१६ ) में कहा गया है कि माता पिता का वचन और 
कर्म हारा सम्मान करो, ताकि उनसे तुम्हे आशीर्वाद मिल सके । पिता का आजशी- 
वाँद सन्‍्तानो के घरानों को संस्थापित करने वाला होता हैं, माता का शाप 
इनकी नींचों का उन्मूलन करने चाला होता है । वन्य जातियों में भी यह भावना 
पाई जाती है । विलसन ने म्पोंगवी जाति के सम्बन्ध में लिखा है कि इनमें य॒वा 
व्यक्ति वृद्ध पुदष या पूज्य पिता के श्ञाप के निवारण के लिए जितनी प्रार्थना करते 
है, उतनी किसी अन्य बुराई के निवारण के लिए नहीं करते (वैस्डने अफ्रीका 
पृ० ३९३ ) । उत्तरी अफ्रीका के सूरो की एक कहावत है कि यदि सन्त शाप 
दें तो माता पिता उसका प्रतिकार कर सकते है; पर यदि माता पिता शाप दें 
तो सन्त उसका प्रतिकार नहीं कर सकते (बै० ओडेमा १६२२), पिता साता 


पुत्रों की वच्यता का हास २४१ 


आर्थिक कारण--पुत्र की वश्यता का एक हेतु यह भी हैँ कि वह आर्थिक 
दृष्टि से पिता पर अवलूम्बित रहता है। बचपन में वह पूर्ण रूप से पिता पर 
निर्भर होता है । व्यावसायिक क्रान्ति होने से पूर्व तक, युवा होने पर उसके 
लिए स्वतत्र आजीविका के साधन बहुत कम थे | घर उसका शभ्रधान आश्रय 
स्थान था । इस में पिता की प्रभुता सर्वोच्च होती थी । पुत्र पिता की प्रभुता में 
रहता हुआ परिवार की सुख सामग्री का उपभोग कर सकता था। यदि पिता 
रुष्ट हो तो वह पुत्र को परिवार से पृथक्‌ कर सकता था। उन दिनो परिवार 
से पृथक होने का अर्थ भूखो मरना था। अत. परिवार में रहते हुए पुत्र 
को पिता का अनुशासन स्वीकार करना पडता था । 

अन्य कारण-----प्राचीन काछू का पितृप्रवान (?&0४४००॥७/ ) सामा- 
जिक सघटन भी पुत्र को पिता का वशवर्त्ती बनाता था। इस में परिवार के सभी 
व्यक्ति पिता की प्रभुव[्‌ में रहते थे। पुत्र भी परिवार का अग्र होने से पिता 
के आधीन था । इस युग में उत्पादक होने से भी, पिता का पुत्र पर स्वाम्य 
समभा जाता था । पधर्मशास्त्रो मे पत्नी को क्षेत्र कहा गया है, उसमें बीज 
डालकर जो सनन्‍्तान होती थी, वह क्षेत्रपति की समझी जाती थी*२। श्रीराम 
जैसे पुत्र स्वय यह स्वीकार करते थे कि उत्पादक होने से माता पिता का हम पर 
“ विशेष अधिकार है; हमे उनके अनुकूछ आचरण रखना चाहिए ( रामा० 
२१८॥१५-१६ ) । 

इस प्रकार प्राचीन काल मे पुत्र स्वय पिता के प्रति प्रेम, कृतज्ञता और 
सम्मान के भावों से पिता के वश मे रहता था। उस' समय के धाभिक विश्वास, 
आर्थिक परिस्थितिया और सामाजिक अवस्थाये उसे माता पिता का आज्ञा- 
पालक और वद्यवद बनाये रखने में सहायक थी । 

वर्तमान युग में पुत्रों की वश्यता का ह्रास--किन्तु आजकल परिस्थितियों 
के परिवर्तन से पुत्र की वश्यता मे शिथिकता आ रही हैं। पिता की भवित 
तथा वर और जश्ञाप की शक्ति के विचार सदेहवाद और नास्तिकता की बाढ़ 
से आप्लावित हो चुके हे। घर से वाहर आजीविका कमाने के साधनों का 
विकास होते से पुत्र आर्थिक दृष्टि से स्वावलम्बी होने छंगे हैं। समानता और 


के बुद्ध होने तथा देवता समका जाने से ही उनके वर और ज्ञाप में यह विलक्षण 
शक्ति मानती जाती है । 
९२. नारद० १२॥१९ 
हि० १६ 
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स्वतन्त्रता की नवीन भावनाओ ने पितुग्रधान परिवार का अन्त कर दिया है, 
राजनैतिक क्षेत्र में स्वतन्त्रता के लिए संघर्प करने वाला युवक पिता की परा- 
घीनता से भी मुक्ति चाहता है । वह अपने को माता पिता के सुखोपभोग का 
आनुषगिक फल समभता है, अतः उसके मा बाप के श्रति कृतज्ञता के भावों में कमी 
आ रही है । महाकवि अकवर ने आधुनिक युवको के विद्रोह का उत्तरदायित्व 
पश्चिमी ढग की शिक्षा पर डालते हुए कहा था-- हम ऐसी कुछ कितावो को 
काविले जब्ती समभते हे; जिनको पढकर लड़के वापको खब्ती समभते हें 
यह केवल शिक्षा का ही परिणाम नही; किन्तु व्यावसायिक क्रान्ति द्वारा हमारे 
आर्थिक और सामाजिक जीवन में हुए मौलिक परिवत्तेनों का फल है और 
युगधर्म है । कैन्यूट के आदंशो से समुद्र की लहरें नही रुकी थी, परिचमी 
शिक्षा की निन्‍दा से पुत्रो की वश्यता में ह्वास की प्रवृत्ति नही रुक सकती । 


आठवां अध्याय 
. पूत्री 


वेदिक काल में कन्या की उपेक्षा--कक्‍्या वेंदिक युग में कन्यावध प्रचलित 
था ?--कन्या की उपेक्षा के कारण--मध्ययुग में कन्यावध--कन्या के प्रति 
स्नेह--कन्या का दर्शन मांगलिक है । 

वशविस्तार की दृष्टि से पुत्र की अपेक्षा अधिक महत्वपूर्ण होते हुए भी, 
हिन्दू परिवार में कन्या प्राय' उपेक्षा का पात्र और विषाद का कारण समभी 
जाती रही है । वैदिक काल से हिन्दूसमाज में लगभग ऐसी स्थिति रही है, 
बीच में ऐसे भी समय रहे हें, जब कन्यावध की दारुण प्रथा कुछ जातियो में 
विदशयेप रूप से प्रचलित थी । कन्या के प्रति हिन्दू समाज की सामान्य घारणा 
सायण द्वारा उद्धृत इस इलोक से स्पष्ट है--वह जन्म के समय अपने सबन्धियों 
को दुख देती है, विवाह के समय (दहेज के रूप में) बहुत सा धन ले जाती 
है, यौवन में (असतीत्वादि) अनेक दोषों से ( कुछ को) कल्‍रूकित कर सकती 
है, (इस प्रकार) छडकी माता पिता का हृदय विदीर्ण करने वाली होती है'१ । 

वैदिक काल में कन्या की उपेक्षा--वैदिक युग के परिवार में हमे पुत्रो 
के प्रति पिता का पक्षपात स्पष्टरूप से दृष्टिगोचर होता है। धामिक दृष्टि से 
वश चलाने के लिये तथा योद्धाओं की आवश्यकता होने के कारण उस समय 
पुत्रकी अपेक्षा पुत्री की अधिक कामना की जाती थी । ऋग्वेद में वार बार 
वीर पृत्रो की प्रार्थना की गयी है * किन्तु पुत्री की याचना कही नही है । अथवे- 


१. संभवे स्वजनदुःखकारिका, सम्प्रदानससये४र्थहारिका । यौवनेडपि 
बहुदोषकारिका, दारिका हृदयदारिका पितुः ॥ ऐतरेय ब्राह्मण ३३१ के भाष्य 
में उद्धृत । 

२ ऋ० १॥९१४२०, १९२१३, ३१४२३, १०॥८५, ४१, ४२, ड५ु; 
किन्तु महाभारत में गान्धारी हारा कन्या की कामना की गयी है, १॥१६८।८ 
समेय परमा तुष्दिदुहिता मे भवेद्यदि । सि० वृहदारण्यक्क उपनियद्‌ ६४१८ 


र्ड४ हिन्दु परिवार मीमांसा 


बेंद के पुंसवन सूकत में कहा गया है कि पुरुष सन्‍्ताव ही उतलन्न हो (६।११। 
३), अन्यत्र पुरुष गर्भ के स्त्री गर्भ न होने की कामना हैं ( अयर्व० ८६२५ ) । 
विवाह का उद्देश्य स्पष्ट रूप से पुरुष सन्तान प्राप्त करना [ पूसे पुत्राय वेत्तवे ) 
बताया गया है ( आइव० गृ० सू० १७ ) । ऐवरेय ब्राह्मण ( ३३१) के मत 
में छड़की निश्चित रूप से दु.ख हैं (कृपण* हि दुहिता) । अत* यह स्पप्ट 
है कि वैदिक युग में कन्या हु का हेतु नहीं थी । 
चैदिक युग में कस्यावथ--किन्तु क्या उस समय परवर्ती युगो की भाति 
कन्यावध की भ्रथा प्रचलित थी ? इस सम्वन्ध में वैस्टरमाक, ज़िमर, डेलब्रुइक 
बैबर और राजवाडे का यह मत हैँ कि उस समय बालिका वध प्रचलित था*। 
किन्तु इन विद्वातो द्वारा इस के समर्थन में उपस्थित कियें गये प्रमाणो का 
अर्थ असदिग्ध और निर्चित नही है । वैस्टरमार्क का इस विषय में ऋण० र। 
२९।१ का प्रमाण वालिकावध के लिये पुप्ट साक्षी नहीं प्रतीत होता । इसमें 
पाप को वैसे ही दूर फेंकने की प्रार्थना है, जैसे गुप्त रूप से प्रसव करने वाली 
स्‍त्री अपने बच्चो को फेंकती हैं। वास्तव में इस मत्र का सम्बन्ध नाजायज बच्चो 
से हैँ, विवाह द्वारा उत्पन्न सन्‍्तान से नहीं ) ज़िमर और डेलब्रुइक का मुख्य 
आधार एक याज्ञिक प्रक्रिया के सम्बन्ध में कहे गये तैं० स० ६।५॥१०॥३, मैत्रा० 
४१६४४; ४६९ और का० स० २७।८ के कुछ वचन हे । इन में यज्ञ की 
समाप्ति पर स्तान ( अवभूथ ) के छिये जाते हुए सोमरस वाले मिट्टी के पात्र 
( स्थाली ) को बेदी में उसी तरह छोड़ने तथा सोमरस की आहुति वाले चमस को 
उसी प्रकार अपने साथ ले जाने का वर्णन है जैसे “स्त्री को पैदा होने पर छोड देते 
है, किन्तु पुरुष को नही छोडते*”। यह अर्थ उपर्युक्त आधुनिक विद्वानों के अनु- 
सार हैं। यहा मूल शब्द परास्यन्ति' है । इसका अर्थ ज़िमर और डेलबुइक के मत 





३ सायण भछय--हृपणं केवल दुःखकारित्वात्‌ दैन्यहेतुः । कृपण शब्द 
का दूसरा अर्थ कृपा या स्नेह का पात्र भी है। कुल्लूक ने सनु० ४।१८५ में 
दुहिता कृपण परम्‌ में इस का यही अर्य किया है । ऐतरेय ब्राह्मण के आधनिक 
अनुवादकों में कोथ सायण का तथा हाग छुल्लूक का अनुयायी है । है 

४. बेस्टरमार्क--ओरिजिन एण्ड डेवलपमैण्ठ आफ मारूू आइडियाज 
पू० ३९३-४१३, जिमर डेलब्रुइक तथा बैवर प्रमाणों के लिये देखिये वैदिक 
इंडेक्स खण्ड ९, पृष्ठ ४८७ । 

५ का० सं० २७९ तस्मात्स्त्रियं जातां परास्यन्ति न पुमांसम्‌ । 


क्या वेदिक यूग में कन्यावध प्रचलित था ? रडप 


में लडकियो का ऐसे घने जंगलो में छोड आना है, जहा उन्हे वन्य हिख जन्तु 
अपना भक्ष्य बना ले । राजवाडे ने इस अर्थ का समर्थन करते हुए लिखा 
हैं कि यह उन दुदिनो का चित्र उपस्थित करता है, जब बालिका वध ने 
भारतीय इतिहास के पृष्ठो को काला किया था $ । 
किन्तु किसी भी प्राचीन टीकाकार ने ऐसा अर्थ नही किया । सायण के 
के मत में इस का अभिप्राय लडकी को वरकुल में छोडना (तै०स० १।४॥२८ ) 
है, दुर्गाचायं ( निरुक्त ३॥४ ) इसका समर्थन करते हुए कहता है कि वे छड़की 
दूसरो को देते हे ( परास्यन्ति परस्मे यच्छन्ति )%। राजवाडे ने सायण के अर्थ 
को क्लिष्ट मानते हुए क्षत्रियों के उदाहरण से इसकी पुष्टि करने का यत्न किया 
हैं ; किन्तु वैदिक साहित्य की कोई निविवाद साक्षी नहीं दी । उपर्युक्त प्रमाणो 
में परास्यन्ति! का अर्थ यदि यह किया जाय कि पैदा होने १र लडकी को तो 
( पुरुष शय्या पर ही ) छोड देते हे तथा छड़के को नही छोडते ( उसे प्यार 
से उठा छेते हैं ) तो यह अर्थ याज्ञिक प्रक्रिया के अधिक अनुकूल तथा कन्या 
विपयक अन्य सकेतो के साथ अधिक सगत बैठता हैं । इससे यही परिणाम निक- 
लता है कि वैदिक आर्य कन्या के जन्म पर प्रसन्न नही होते थे, पहले उद्धृत किया 
ऐंत० ब्रा० ( ३३६१ ) का वचन भी इस का समर्थक हैँ । अत. इस से कन्या 
वध की पुष्टि करना उचित नही प्रतीत होता । वैवर द्वारा दिया गया पचविश 
ब्राह्मण के आगिरस युृक्‍ताइव का प्रमाण ( ११।८।८ ) कन्यावध का पोषक 
नही है, क्योकि वहा युक्‍ताइव द्वारा शिशुओ को केवल विपरिहार ( बाघा या 
कष्ट ) देने का वर्णन है, वध का उल्लेख नही है । पुप्ट साक्षियो के अभाव में 
वैदिक युग में कन्यावध की परिपाटी का प्रचलन अमान्य प्रतीत होता है । 
वैदिक युग की भाति परवर्त्ती काल में भी हिन्दू परिवार मे कन्या उपेक्षा 
का पात्र रही । वाल्मीकि रामायण के मतानुसार मानाकाक्षी के लिये कन्या का 
पिता होना दुख का कारण है, क्योकि यह नही पता होता कि कन्या किस का 
वरण करेगी, वह माता पिता और इ्वशुर--तीनो के कुलो को ( दुश्चरित्रता 
के कारण) सशय में रखती है। (७/९॥१०-११, ७/१२।११-१२) । महाभा० 
में कन्या कष्ट ( कृच्छन्तु दुहिता किल १॥१५॥९।११ ) और झत्रु मानी गमी 
(१२२४३॥२० ) है । कौरव पाण्डवो के भीपण युद्ध का एक अपशकुन कई 


६... निरकक्‍्त, भांडारकर रिसर्च इंस्ट्रीट्यूड द्वारा प्रकाशित पु० ४२१ 
७. निरुक्त आनन्दाश्रम संस्करण प्रथम भाग प० ८० 


२४६ हिन्दू परिवार मीमांसा 


स्वियो का चार पांच लड़कियां उत्पन्न करना था (महाभारत ६३७) । 
बाण के मतानुसार कन्या युवती होने पर पिता को चिन्ता के भंवर में डाल 
देती है। । 

उपेक्षा के कारण--हिन्दू परिवार में कन्या की उपेक्षा और दुर्देशा के प्रधान 
कारण उस से उत्पन्न होने वाली अनेक प्रकार की चिन्तायें हैं। पहली चिन्ता उसके 
लिये उपयुक्त वर ढूढने की है, दूसरी उसके लिये दहेज जुटाने की, तीसरी उसकी 
तनिक असावघानी से अपने कुछ की अपकीति की, चौथी इवशुर कुछ मे उस के 
सुखी रहने की+। अभाकरवर्धघन जैसे सहृदय व्यक्ति के शब्दों में माता पिता को 
सवसे अधिक दुःख इस वात का होता है*”-...|उनके अपने शरीर से उत्पन्न, 
अपनी गोंद में पाले पोसे और कभी न छोडे जाने वाले बच्चों को अकस्मात्‌ 
दूसरे अपरिचित व्यक्ति ले जाते हे। इसीलिये सज्जन सन्तान रूप से तुल्य होने 
पर भी कन्या के पैदा होने पर दु खी होते हे । इसी भय से मुनि विवाह नहीं 
करते, घर छोड़ कर सुनसान जगलो में रहते हे ।” 

सध्ययुग में कन्यावध--मध्य एवं मृगलयुग में राजपूती तथा हिन्दुओं के 
अनेक वर्गो में दहेज की कुप्रथा का विकास होने से वालिका वध की दारुण परि- 
पाठी को वडा प्रोत्साहन मिला । वैदिक यूग में इस के प्रचलन में पूरा सदेह 
है, किन्तु मध्य तथा ब्रिटिशयुग इस का व्यापक प्रचार निविवाद है। राजपूतो 
में पृथ्वीराज चौहान जैसे राजाओं के लिये दहेज में जव खजाने खाली होने 
लगे ११, तडी गरीबी के समय जब उदयपुर के राणा ने अपनी कन्याओ के विवाह 
के समय मुख्य भाटों को केवछ एक छाख रुपया देना शुरू किया* ९ और बसोली 
के राजकुमार जैसे कदापि न प्रसन्न होने वाले जामाता हिन्दू समाज में उत्पन्न 


८. ह्षंचरित ४ थे उच्छूवास पृ० १४०-४१ उद्देगभहावत्तें पातयति पयो- 
धरोन्नमन काले । सरिदिव तदमनुवर्ष विवर्धमाना सुता पितरम्‌ ॥॥ 

९. मिलाओ पंचतन्त्र मित्रभेद ( जीवानन्द संस्करण ) इलोक २२-२४ 
पुत्रनीति जाता महतोह चिन्ता, कसम प्रदेयेति महान्वितर्क: । दत्ता सुख प्राप्स्यति 
वा न वेति, कन्यापितृत्वं खलू नाम कृष्टम्‌ ॥ 

१०. हर्षचरित चही. मदंगसंभूतान्यंकलालितान्यपरित्याज्यान्यपत्य 
कान्यकाण्डएवागत्यासंस्तुतैनॉयन्ते । 

११. टाड-एनल्स एण्ड एण्टीविविदीज्ञ आफ राजस्थान पृ० ६६२ 

१२-  ठाड--वबहीं । 


सथ्यवुग में कन्यावध २४७ 


हुए१३ तो कन्याओ का विवाह बहुत कठिन हो गया । उस के लिये उपयुक्त वर 
ढूंढने की चिन्ता तथा विवाह के समय परेशानियों और अपमानो का घूट पीने 
की अपेक्षा कन्‍्याओ को पैदा होते ही मारना अधिक अच्छा समझा जाने छूगा। 
महाराजा जयसिंह ने इस का मूल कारण दहेज समभते हुए सामन्तो की एक 
परिषद्‌ बुला कर शादी के खर्च की राशि नियत कर इस बुराई को मिटाना 
चाहा, किन्तु सल्‌म्वरा के सरदार चन्दावत के विरोध के कारण यह योजना 
सफल नही हुई । 

१९ वी शती में पंजाव और राजपूताने मे इस कुप्रथा का प्रचार था। पजाब' 
के खन्री, वेदी, जाट, राजपूत और मुहियालों मे इस का प्रसार था। गुरु 
गोविन्दर्सिह द्वारा कुडीमारों (कन्यावध करने वालो) की निन्‍्दा इसे नही बन्द 
कर सकी | पजाव पर अग्नेजो का अधिकार होते ही सर जान हछारेन्स द्वारा 
प्रचालित तीन भाज्ञाओं में एक थी--बेटी मत मारो। १८५२ में भेजर 
एडबर्डस ने जयसिह की भाति पजाव के खत्नियों में वेवाहिक व्यय 
नियन्त्रित कर इस कुप्रथा का अन्त करने का निष्फल प्रयत्व किया ११ | पजाब 
की १९११ की जनगणना रिपोर्ट में यह वताया गया है कि वालिकाओ के वध 
के लिये मुख्य रूप से पाच नृशस उपाय वरते जाते थे (१) गला घोटना (२) 
आक का रस देना (३) पहली घुट्टी में अफीम की बहुत अधिक मात्रा मिला 
देना (४) माघ पूस की ठड में शीतल जल डाल कर मारना (५) कुछ भी खाने 
को न देकर भूखा मारना | १८७० में वालिका वध को रोकने के लिये एक 
कानून वनाया गया, किन्तु फिर भी इस कुप्रथा का पूरी तरह से अन्त नही हुआ। 
१९३० की जनगणना रिपोर्ट के अनुसार ग्वालियर के भादुरिया और तवर राज- 
पूतो में एक हजार पुरुषों के पीछे स्त्रियों की सख्या ऋ्रश. ६३४ और ६२२ 


१३. पंजाब की १९११ की जनगणना रिपोर्ट ( खंड १पृ० २५० ) में 
यह लोककथा दी गयी है कि बसोली का राजकुमार कांगड़े की राज कन्या 
को धूम धास से व्याह्‌ कर और खूब दहेज पाकर जब घर लौटने लगा तो तम्बू 
गाड़ने वालों को हथोड़ों की कमी महसूस हुई । इस पर वे कांगड़ा के राजा को 
गालियां देने रूगे । राजा ने वह अपमान तो किसी प्रकार सह लिया, किन्तु 
भविष्य में इस की पुनरावृत्ति रोकने के लिए बालिका वध प्रचलित किया ॥ 

१४. पंजाब की उपयुक्त रिपोर्ट पु० २४३ 

१५. वही पृ० २५८ 


२४८ हिन्दू परिवार मीसांसा 


थी । जयपुर राज्य की शेखावंत शाखा के कछवाहो में प्रति सहस्त्र पुरुषो के पीछे 
स्त्रिया केवल ५३० थी । इस कमी का एक प्रवान कारण गुप्त रूप से कन्या वव 
का प्रचछन था१६ । यह स्मरण रखना चाहिये कि कन्या के आर्थिक रूप से 
भार होने के कारण प्राचीन काल में भारत की भांति चीन, अरब यूनान आदि 
देशो में वालिकावध की परियाटी प्रचलित थी१* और कन्या का जन्म दुख 
का हेतु समझा जाता था । 
इसमें कोई सदेह नही कि हिन्दू परिवार में अब बालिकावव कौ परिपादी 
विलुप्त प्राय है; किन्तु कन्याओ की उपेक्षा तथा उनके जन्म को दुख का कारण 
समभना अब तक प्रचलित है । इस स्थिति का अन्त बहेज प्रथा के उन्मूलन के 
साथ ही होगा । जब तक माता पिता को कन्या का वर ढूढने और उसे ससन्तुप्ट 
करने की आवश्यकता बनी रहेगी, तव तक हिन्दू परिवार में कन्या का जन्म 
चिन्ता का विषय बना रहेगा । 
कन्याओं का अक्षतयोनित्व--धर्मेशास्त्रो मे विवाह से पूर्व कन्या के 
कौमाय को सुरक्षित रखने पर बहुत वक्त दिया गया है। गौतम (४॥१) 


१६. भारत की जनगणना रिपोर्ट १९३१ स्ष्ड १, पु० १९५०-९६ 

१७. चोनियो का मन्तव्य है कि लड़की ने चाहे रानी वनना हो, उसे मारा 
जा सकता है, लड़के ने भिखारी बनना हो, तो भी उसे नही मारना चाहिये (इंसा० 
रिलो० ई० खण्ड ५१० ७३२) अरवो में यह कहावत थी कि लड़कियों का दामाद 
कत्र होता है, उनमें छड़कियों को जिन्दा कन्न में गाड़ने की परिपादी थी। हज- 
रत उस्मान की आंखों से पहली वार आंसू तब ढलके, जब उन्होने अपनी भोली 
लड़की को इस प्रकार गाड़ा । हजरत मुहम्मद ने कन्यावध की घोर निन्दा की । 
प्राचीन यूनानियो में परासन (फ्रि.008778) अर्थात्‌ अपनी सन्तानो, विशेष- 
रूप से कन्याओ को जंगल में फेक देने की परिपाटी थी। प्राचीन ट्यूटन लोगो में 
कन्या का जन्म बड़ी मुसीबत समझा जाता था। आज भी एक लियुआनी अपनी 
सन्‍्तान की संख्या पूछे जाने पर, लड़कियों के दुःख का हेतु होने से उनकी संख्या 
को, अपने उत्तर में सम्मिलित नहीं करता (इंसा० रिलो० ख० ५ प्‌० ७५३) । 
जहां कन्या को वजाय लड़के आ्िक दृष्टि से बोध होते है, वहां उनके वध की 
प्रया पायी जाती है । पैरागुए के अवोपोज्ञ लोगो में पत्नी को दाम देकर खरीदने 
को भ्या है, लड़को के लिये पैसे खर्च करने पड़ते है; अतः इनमें लड़कों को 
मारने की पद्धति प्रचलित है ( फिक--प्रिसिटिव छूव पृ० ५८७ ) । 


कन्याओ का अक्षतयोनित्व २४९ 


अनन्यपूर्वा, वसिष्ठ ( ८१ ) अस्पृष्टमैथुना, याज्ञ० (१५२) अनन्यपूविका 
कन्या को पाणिग्रहणयोग्य समझता हैं । मनु (९।१७६ ) के मत में विवाह 
ससस्‍्कार अक्षतयोनि का ही हो सकता है। कौमार्य नष्ट करनेवालो के लिये 
कठोर दण्डो का विधान है । आपस्तम्व (२॥१०।२६।२१) ऐसे व्यक्ति के 
लिये सर्वस्व छीनने की तथा देश निर्वासन की सजा बताता है। मनु किसी कन्या 
के सम्बन्ध में भूठा प्रवाद उडानेवाले को १०० पण के दण्ड का विघान करता 


जे 


हँ ( ८२२५) । विष्णु इससे सन्तुप्ट न होकर कठोरतम जुर्माने का समर्थक 


है ( ५।४७) । महाभारत में कन्‍्याओ के कौमाये का छोप राज्य के पतन 
का चिहन माना गया है (१०॥९०॥३०)। कलियुग का एक यह भी छक्षण है 
कि उस समय कूमारिया मातायें होने छगेगी ( नारद १॥३१ )। महंषि वेद- 
व्यास के मत में कौमायंनाश से कन्या न केवल अपनी प्रतिष्ठा खोती है 
(महाभा० १३॥३६।१७) किन्तु इससे ब्रह्महत्या का एक तिहाई पाप भी प्राप्त 
करती है १५ । 

हिन्दू कन्‍्याओ ने अपने कौमार्य को अखण्डित रखने के लिये प्राणो का 
बलिदान करने मे सकोच नहीं किया । इसका सर्वोत्तम उदाहरण वेदवती 
( रामा० ७१७ ) है। वृहस्पति के पुत्र ब्रह्म कुशध्वज की इस वाडमयी 
( बचनो से प्रादुर्भूत ) कन्या ने विष्णु को पतिरूप से प्राप्त करने के लिये उग्र 
तप किया । उसके रूप से मुग्ध हो, रावण ने उसे त्रिलोकी के ऐहवर्य का प्रलो- 
भन दिया और जबरदस्ती वालो से पकडा । वेदवती इससे क्रुड होकर चिता 
जलाकर उसमे यह कहनी हुईं भस्म हो गयी कि स्त्री के लिये पापी को मारना 
शक्‍य नही, किन्तु अपने तप के कारण में अगले जन्म में तेरे वध का कारण 
बनूगी । सीता के रूप में उत्पन्न हो, वह रावण के वध का हेतु बनी। हिन्दू 
परिवार में वेदवती जैसी सैकड़ो कन्याओ ने सकट आने पर अपने प्राणो की 
अपेक्षा कौमायं को अधिक महत्त्व दिया है । 

कौमार्य अक्षुण्ण रखने की भावना, महाभारत में कई स्थलो पर बडे विचित्र 
रूप में दृष्टिगोचर होती है । कुछ कारणो से कौमार्य खण्डित होने पर भी कन्याये 
अक्षतयोनि वनी रहती हे। कुन्ती, सत्यवती, द्रौपदी और माश्नवी इसके प्रधान 
उदाहरण हे । देवो के आह्वान के लिये दिये एक मत्र की कौतुकवश परीक्षा के 


१८. महाभा० १२/१६५।१२ त्रिभाग ब्रह्महत्यायाः कन्या प्राप्नोति 
डुष्यती । 


२५० हिन्दू परिवार सीमांसा 


लिये कुच्ती ने सूप को वुछाया और उसके बड़े आग्रह तथा पुन. कन्या हो जाने के 
आह्वासन पर ही छाचारी में सूर्य से कर्ण को प्राप्त किया (३॥१०३-१०६ अ० ) ४ 
आश्रमवासिक पवे में इस घटना पर दुखी कुन्ती को व्यास ने यह सान्त्वना 
दी हुँ कि इसमें तुम्हारा कोई दोष नहीं, क्योकि तुम पुन. केन्या हो गयी थी १ ५ | 
परादर ने इसी शात्त पर सत्यवती से ऋृष्णदैपायत को जन्म दिया था१० $ 
इन दोनो उदाहरणों में कन्यात्व एक वार ही दूषित हुआ था किन्तु माघवी और 
द्रौपदी अनेक समागमों के वाद भी कन्या ही वनी रही*१ । अपने गुरु महि 





१९. वही १५॥३०२१ अपराधइच ते नास्ति कन्याभाव॑ गता हयसि ३ 
२०... वही ११६३७८--उवाच मत्त्रियं छुत्वा कन्यैद त्वं भविष्यसि । 
२१- महाभारत में कन्या का समागम्त के बाद भी, अक्षत योनि बना रहना 
प्रायः वरदान का प्रभाव बताया गया है, यह असंभव नहीं है; क्योकि वत्तमान 
काल के दारीरशास्त्री कौमार्य का अक्षतयोनित्व के साथ अविनाभाव सम्बन्ध 
नहीं समभते। यह प्रधान रूप से योनिमार्ग के द्वार को ढांपने वाली एक किल्‍्ली 
( कुमारीच्छद ) की वनावट पर आश्रित है। यदि इसके छिद्र में अधिक लचक 
हो, तो ३०-४० चर्ष तक अपना यौन जीवन बिताने के वाद भी स्त्री अक्षतयोनि 
चनी रहती है। फिलिप से ( दी ऋाइसिस आफ मैरिज भारतीय संस्करण बम्वई 
१९४४ पूृ० २१) लिखा हूँ क्ति वर्षों तक पेशा करने वाली अनेक गणिकायें योरोप 
भें अक्षत योनि वनो रहती हूँ । जब झिल्ली के छिद्व में लचक कम हो तभी स्त्री 
क्षतयोनि होती हैं और यह क्षतर समायम के अतिरिक्त सड़क पर गिर पड़ने, 
कूदने, घक्का छूगने आदि से भी हो सकता है । मरध्यकालीन और आधुनिक योरोय 
में कृत्रिम रूप से अ्षत योनि की स्थिति उत्पन्न करने के अनेक उदाहरण मिलते 
है। डा० वोजर ने एक मध्यकालीन कविता के आधार पर एक ऐसी कुछनी का 
वर्णन किया है, जो पशुओं के ब्लेडर सीकर, टांके लगाकर तथा कई पेड़ो की जड़ो 
से यह कार्य करती थी। १८८०-९० के बीच में लंडन में पाल्माल गजरढ द्वारा 
ऐसी घटनायें प्रकाश में आयीं, जिन से यह ज्ञात हुआ कि अक्षतयोनि कन्याओं 
की बढ़ती हुई मांग स्त्रियों को तीन, चार या पांच वार नये सिरे से कुमारी 
बना कर पूरी की जा सकतो थी ।(मेहता-साइप्टाफिक क्यूरिआसिटीज़ आफसैद्स 
छाइफ पृ ० २६९ ) । बोरोप के प्रायः प्रत्येक महत्वपूर्ण शहर और कस्बे में कम 
से कम एक ऐसा डाक्टर अवदय होता है; जो स्त्रियों में कुमारी बनानेवाले 
डाइटर ( वजिन डाबटर ) के नाम से प्रसिद्ध होता है । गलत कदम उठाने 


कौमाय॑ं के प्रेरक कारण २५१ 


विश्वामित्र से शिक्षा पूरी करने के बाद जब ' गालव ने गुरुदक्षिणा देने के लिये 
बहुत आग्रह किया तो गृरु ने एक ओर से दयामकर्ण आठ सौ घोड़ों की मांग की । 
गालव इसे पूरा करने के लिये अपने मित्र गरुड़ की प्रेरणा से राजा ययाति के पास 
पहुँचा; उसने गालव को अपनी रूपवती कन्या भाधवी का दान कर उस द्वारा 
उसे ८०० धघोडे प्राप्त करने का परामर्श दिया। इक्ष्वाकुवशी राजा हयेश्व माधवी 
को चाहते थे, किन्तु उनके पास २०० ही घोड़े थे। माधवी ने गालव को बताया 
कि किसी ब्रह्मवादी के वर से वह प्रसृति के वाद कन्या हो जायगी*१९, अतः 
उसे चार राजाओ को दान कर वह उनसे ८०० घोडे प्राप्त करे । गालवने हयंइव, 
दिवोदास, उशीनर और विश्वामित्र को वारी वारी से माधघवी देकर अपनी 
गुरु दक्षिणा प्राप्त की ( ५११५-२० अ० )। द्रौपदी का पाच पाण्डवों से 
परिणय हुआ था और वह प्रतिदिन की समाप्ति पर कन्या हो जाती थी १३ | 

कौमार्य के प्रेरक कारण--कन्याओ को अक्षतयोनि रखने की चिन्ता प्रायः 
अनेक जातियो में पायी जाती है २९ । पुरुष अक्षत योति कन्या ही चाहता हैं । 


वाली स्त्रियां इससे लाभ उठाती है और अक्षत योनि की चाह रखनेवाले पुरुषों 
की अभिलाषा पूर्ण करने के लिये वार वनितायें भी इससे आपरेशन द्वारा कृत्रिस 
योनिच्छद लूगवाकर कुमारी बनती है ( क्राइसिस इन मैरिज, पृ० १८-२३ )। 
महाभारत के उदाहरणों का आशय यह भी हो सकता है कि प्रसूति के बाद 
कुन्ती आदि का शरीर पुनः कन्याओ जैसा हो गया ( अनिदेव-स्त्रियों का स्वास्थ्य 
और रोग पृ० १०५-८ ) यह भो संभव है कि उनके कुमारीच्छद की लक्षकीली 
रचना उन्हे कुमारी बनाये रखने का मुख्य कारण हो । 

२२९. महाभा० ५१११५२१ मम दत्तो वरः कश्चित्केनचिद्‌ ब्रह्मवादिना । 
प्रसृत्यन्ते प्रसृत्यन्ते कन्येव त्व॑ भविष्यसि ॥ 

२३. सहाभा० १।१९८।१४ सहानुभावा किल सा सुमध्यमा, बभूव कन्येव 
गते ग्रतेषहनि ॥॥ 

२४. यहूदियों में यदि कोई कन्या क्षतयोन्रि सिद्ध होती थी तो उसके 
पिता के घर के सामने शहर के छोग उसे पत्थरो से मार देते थे (डिद्रानमी 
२२१३-२१ )। यहूदियों में कन्या के कौमार्य के प्रमाण माता पिता को सॉंप 
दिये जाते थे और बाद में यदि पति पत्नी में इस सम्बन्ध में विवाद हो तो 
थे प्रस्तुत किये जाते थे । डिद्रानमी से इन प्रमाणों का स्वरूप स्पष्ट नही होता। 
किन्तु अनेक जातियों में, इसकी साक्षी प्रायः रक्त रंजित वस्त्र होता है। कुछ अरव 


वज्ञानिक कारण ता उक जाला हुड ६ दल ह४॥०३३) 'एछ ७5 
न्त की भाति अनाधात पुष्प, अदून पल्लव, अविद्ध र्त्ना की तरह 
१० ) अक्षतयोत्रि कन्या का उपभोग चाहता हैं | महाभारत में अन्य- 
कार और निन्‍्दा के अनेक उदाहरण है । काशिराज की कन्या 
प्म यद्यपि हर छाया था, किन्तु उसने अम्बा की श्रार्थना पर उसे 
। पास जाने दिया, क्योकि वह पति रूप से उसका वरण कर 
प्र शाल्व ने उसे इसलिये नही स्वीकार किया कि वह अन्य- 


वैवाहिक प्रीतिभोज के बाद, वर वधू के दायनकक्ष में जाने पर, 
र प्रतीक्षा करते है; वर के बाहर आने पर सम्बन्धी अन्दर जाकर 
पदर का निरीक्षण करते है; यदि उस पर खून के घब्बें हों, तो 
ई देते है; न हों तो चुद होकर वधू पर दूट पड़ते है, बुरी तरह 
' घर से बाहुर निकाल देते हैे। पिता या पति के घर में उसका कोई 
रहता, उसे गणिका होने के लिये वाधित किया जाता हूँ । उत्तरी 
बकलों में इस प्रकार विवद्यतापूर्वक यह पेशा अपनाने वालों को संख्या 
है। ( ऋकाइसिस आफ मैरिज, पु० २०) । दक्षिणी स्लावो में कन्यात्व 
कै लिये विस्तर की चादर तथा वधू के अधोचसन की जांच होती है । 
( बल्गेरिया के तुकों में यहा रिवाज है । दक्षिण अमरीका की युरकरा 
१ के सुहागरात वाले अधोवसन का जलूस निकाला जाता है। ब्रान्तोस 
मवन्ध सें जिखा है कि प्रथम समागम के वाद वधू का रक्‍्तरंजित वस्त्र 
बाहर दिखाया जाता था और उच्च स्वर से वधू के कन्या होने की 
जाती थी। (मेयर--सै० छा० पृ० ४३)। प्राचीन भारत में ऐसी 
त्ता हाल को गाथा सप्तशती में चरणित ( गाया सं० ४५७) कृत्रिस 
से सूचित होती है। मध्यकालीन योरोप में चादर पर कंबतर का खून 
तथा योनि की दीवारों पर जोंक आदि से घाव बनवा कर तथा ईराव 
री रक्तरंजित कपड़ा रख कर क्षतयोत्रि कन्यायें अपना कौसार्य सिद्ध 
| मेहता--साइण्टिफिक क्यूरिआसिटीज़ आफ सैक्स छाइफ पृ० २६९)। 
से बचने के लिये सूडान व अफ्रीका में कन्याओं के यौन अंगों के साथ 

एक मुद्विका बांधी जाती थी कि वे समागम कर हीन सकें। 
ओ का मुद्रिकावन्ध ( [गरत0य४४न०प् ) नहीं होता था, उनका 
' ही सकता था (बैस्टरसाक्क-हिस्द़ी भाफ ह्यूमन मेरिज, पु० १२४) । 
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कौमायं के प्रेरक कारण र्परे 


पूर्वा थी। अम्बा के बहुत सफाई पेश करने पर भी केचुली छोडने वाले साप की 
तरह, शाल्व ने उसका त्याग किया ( ५११७५१९ )। अर्जुन ने भुक्तपूर्वा 
स्‍त्री को प्राप्त करने वालो की गणना ब्रह्महत्या तथा गोह॒त्या करनेवाले पापियो 
के साथ की हैं ( ७७७३ ।४ अनु० ) । डा० वोअर के मत में अक्षतयोनि कन्या 
के आग्रह का प्रधान कारण पुरुषो की अहभावना और गवं है । उसकी ईर्प्या 
जैसे विवाह के वाद पत्नी के सतीत्व की आकांक्षा रखती है, वैसे ही विवाह से 
पूर्व उसकी शुद्धता चाहती है । दूसरा मनोवैज्ञानिक कारण हँवछाक एलिस का 
यह मत है कि कन्या लज्जालु और सकोचशील होने से अधिक चाही जाती 
है ११ । तीसरा कारण आर्थिक है । पहले कन्या पिता की सपत्ति थी और विशाखा 
के शब्दों मे विकाऊ बत्तंन२९ । व्यवहार से कोरे कपडे की कीमत घट जाती 
है। डा०» ग्रेड ने टोगो लैण्ड के हव्शियो के सम्बन्ध में लिखा है कि वहा अन्य 
स्त्रियो की अपेक्षा कुमारी का मूल्य अधिक है१* । प्रायः सर्वत्र कन्यादूषण 
साम्पत्तिक अपराध है१*५ | आजकल पश्चिमी जगत्‌ मे नवीन परिवत्तेंनो के 
कारण कौमाय की माग घट रही हे१*९। किन्तु हिन्दू परिवार मे अभी इसके 
भविष्य के सबन्ध में कुछ कहना कठिन हैं । 

कन्या के प्रति स्वेह--विषाद का हेतु होने पर भी, हिन्दू परिवार में, कन्या 
माता पिता के अगाध प्रेम का पात्र रही है । शुक्राचा्य जैसे पिताओ को, अपनी 
लाडली लडकियो की तनिक भी नाराजगी सहय नही थी, महाभारत के वर्णना- 

२५. स्टडीज़ इन सैक्स साइकालोजी खं० १, साडेस्टी का प्रकरण । हमारे 
यहां रीतिकारों ने इसोलिये मुग्धा नायिका की महिमा का वर्णन किया हे । 

२६. बुद्धचर्या १० २२६ 

२७. वेस्टरमार्क--हि० ह्यू० में० पु० १४४ 

२८. वही--ओरिजिन एण्ड डेवेलपर्मेंट आफ सारल आइडियाज खण्ड 
२, अध्याय ४२ द 3 

२९. संयुक्त राज्य अमरीका में छः हजार के लगभग स्त्री पुरुषो से पूछे 
गये प्रइनों के आधार पर, डा० किन्जी ने गतवर्ष एक महत्वपूर्ण रिपोर्ट (सैक्षुअल 
विहेवियर इन फीमेल ) भ्रकाशित की है । इसमें यह परिणास निकाला 
गया है कि ये प्रइन जिन पुरुषों से पूछे गये थे, उनमें केवल ४० प्रतिशत ही 
कुमारिकाओं से विवाह की इच्छा रखते थे, स्त्रियों में यह संख्या २५ प्रतिशत 
ही थी । 


र्प्ड हिन्दू परिवार मीमांसा 


नुसार देवयानी अपने पिता का प्राण थी३०। शुक्राचार्य ने उसके आग्रह से तीन 
वार दैत्यों द्वारा मारे गये कच का पुनरुज्जीवत किया और अन्तिम वार कच 
को जिलाने के लिये उन्हे अपने प्राणो को सकट में डालना पड़ा था; पयोकि 
दैत्यो ने कच के टुकड़े कर, उन्हे मदिरा में घोलकर शुक्राचार्य को पिला दिया 
था, और कच उनका पे ट फाडे विना वाहर नही आ सकता था (महाभा० १॥७६ 
अ० )। देवयानी जैसा छाड़ प्यार प्राय. पुत्रियों को हिन्दू परिवार में अपने माता 
पिता से मिलता रहा है । द्रौपदी ने पिता की गोद में बैठें हुए नीति का उपदेश 
सुना था ( महाभा० ३३२६५ ) । ऋग्वेद में अपने माता पिता की गोद 
में पड़ी हुई दो वहनों का उल्लेख हैँ (११८५५ ) । ; 

शास्त्रकारो ने कन्या को पुत्रतुल्य माना है। मनु के अनुसार जैसे पुत्र 
अपना ही दूसरा रूप होता है, उसी तरह छड़की पुत्र के वरावर होती हैँ। आत्म 
रूप कन्या के होते हुए (किसी व्यक्ति के अपुत्र मरने पर भी) दूसरा व्यविति 
उसकी सम्पत्ति में कैसे हिस्सा छे सकता है। (मि० महा० १३।४५११)११९ | 
चह यह भी व्यवस्था करता है कि पिता अपनी कन्या से कोई भूगड़ा न॑ करे 
(४ १८०) । नारद और वृहस्पति पुत्र के अभाव में कन्या को, पुत्र की तरह 
पिता की सन्‍्तान होने से सम्पत्ति का उत्तराधिकारी बताते हे १९। 

हिन्दू परिवार में कन्या ने पिता के अगाध स्नेह को पाते हुए उसका दुःख 
दूर करने के लिये महत्तम आत्मत्याग में कभी सकोच नही किया । राम ने पिता 
का वचन पूरा करने के छिये १४ वर्ष का वनवास स्वीकार किया था; किन्तु 
असुरराज वृपपर्वा की पुत्री शभिष्ठा ने पिता के कहने से कुछ के कल्याण के लिये 
आजीवन देवयानी की दासता स्वीकार की (महाभा० १॥८०२३ )। एक्चक्रा 
नगरी में जब एक ब्राह्मण परिवार में से एक व्यक्ति को वक राक्षस के भोजन 
के लय भेजने की वारी जाती है तो उस ब्राह्मण की कन्या पिता से आग्रह 
करती है कि वह उसे भेज कर सकट दूर करें, 'अपत्य इसलिये चाहा जाता है 





३०: महाभारत ११८०१९-१० दुहितुर्नाप्रियं सोढूं शवतो४हं दयिता हि 
मे । प्रसाद्यतां देवयानों जीवित यत्र मे स्थितम्‌ ॥ 
३१. भनु० ६१३० ययवात्मा तथा पुन्नः पुत्रेण दुहिता समा ॥ तस्या- 
मात्मनि तिष्ठन्त्यां कथमन्यो घन हरेत ॥ सर 
हे९. भारद दायभाग ५० पुत्राभावे 


है तु इहिता तुल्यसन्तानदर्शनात्‌ 
बृह० अपराक द्वारा उद्धृत पृ० ७४३ ः 


कन्या का मांगलिक दशेन र५प 


कि यह हमे (ससार सागर से) पार करायेगा, अब (सकट) कार उपस्थित 
है, नाव की तरह आप मुझ से ( वर्तमान विपत्ति के सागर को ) पार करेर* ३ । 
मब्ययुग में कृष्ण कुमारी का कुल की रक्षा के लिये गरलपान द्वारा प्राणत्याग 
सुप्रसिद्ध है । वत्तेमान काल में अनेक कन्याओ ने दहेज की चिन्ता से अ्रस्त 
माता पिता को इस प्रकार निश्चिन्त किया हैं । 

कन्या का दहन मांगलिक हँ--कन्या का पितृत्व दु'खपूर्ण होने पर भी, 
हिन्दू समाज मे उसका दर्शन सदा शुभ माना गया है, मंगल अवसरो पर उसकी 
उपस्थिति आवश्यक वतायी गयी है । जयद्रथवध वाले दिन महाराज युधि- 
ष्ठिर राजसिहासन पर बैठने से पहले जिन मागलिक द्रव्यो का दर्शन करते हें, 
उनमें अलकृत कन्यायें भी हे ( महाभा० ७॥८२॥२१-२२ ) । इसी दिन, जब 
सात्यकि अर्जुन के साथ युद्ध के लिये जाने को तय्यार होता है, तो कन्याये उसका 
खीलो तथा सुगन्धित मालाओ से अभिनन्दन करती हँ ( ७॥११२॥६५ )। 
रामचन्द्रादि के राज्याभिषेक के समय मागलिक द्रव्यों मे बार-बार कन्याओो 
का वर्णन है११ । शौनककारिका ने आठ शुभ वस्तुओं में इनकी गणना 
की हैं १९। 


३३. महाभा० १॥१६१४ इत्यर्थमिष्यतेष्पत्यं तारयिष्यति भामयम्‌ । 
अस्मिसुपस्थिते काले तरध्वं प्लववन्भया ॥। 

३४. बा० रा० २१४३६ अष्टो च कन्या: रुचिरा:; वा० रा० ६॥१२८। 
३८; ६२। महाभारत ५११४०१४; कन्याओं हारा खीलों से स्वागत के लिये 
देखिये रघुबंश २१२ 

३५. दर्षणः पूर्णकलद्ः कन्या सुमनसो5क्षताः । दीपसाला ध्वजाः छाजाः 
संप्रोक्‍्तं चाष्टसंगलम्‌ ॥ काणे की हिं० घ० खंड २; भाग १; पृ० ५१६१ पर 
उद्धृत । सि० वामन पुराण शढा३ईप-३६ 


नवां अ्रध्याय 
भाई बहिन तथा अन्य सम्बन्धी 


भाई का महत्व--वड़े भाई के कत्तेंब्य--प्रातृप्रेम--वहित--मैयादूज--- 
भाई वहिन का प्रेम--ननद--देवर--वहु--वधू के कर्तव्य बौद्ध साहित्य 
में सास वहु का सघर्ष--वहुओ का उत्तीडन--मामा। 

हिन्दू परिवार में भाई का स्थान वहुत महत्वपूर्ण हूँ । छान्दीगस्योपनिपद्‌ 
(७१५३२ ) में इस का दर्जा माता पिता के वाद माना ग्रया है कई धार 
इसे पत्नी पुत्र और पति की अपेक्षा अधिक गौरव दिया गया है । राम ने शवित 
से मच्छित लक्ष्मण के लिये विछाप करते हुए कहा था--सव स्थानों में पत्नी 
पाई जा सकती है, ( विवाह द्वारा ) सम्बन्धी मिल सकते है, किन्तु ऐसा कोई 
स्थान नही , जहां अपना भाई उपलब्ध हो सके*!। बौद्ध साहित्य में भी ऐसा 
विचार प्रकट किया गया है । जातक स० ६७ एक स्त्री के पति, पुत्र और भाई 
को मृत्यु दण्ड दिया जाता है, पत्नी की प्रार्थना पर, राजा उसे उन तीनो में 
से किसी एक को मुक्त करवाने के लिये चुनने को कहता है, वह यद्यपि यह 
मानती है कि दस भाई होने पर भी पतिहीन स्त्री वैसे ही है, जैसे जलशून्य 
नदी या राजा रहित राज्य; तथापि वह मुक्ति के लिये अपने भाई को ही 
चुनती है, क्योकि उसके मत में पुत्र और पति उसे पुनः प्राप्त हो सकते 
थे, किन्तु भाई दुबारा कही नहीं मिल सकते । 

१. वा० रा० ६।१०१११४ देशे देशे कलत्राणि देशे देशे च बान्धवाः । 
त॑ तु देश न पश्याप्ति यत्र लाता सहोदरः ॥ 

२. भाई की महत्ता के सम्बन्ध में अन्य देशो के उदाहरणो के लिये 
देखिये--मेयर--सेक्षुअल राइफ इन एंशेण्ट इंडिया, पृ० ५३१; एक लोकगीत 
में उपर्युक्त जातक कथा की भांति एक लड़की के आगे उसके मृत्यदण्ड प्राप्त 
भाई और प्रेमों में से किसी एक को मुक्त कराने के छिये चुनने का 
विकल्प रखा जाता है, इस पर चहू भाई को हो चुनती है, क्योकि प्रेमी 


बड़े भाई के कत्तंव्य र्प७ 


म्राता ( भाई ) शब्द का धात्वथें भी परिवार मे उसके महत्त्व पर 
सुन्दर प्रकाश डालता है । यह पालन पोषण का अर्थ देनेवाली भू घातु से बना 
हैं । वैदिक युग से म्राता बहिनो के रक्षक और पोषक रहे है । म्रातृहीन 
बहनो की दुर्देशा का उल्लेख आगे होगा । 5 

बड़े भाई के कर्तंव्य--पिता के अभाव में बड़ा भाई सारे परिवार का 

पालन पोषण करता है, अत. घर्मंशास्त्रो मे उसे पिता तुल्य मानते हुए उसके 
विशेष कर्तव्य और अधिकार बताये गये हैँ । “बडा भाई छोटे भाइयो को 
वैसे ही पाले, जैसे पिता पुत्रो का पोषण करता है” ( मनु० ९११०८ मि० नारद० 
१३॥५ ) । वह ससार मे पूज्यतम है, जो बड़ा भाई छोटे भाइयो के साथ 
पिता जैसा व्यवहार करता है, वह पिता माता की भाति पूज्य होता है (मनु 
९११०९, ११० )। मनु के मतानुसार ज्येष्ठ पुत्र के जन्ममात्र से ही सनुष्य 
पुत्रवान्‌ होता हैँ; अतः सारी पैतृक सम्पत्ति उसी को दी जानी चाहिये । 'पिता 
के सम्पूर्ण धन को बड़ा भाई ले ले, शेष छोटे भाई उस पर वैसे ही अवलम्बित 
रहे, जैसे पुत्र पिता पर (मनु ९।१०५-६) । बड़े भाई को सारी सम्पत्ति दिये 
जाने के विशेषाधिकार का उल्लेख गौतम (२८।३-४ ) बौघायन ( २३१३ ) - 
आपस्तम्ब (२।१४।६ ) ने भी किया है । 

झ्रातृप्रेम--हिन्दू परिवार में भाइयों के पारस्परिक प्रेम के सब से सुन्दर 
उदाहरण रामायण में मिलते है । राम, लक्ष्मण और भरत जेसे स्तेही भाइयों 
के दृष्टान्त दुर्लभ है और ये हजारो वर्षों से हिन्दू समाज में आदर्श समझे जाते 
रहे हैं । लक्ष्मण रामचन्द्र के दूसरे प्राण (प्राण इवापरः) थे, वे बचपन से 
मृत्यूपयेनत राम की सेवा करते हुए छाया के समान उनके अनुवर्ती रहे। 
सीता कुछ समय के लिये राम से अलग रही, उन्होंने रामचन्द्र की उतनी सेवा 
नहीं की, जितनी रूृक्ष्मण ने । बचपन मे, लक्ष्मण को रामचन्द्र के पास सोये . 
विना नींद नही आती थी, वे उनके विता भोजन नही करते थे । राम जब घोडे 
पर शिकार करने निकलते तो लक्ष्मण उनकी रक्षा के लिए धनुष लेकर उनके 
पीछे जाते थे । राम जब वन जाने को उद्यत हुए, तो लक्ष्मण ने उनके चरणों 
पर लछोटकर रोते हुए कहा तुम्हारे विना मुझे अमरता या त्रिछोकी के ऐश्वर्य की 
भी इच्छा नहो है (वा०रा० २।३ १५)” जब राम ने उन्हे अपने साथ वन ले चलने 


तो गांव सें एक वार गुजरने मात्र से मिल्ठ सकता है, किन्तु भाई फिर कभी नहीं 
प्राप्त हो सकता, मेयर पू%्चों क्‍्त पुस्तक, पुृ० ५३२१ 
हि० १७ 


र५८ हिन्दू परिवार मीमांसा 


से इकार किया तो उन्होने अपने दुढ सकल्प को इन शब्दो में प्रकट किया-- आपने 
बचपन में हम से प्रतिज्ञा की हैं कि हम जन्म भर तुम्हारे सहचर रहेगे; क्या आज 
आप उसे तोड़ना चाहते है, राम पिता की आज्ञा पालने के लिए वन 
गए, किन्तु लक्ष्मण अपने भाई की सेवा के लिए। वनवास काल म॑ उन्होने 
बडे भाई की मूक भाव से जो सेवा की है, वह अद्वितीय है---जवब राम 
पुष्पित तढ्ओ से फूल तोड़, सीता के केशो में पहिनाते थे, ग्रे घिसकर 
उसके लक्लाट पर तिलक लगाते थे, कमल तोडते हुए उसके साथ मन्दाकिनी 
में स्नान करते थे, गोदावरी तट के वेतस कृञ्जों में उस की गोद में अपना 
सिर रखकर आनन्द से सोते थे, उस समय छक्ष्मण कुदाल से मिट्ठी खोदकर 
उनके रहने के लिए पर्णशाला वनाते, गोवर और ईंधन इकट्ठा कर आग 
जलछाते, नदी से उनके लिए पानी' का कलसा भर कर लाते, रास्ते की 
पहचान के लिए कूटिया से सरोवर तक,पेडों पर चीथड़े वाँधत, रामचन्द्र के 
लिये दृव और पत्तों की शय्या तयथ्यार करते थे१” | उन्हे इसी में बड़ा आनन्द 
आता था। वन आते समय ही उन्होने बडे भाई को कहा था--आाप वैदेही के 
साथ पवेतश्लुगों पर रमण करेंगे और में आपके सोते, जागते आपका सब 
कार्य करूँगा, हाथ में धनुष, कुदाल और पिटारी छेकर आपके साथ चढूगा (वा० 
रा० २३११२५-३७ ) | एक वार घने जगल में रास्ता भटकने पर काछे सांपों 
वीच में विचरते हुये, जब राम जगल के कप्टो से घवरा गये, तो उन्होने रूपष्मण 
को अयोध्या छौटकर माता-पिता को सान्‍्त्वना देने के लिये श्रेरणा की। उस 
समय लक्ष्मण का उत्तर था---मे माता पिता और शत्रुघ्न को तो क्या, स्वर्ग 
को भी आपके विना नही देखना चाहता |” बड़े भाई के छिये लक्ष्मण का यह 
असीम प्रेम और अनुपम जात्मत्याग कवन्ध राक्षस द्वारा उनके पकड़े जाने 
पर अत्युज्वल रूप में प्रकट हुआ है । उस समय उन्होंने कहा--“मैं राक्षस 
के पर्ज मे फसल गया हूँ, आप उसे मेरी वक्ति देकर भाग जाइये, सीता को 
खोजकर, पैतृक राज्य पुन प्राप्त कर, हमें स्मरण रखियेगा ( अरण्यकाण्ड 
६९३८-४० )। यही कारण है, भाइयो के प्रेम का लक्ष्मण से अधिक प्रशसनीय 
उदाहरण दुर्लभ है । 
राम का भी लक्ष्मण के प्रति अगाघ स्नेह था । राज्याभिषेक की प्रसचता 
के समय उन्होने लक्ष्मण को कहा था कि में जीवन और राज्य की तुम्हारे छिये 
_कामना करता हूँ (जीवितज्चापि राज्यज्च त्ववथेंसभिकामयें वा० रण साथ 
३. रामायणी कथा, पू० १९ 


भातृप्रेस २५९ 


४४) । लका में शक्ति छूंगने पर जब लक्ष्मण मूच्छित हो गये, उस समय 
राम रावण के बाणो द्वारा अपनी पीठ छलनी होने पर भी लक्ष्मण की रक्षा करते 
रहे । अपने सजल नेत्रो से लक्ष्मण को छाती से छगा कर बैठे हुए दुख और 
शोक की विहृवलता में उन्होने कहा था--“तुम वन में जैसे हमारे साथ आये 
हो; हम भी आज उसी प्रकार तुम्हारे सग यमराज के यहा चढलेगे” 
(६११०११२ )। 
भरत का धातृप्रेम--लक्ष्मण की भाति भरत का स़ातृस्नेह भी अपूर्व 
है; इसी से उन्होने प्राप्त राज्य का स्वेच्छापूर्वक त्याग किया । अयोध्या लौटने पर 
जव वसिष्ठ आदि ने उन्हे राज्य ग्रहण करने का अनुरोध किया तो उन्होने कहा-- 
“रामचन्द्र ही राजा बनेंगे, पैरो पर पड़कर हम उन्हें मना छावेगे; यदि वे न 
लौटे तो हम भी चौदह वर्ष वन मे ही रहेगे ।” भरत ने चित्रकूट जाकर 
राम से अयोध्या की राजगद्दी स्वीकार करने का आग्रह किया । वह दृश्य 
वस्तुत. अद्वितीय था, जब दोनो भाई राजसिहासन फुटबाल की तरह एक दूसरे की 
ओर फेंक रहे थे | अन्त में राम द्वारा भरत की प्रार्थना के स्वीकार न होने 
पर, वे उनकी पदरज से पवित्र पादुकायें छेकर अयोध्या वापिस लौटे, इन्हे 
राजगद्दी पर स्थापित किया गया और भरत राम की भाति चौदह वर्ष वनवासी 
और वल्कलूघारी रहे । स्वेच्छा पूर्वक इस प्रकार भाई के लिए राज्यत्याग 
'करने वाले विरले होते हे । राम ने सुग्रीव को ठीक ही कहा था--भरत के 
समान भाई इस ससार में कहा मिलेगा! । 
हिन्दू परिवार मे छक्ष्ष्ण और भरत का सदेव अनुसरण हुआ हो, सो 
बात नही । महाभारत में दुर्योधन अपने भाई पाण्डवो को युद्ध के विना सूई की 
नोक के बराबर भी जमीन देने को उद्यत नही था । ऐसे उदाहरणो की भी कमी 
नही कि जब “राम' को अन्न न मिलता हो और “लक्ष्मण” सोने के थाल में स्वादिष्ट 
भोजन का आनन्द ले रहा हो, जब “राम” वनवास के लिये जा रहा हो और 
“लक्ष्मण” महल मे खड़ा मौज से तमाशा देख रहा हो । किन्तु इसमे कोई सन्देह 
नही कि रामयण के लक्ष्मण और भरत हिन्दू समाज मे भ्ातृप्रेम के आदर्श 
भाने जाते रहे हे । 
बहिन--भाई के वाद वहिन का वर्णन स्वाभाविक है । वैदिक युग से 
हिन्दू परिवार मे बहिन भाई का अमित स्नेह और सरक्षण पाती रही है। भाई 
के कारण सौभाग्यशालिनी होने से ही वह भगिनी कहलाती हैं और 
इसी से हिन्दी का बहिन शब्द वना है । 


२६० हिन्दू परिवार सोमांसा 


वैदिक साहित्य में अनेक स्थलों पर पिता के मृत एवं असमर्थ होने पर 
कन्याओ के भाई पर अवलूम्बन का उल्लेख है ( ऋण १०८५४६, ऐं० 
ब्रा० ३१३७५ ) । कुछ वैदिक मंत्रों के आधार पर कीथ औौर मैकडानल ने 
यह मत प्रकट किया हूँ कि अश्लातुका कन्याओ का विवाह दुप्कर होने से दे 
गणिका की अधोदझ्ा प्राप्त किया करती थी ( वैदिक इडेब्स ३२४९६ ) *। 
इस दुरखस्था के मूल कारण के सम्बन्ध में विद्वानों मे मतभेद हैं । जिमर की 
कल्पना हैं कि भाइयों के अभाव में अनाथ कड़कियों का विवाह कठिन 
होता था । गैल्डनर का मत है कि इसका कारण पिण्डदान की चिन्ता है; 
क्योकि अपुत्र पिता लडकियों को पुत्रिका वना छेते थे*, इस कारण जामाता को 
उनके घर में रहना पडता था । इस से न केवल छडके का पिता उसे पिण्ड- 
दान करनेवाले पुत्र से बंचित हो जाता था, अपितु मध्यकालीन समाज में ऐसा 
घरजवाई अत्यत निन्‍दतीय समझा जाता था; नीति के एक इलोक में इबशुर के 
कारण प्रसिद्धि प्राप्त करनेवाले को नीचतम व्यक्ति कहा गया है* । 

राखी--हिन्दू परिवार में भाई वहिनो का नि.स्वार्थ प्रेम राखी तथा भैया 
दूज के त्यौहारो से प्रतिवर्ष पुष्ट होता हैँ। राखी के ऐतिहासिक उदाहरण मुगल 
युग से मिलते हे । उस सकटपूर्ण काल में हिन्दू वहिनो ने न केवल अपने 
सोदर और समानधर्मा भाइयों से रक्षण पाया; किन्तु विधर्मी भाइयो से भी सहा- 
यता प्राप्त की थी । इसका सब से प्रसिद्ध उदाहरण १५३२-३३ ई० में हुमाय्‌ 


४. ऋ० ४५४५ अग्रातरो न योषणों व्यन्त;; अयवें० ११७१ अश्ातरः 
इच जममयस्तिष्ठन्तु हतवर्चसः, ऋ० १११२४७; मिरदत० ३॥५ 

५. मसतु० (३१११) इसी दृष्टि से अज्ातृमती कन्या से विवाह का निषेध 
करता है--यस्यात्तु न भवेद्ध्याता न विज्ञायेत वा पिता । नोपयच्छेत तां प्राज्षः 
पुत्रिकायर्मशंकया । दे० कुल्लूक की दीका--यस्याः पुनश्न ता नास्ति तां पुनिका- 
शंकया नोहहेत्‌ । 'यदपत्यं भवेदस्यास्तन्‍्मम स्वघाकरम्‌ः इत्यभिसन्धानमात्रा- 
त्युनिकेत्येके! इत्यभिसंघानमान्रादपि पुत्रिकः भवति । मन की उपर्यक्त 
व्यवस्था का गौतम ( पराश्षर माधवीय, पृ० ४७४ ), याज्वल्व्य ( शाप्रे )५ 
लघुशातातप (३६) लिखित (५१) तथा आदवलायन (_वो० मि० संस्कार 
प्रकाश पू० ५३४) ने समर्थन किया है । रा 


६. उत्तमा मात्मता स्याताः पित्रा स्याताइच मव्यमाः । भातुलेनाधमाः 
ल्याताः श्वशुरेगापनाधर्मा: ॥ 
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द्वारा महाराणा सागा की पत्नी कर्णावती को दिया गया संरक्षण है । बहादुर- 
शाह ने जब चित्तौड़ पर आक्रमण कर उसे जीत लिया, तो कर्णावती ने इसके 
उद्धार के लिये हुमायू को राखी भेजी । इससे हुमायू बहुत प्रसन्न हुआ, 
अपनी बंगारूविजय को अधूरा छोड, वह अपनी घर्मंबहिन और भाजे को 
विपत्ति से छुड़ाने के लिये फौरन चित्तौड़ आया और उसने वहां से बहादुर 
शाह को निकाल भगाया* । इस घटना से हिन्दू समाज मे राखी के त्यौहार 
को बडी छोकप्रियता मिली । 

मुगल काल मे प्राय. राजपूत बालाये राखीबन्द भाई बनाती थी और 
संकटापन्न होने पर उनसे रक्षण पाती थी । राखी पाते ही भाई अपनी बहिन 
के मंगल साधन के लिये प्राण तक देने में सकोच नही करते थे। भाई बहिन के 
इस प्रकार के नि.स्वार्थ प्रेम के उदाहरण अन्य समाजों में दुर्लभ हे। टठाड ने 
यह सत्य ही लिखा है कि धर्मवहिन के लिये अपने प्राण तक का दाँव छगाने वाले 
अनक भाई एक वार भी उसके लावण्यमय मुख की प्रसन्न मुसकान नहीं देख 
पाते थे, उस राजपूत वाला से कभी उनका साक्षात्कार भी नहीं होता था, 
किन्तु इस पवित्र स्नेह॒वन्चन में ऐसा आकर्षण था कि राजपूत इसे चाहा 
करते थे । न केवल हिन्दू अपितु मुगल बादशाह राखी पाकर अपने को छतार्थ 
समभते थे । हुमायू के वाद अकबर और शाहजहा ने भी उदयपुर की राज 
माताओ द्वारा भेजी हुई राखिया स्वीकार की । प्रसिद्ध हिन्दू देषी मुगल बादशाह 
औरगजेब ने राखी स्वीकार करते हुए अपने पन्नो में उदयपुर की राज- 
माता को प्रिय और पवित्र बहिन के नाम से सम्बोधन किया हँं5 । मध्ययुग 
में राजपूताने में राखी का त्यौहार वसन्‍्त काल में मनाया जाता था“, किन्तु 
आजकल उत्तर भारत में यह श्रावण पूर्णिमा को होता है | इस अवसर पर 
बहिने भाइयों को राखी वाधती हुईं, उन्हें अपने कतंव्य का बोध कराती हैं 
और भाई उनके प्रति अगाध स्नेह प्रकट करते हुए, उन्हे अपने दायित्व के प्रति 
सदा जागरूक रहने का आश्वासन देते हे । 


७. ठटाड--एनल्स एण्ड एण्टीव्विदीज आफ राजस्थान कलकत्ता १८९८ 
भाग १, पु० ३२२६-२८ 

८. टाड--एनल्स एण्ड एण्टीविवटीज़् आफ राजस्थान ३२२७-२८ 
तथा पाद विप्वणी 

९. वही पू० ३२६ 
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भैयादुअ--भाई बहिन के प्रेम का परिचायक दूसरा त्यौहार भैया दूज 
दीवाली के वाद कारतिक शुक्ला द्वितीया को मनाया जाता हैं। इस दिन प्रति- 
वर्ष बहिनें, भाइयो को अपने घर में निमन्त्रित करती है, पूजा और कथा 
के बाद भाई का टीका करती हे । भाई वहिन के चरण छूकर जो कूछ देना 
चाहता है, देता है और फिर भोजन करता है । पुराणों मे यह कहा गया है कि 
प्राचीन काल में इस दिन यम को उसकी वहिन यमुना ने अपने घर में भोजन 
कराया था, जो भाई इस दिव अपनी वहिनो को वस्वालरुंकार से सन्तुष्ट रखता 
है, वह अकाल मृत्यु के भय से मुक्त हो जाता है । इस त्यौहार के सम्बन्ध में 
अनेक मनोरजक छोककथाये प्रचलित है, इनमें प्राय इस वात पर वर दिया 
है कि वहिनें किस प्रकार जोखिम उठाकर भी अपने भाई का हित साधन करती 
है । हिन्दू समाज में प्रतिवर्ष मनाया जानेवाला यह पर्व भाइयो के प्रति वहिनो 
के प्रगाढ प्रेम में वृद्धि करनेवाला है । 

भाई वहिन का प्रेम--वहिनो के प्रति भाइयो ने जो प्रेम प्रदशित किया 
है, उसका एक सुन्दर उदाहरण श्रीकृष्ण हें। सुभद्रा के प्रति उनके अगाध स्नेह 
का महाभारत मे कई स्थानो पर वर्णन हुआ है । जव पाण्डव वन जाने लगें तो 
श्रीकृष्ण अपनी वहिन और भाजें को तेरह वर्ष के छिए द्वारका ले गए। 
जव खाण्डवश्रस्थ में श्रीकृष्ण अपनी वहिन से मिले तो 'प्रीतति से उनके अश्ु 
वह रहे थे, भद्रभाषिणी सुभद्रा ने माता आदि के लिए उन्हें सन्देश दिए 
और वार बार उनकी पूजा की ( २।२।४-६ ) । 

भाई वहिल के अग्राध प्रेम का लोककथाओ एवं ग्रामगीतों मे बड़ा सुन्दर 
चित्रण हुआ है । भैय्या दूज की छोककथाओ से स्पष्ट है कि वहिने भाई का पूर्ण 
सत्कार करती हे, बड़े यत्न से उसके लिये भोजन सामग्री प्रस्तुत करती है, 
उसकी रक्षा के लिये वडे से बडे खतरे को उठाने को तय्यार रहती है। सुसराल 
जाने पर भाई के प्रति उनका अनुराग और भी दृढ हो जाता है। वे उसके 
लिये तरसती है, छोकगीतो और प्रचलित परम्परा मे वही उसे नैहर से छामने 
वाला हैँ | उसके आने पर सास भछ्ते ही उसे खराब कोदो का भात और 
घटिया अरहर की दाल और फूठी हुई हडिया मे गड़िया का पानी, पीपल के 
पत्ते में चिडिया की वीठ, और दूठा पछग देने, को कहे, किन्तु वहिन भाई 
को वारीक चावछ, भूग की दारू, सुराही का गगाजरछ, छौंग इलायची 
का वींडा और अल ला पी पलग देती है?" । संसार में वही एकमात्र ऐसा व्यवित है, 

१०. राम नरेश ज्िपाठो-कविता कौमुदी, पांचदां भाग, पृ० ४२६-२७ 
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जिसके आगे वह निर्मुकत भाव से सुसराल का दुखडा रोकर अपना जी हलका 
कर सकती हे । भाई भी वहिनो से अगाघ प्रेम रखते है, वह जो मागती हैं, 
उसे देते हे और उससे वढकर देते है । एक गीत मे जब बहिन मोतियो के हार 
की एक लड़ के लिये आग्रह करती है तो भाई कहता है कि इसे तोडने में हजारो 
मोती गिर जायेंगे, तुम पूरी की पूरी माला के छो*१। भाई बहिन के 
लिये अपनी पत्नी तक को नैहर भेजने या छोडने के लिये उद्यत रहता है" १ | 

ननद--ऋणग्वेद मे इसका एक ही वार उल्लेख हुआ है (१०८५।४६) 
और वहा नववधू को इस पर शासन करने का आशीर्वाद दिया गया 
है (ननान्दरि भव सम्राज्ञी) । किन्तु ऐसी वस्तुस्थिति सम्भवत बहुत अधिक 
नही रही । इस शब्द की व्युत्पत्ति से तथा लोकगीतो से यह ज्ञात होता है कि बहू 
उसकी झासिका के स्थान पर उससे शासिता ही अधिक रही है । ननद शब्द 
के मूल सस्क्ृत नतन्द का अर्थ है, जो सेवा की जाने पर भी न प्रसन्न 
हो१३ | यद्यपि सभी ननदे ऐसी नही होती हे, किन्तु अधिकाश का व्यवहार 
बहू से सन्तुष्ट न होने तथा कलह कराने वाला होता है, हमारे समाज के सच्चे 
प्रतिविम्व लोकगीतो में इनका इसी प्रकार का चित्रण किया गया हैं । 

ब्रज, अवध तथा वुन्देलखण्ड मे अत्यधिक प्रचलित एक गीत में यह बताया 
गया है कि ननद किस प्रकार राम और सीता में कलह कराती हैं और सीता 
को वन भिजवाती है११ । ननद भौजाई पानी भरने के छिए जाती हे, भौजाई 
ननद से उसको हर ले जाने वाले रावण का चित्र बनाकर दिखाने को कहती 
है, सीता को यह डर है कि यदि इस प्रकार चित्र बनाने की वात राम को 
पता छगी तो वे उसे घर से निकाल देगे। जब ननद ने दशरथ और लक्ष्मण की 
लाख शपथे खा कर, भाई को यह समाचार न कहने का वचन दिया तो सीता 
वह चित्र बनाने छूगी, इतने में राम आ गये और सीता ने वह चित्र आचल 
से ढक लिया, किन्तु छाख कसमे खाने वाली ननद से चुगली खाये विना न रहा 
गया । राम ने इस अपराध पर गर्भिणी सीता को वन भिजवा दिया। वाल्मीकि, 


११, वही-वही पू० ४११ 

१२९. कविता कौमुदी पृ० ४४२०-२१, सत्येद्र-त्ृजः लछोकसाहित्य का 
अध्ययन, पु० ५६० 

१३. वाचस्पत्य कोश, पु० ३९५८ न नन्दति कृतायामपि सेवायां न तुष्यति । 

१४. रामनरेश त्रिपाठी--वही, पृ० ८६-८७, सत्येद्र--वही, पृ० १३६ 


श्दृढ हिन्दू परिवार मोमांसा 


भवभूति और तुरूसी भले ही राम ढारा सीता के परित्याग का कारण लोका- 
पवाद और  प्रजानुरंजन कहे, किन्तु छोकगीतो में इसका हेतु ननद ही बताया 
गया है । एक अन्य गीत में वारह वर्ष बाद पति प्रवास से छौटता है । उसकी 
पत्नी ने उसके पीछ पतिब्रता का धर्म पूरी तरह निभाया। नवंद इस बात को 
जानती है, फिर भी भाई के पाव घुलाते हुये चुगली खाती हैं और भाई को 
उसके सतीत्व की परीक्षा लेवे के लिये उद्यत करती है, जलछते हुये तेल में 
हाथ डालने पर पत्नी जव निष्कलक सिद्ध होती है तो पति को बहुत दुख 
होता है? * । 
हिन्दू परिवार में ननदें किस प्रकार बहुओ से, घर के सभी कार्य, घान 
कूटना, गेहूँ पीसना, रसोई, कपड़े घोना, घर की सफाई, थादि कराती है, इसका 
सामिक चित्रण एक अवधी ग्रामगीत में हुआ हैं। भाई वहिन को मिलने आया 
है, चूल्हे की राख घूर पर फेकने जाते हुए, वह पेड़ के नीचे भैया को खडे देखती 
है, उससे मिलने के लिये सास, जेठानी और ननद के पैरो में पडकर जब 
छूटूटी मागती है तो ननद कहती हैँ है भौजाई, में दया जानू । वार में जितना 
धान है, उतना कूटकर तब भाई से भेट करने जाओ | जितना कोठिला में गेहूँ 
है, उतना पीसकर, भेंट करने जाओ । पीपल में जितने पत्ते हे, उत्तनी रोटियां 
पोकर तब भाई से मिलने जाओ१९ । 
इस दुर्व्यवहार के कारण वहू का ननद को वैरी समझना और यह कामना 
करना सर्वंथा स्वाभाविक हूँ कि वह शीक्ष ही अपनी सुसराल चली जाये। 
एक लोकगीत में भौजाई कहती है---आजओ नवदोई जी पलंग पर बैठो, महोवे 
का पान कूचो'। अपनी कामिनी के छिए शछकी सजाओ और मेरी इस वैरिन 
को ले जाओ | जब ननद भौजाई से पूछती है, तुम मुझे वैरिन वयो कहती हो 
तो भौजाई का उत्तर है--तुम्हारे कदु बचनो के कारण । कटुबचत का एक ही 
उदाहरण पर्याप्त होगा । एक छोकगीत में जच्चा रानी गोवर हाथ मे लिए सास 
से पूछती हँ--मुझ्के कोच सा घर दोगी; बता दो तो मे उसे 


हम. ० से छीप लू” । सास 
बोलते भी त पाई कि ननद ने कहा--'मा, इस किसान की बेटी को भूसे का घर 


पे ४... पु 
हे दो । उुत्र जन्म होने, बधाई वजने तथा सोहर होने पर जब ननद खशी 
नाचती हुईं गगन के लिये हे है--< 
हुई भोजाई से कंगन के छिये कगड़ती है तो वह उत्तर देती है--तुम 





१५. रामनरेश त्रियाठी--वहों भूमिका, पृ० १२११-२२ 
१६- वही-बहीँ, पृ० ११९-२० ह 


देवर २६५ 


'कितना नावो, मेरा मन प्रसन्न नही है । तुम अपनी बोली याद करो---इसे भूसे 
का घर दे दो१»। 

लोकगीतो में प्रायः ननद भौजाई के पुत्र होने की कामना करती है और 
उसके होने पर अपना नेग मागती है, इसके न मिलने पर रूठ जाती हैं और कई 
वार श्ञाप तक दे डालती हैँ और अभीष्ठ वस्तु के मिलने पर प्रसन्न होकर 
आशीर्वाद देती है। भाभी के पुत्रजन्म की सूचना न मिलने पर भी ननद उस के 
घर आ बमकती है । भाभी को लोकगीतो में प्रायः अनुदार चित्रित किया गया 
है । ननद के कुछ मागने की आशका से, वह उससे पुत्रजन्म का समाचार 
छिपाती है और उसे निमनत्रित नही करती, उसके आ जाने पर भी यह कहने 
मे सकोच नही करती कि तुम विना बुलाये क्यो आगयी * ५। 

देवर--ऋणग्वेद में वधू को देवर पर भी शासन करने का आशीर्वाद दिया 
गया है ( ऋ० १०।८५।४६ ) । यास्क ने देवर शब्द की व्युत्पत्ति करते हुए 
उसे दूसरा वर बताया है ( निरुक्‍त ३।१५ )। महाभारत में पति के अभाव 
में देवर से विवाह का उल्लेख है**९ । अधिकाश शास्त्रकार सन्‍्तान प्राप्त 
करने के लिए देवर से ही नियोग की व्यवस्था करते हें ( मनु० ९।५९, गौतम 
१८।४-७, वौधा० २।४।१-९, याज्ञ ० १॥६८-६९, नारद १२८०-८१ ) | किन्तु 
इस प्रथा का दुरुपयोग न हो, इस दृष्टि से उन्होने इसके बहुत कठोर 
नियम बनाये हे और वार वार यह निर्देश किया हूँ कि यह सम्बन्ध कामभाव 
से नही होना चाहिये ( मनु० ९।६०-६८, नारद १२८२-८८ ) । जब ये 
कठोर नियम भी अनैतिकता रोकने मे असमर्थ रहे तो उन्होने कलिकारू 
में इस प्रथा को निषिद्ध ठहराया (त्रह्मपुराण अपराक, पु० ९७, बृहस्पति 
कुल्लूक की टीका मनु ९।६८ में उद्धुत)। शास्त्रकारो द्वारा निषिद्ध ठहराने के 
वावजूद उत्तर भारत की अनेक जातियों में पति के न रहने पर देवर से शादी 
की प्रथा पायी जाती है *९ । 


१७. वही--पु० १४५ 

१८. ब्रजलोक साहित्य का अध्ययत पृ० १३५-३६, ५५९-६०, कविता 
कौमृदी ६०-६१ ; 

१९. १३॥८॥२२ नारी तु पत्यभावे जे देवरं कुत्ते पतिम्‌ | 

२०. कऋुक--दी नार्थ वेस्टने प्रोविच्सञ्ष, पृू० २२९, मिलाओ यूल--मार्को 
पोलो २॥३७६ 


२६६ हिन्दू परिवार सीमांसा 


देवर भाभी के आदर्श सम्बन्ध का चित्रण रामायण में लक्ष्मण और सीता 
के उदाहरण में हुआ है । वनवास में लक्ष्मण ने अपने बड़े भाई और भाभी को 
घोर कष्ट उठाकर जो सेवा की, उसका पहले उल्लेख हो चुका हैं | यह 
सेवा विशुद्ध निप्काम भाव से थी, इसका परिचय उस समय होता है, जब सुत्रीव 
सीता द्वारा गिराये हुए गहवो को पहचानने के लिए, उन्हे राम और लक्ष्मण के 
सम्मूख प्रस्तुत करता है । उस समय लक्ष्मण कहते है कि में सीता के केयूर 
और कुण्डल नहीं जानता, किन्तु प्रतिदित चरणों में अभिवादन करने के कारण 
केवल पाँव के आभूषण (नूपुर) ही पहचानता हूँ१०क । ऐसा सच्चरित्र देवर भी 
लाछनत से नही वच सका | सुवर्णमृगरूपधारी मारीच राक्षस ने मरते समय 
राम की सी वोली मे चिल्लाकर कहा कि लक्ष्मण कहाँ है', तव सीता ने व्याकुरू 
होकर अपने देवर को राम के पास जावे की आज्ञा दी। लक्ष्मण राम की आज्ञा 
का उल्लंघन कर, कूठिया से वाहर जाने को उद्यत नहीं थे'। उन्होंने सीता को 
वहूत कुछ समभाने की चेष्ठा की; किन्तु वह उस समय राम पर विपत्ति 
की आशका से क्रोधावेश में छक्ष्मण से वोलो---तुम मेरे कारण राम के साथ 
आये हो या भरत के दूत हो/१९ | हे लक्ष्मण, तुम्हारा और भरत का उद्देश्य 
सिद्ध नही होगा, राम जैसे पुरुष को छोडकर मे नीच व्यक्ति की कामना नहीं 
करूँगी (३३२१।२७) । सीता को इस तीखे और कटु वचन का फल शीघ्र 
ही भोगना पडा | 

मध्यकाल में ओडछा के महाराज जुकारसिह के छोटे भाई दीवान हरदेव- 
सिंह ने लक्ष्मण के समान न केवल देवर भाभी के सम्बन्ध की पवित्नता की 
रक्षा की, किन्तु उसके लिये प्रसन्नतापूर्वक अपने प्राणों का भी उत्सर्ग किया। 
बड़े भाई प्राय मुगछ दरवार में रहा करते थे, हरदौल ( हरदेवर्सिह ) ओड़छा 
में रहतें हुए अपनी भाभी का माता के समान आदर करते थे । किन्तु दुर्जन 
पुढ्पो ने बडे भाई से देवर भाभी के कलुपित प्रेम की चुगली की। सन्देह में 
भरे महाराज ओडछा छौटे और महारानी को आज्ञा हुई, 'यदि सती हो तो 
हरदौछ को विपमिला भोजन अपने हाथ से परोसो' । धर्मसकठ में पडकर 





_ १*-क च० रा० ४६२२-२३ नाहं जानामि केथूरे नाहूं जानामि कुंडले । 
नूपुरे स्वभिजावामि नित्यं पादाभिवच्दनात्‌ ॥ 


२१- वहाँ ३।४५।२४-२५ सुदुष्टस्त्व॑ बने रामसेकमेकोप्नगच्छसि । 
मन हेतोः प्रतिच्छन्नः प्रयुततो भरतेन वा ॥ 


वधू के कतेवय २६७ 


रानी को यह स्वीकार करना पड़ा । प्रतिदिन के समान, मातृस्वरूपा भाभी के 
हाथ से भोजन करते समय हरदौर ने जब उसकी आखें आसूभरी' देखी तो 
इसका कारण पूछा । रानी ने रोकर अपनी विवशता प्रकट की। हरदौर 
ने सहषं यह कहा---मा, तेरे हाथ का यह भोजन मेरे लिए अमृत है। तेरे 
लिए मृत्यू का आलिगन करके भी में अमर हो जाऊँगा' । यह कह उसने वह 
विषैल्ला भोजन पा लिया । विष ने हरदौक को सचमुच अमर कर दिया। 
वुन्देलखण्ड का बच्चा वच्चा आज तक हरदौल की पूजा करता है, हर गांव में 
उसका चबूतरा बना हुआ है, जहां प्रत्येक शुभ अवसर पर आवबालवृद्धवनिता 
हरदौल के चरणो मे नत मस्तक हो देवर भाभी के पवित्र प्रेम के आदर 
के सरक्षण के लिए प्रवल प्रेरणा प्राप्त करते हे । 
बहु--वैदिक यूग में यह कामना की जाती थी कि नववधू सास ससुर 
के लिए सूखकारिणी हो*९ । इनके प्रति बहू के सम्मान के भाव का उल्लेख 
अनेक स्थानों पर हैं १९ । बहुओ का सास के प्रति व्यवहार बहुत नमन होता था 
( का० स० ३१११ ) । सास के वृद्ध होने पर बहू घर की रानी बनती थी। 
उसे विवाह के समय यह आशीर्वाद दिया जाता था कि वह पति के-घर में 
सास, ससुर, ननद, देवर पर शासन करे ( ऋ० १०॥८५४६ ) । 
वधू के कर्तव्य--बौद्ध साहित्य मे इनका विस्तृत वर्णन हैँ। धनजय सेठ ने 
अपनी कन्या विशाखा क़ो विवाह के समय द्वशुरालय मे दस बातो के पालन 
करने का उपदेश दिया था--(१) भीतर की आग बाहर नही के जानी चाहिए 
अर्थात्‌ सास आदि स्त्रियों की जो गुप्त बात होती है, वह दास दासियो 
को नही कहनी ज्वाहिए । ऐसी बात बढ़कर कलह कराती है । (२) बाहर से 
आग भीतर नही छानी चाहिए ( जो बुराइयाँ दास तथा नौकर घर के सम्बन्ध 
मे कहते हे, उन्हे भीतर के आदमियो को नही कहना चाहिये ) । (३) देते 
हुए को देना चाहिये ( मागी हुईं वस्तुओ को छौटानेवालो को ही इन्हे देना 
, उचित है )। (४) न देते हुए को न दे (मागी वस्तुए न छौठानेवाछों को 
वस्तुये नही देनी चाहिये) । (५) देते हुए और न देते हुए को भी देना 


२२. अथर्व० १४१२६ दवशुराय शंभू: स्योना श्वभूवे । 

२३. अथरव्वे० ८।६२४ ये सूर्यात्परिसपंन्ति स्नुषेव इवशुरादधि । ऐ० 
ब्रा० १२११; स्नुषा इवशुरालूज्जमाना निलीयामानैति, सि० तै० ब्रा० 
शड।दा१२ 


२६८ हिन्दू परिवार भोमांता 


चाहिये ( अपनी जाति के निर्धन, घनी मित्रों को--चाहे वे प्रतिदान कर सके 
या न कर सकें--देना ही चाहिये ।) (६) सुख से खाना चाहिये (सास सतुर 
के भोजन से पहले न खाकर, उनको परोसकर, सवको भोजन मिलने की बात 
जानकर स्वय भोजन करना चाहिये ।) (७) सुख से बेठना चाहिये अर्थात्‌ 
सास ससुर के स्थान पर बैठना उचित नहीं है। (८) सुख से छेटना 
चाहिये ( सास, ससुर, स्वामी से पहले बिस्तर पर नही लेटना चाहिये; 
उनके छिये करने योग्य सेवा कर के तब स्वय सोना उचित हैं) ।(९) 
अग्निपरिचरण करना चाहिये अर्थात्‌ सास ससुर, स्वामी की अग्निपूंज की 
भाति देखना उचित है । (१०) भीतर के देवताओं को नमस्कार करना चाहिये 
अर्थात्‌ गृहद्दार पर आये भिक्षुओ को घर मे विद्यमान भोज्य पदार्थ देकर स्वय 
खाना उचित है *१ । बौद्ध साहित्य में वणित अनेक उदाहरणों में बहू द्वारा 
सास के सम्मान का उल्लेख हैं। ऋषिदासी नामक थेरी कहती है अपने घर 
में पायी हुई शिक्षा के अनुसार मे प्रतिदिन प्रातः साय सास ससुर को प्रणाम 
करती थी, नतमस्तक हो, उनकी चरण घूलि अपने सिर पर छेती थी (थेरी 
गाथा स० ४०७ ) । 
महाभारत में सर्वत्र सास वहू के मधुर सम्बन्ध दृष्टिगोचर होते हैँ, इसमें 

सास ससुर के प्रति विनम्र और सम्मानपूर्ण व्यवहार पर वक्त दिया गया है । 

नकूछाख्यान ( १४९० ) में बहू अपने शवशुर से कहती हँ--आप मेरे गुरु 

अर्थात्‌ पतिदेव के गुरु हें अत. आप देवता के भी देवता है; मेरी देह, प्राण और 

धर्म आपकी सेवा के लिये हें १५” | उस समय वहुओ से इवशुरो के श्रति कल्याणी 

ओर सौम्य (अनृशस) वृत्ति रखने की आशा रखी जाती थी (५॥३०१३५) । 

शाडिली जिन गुणों के कारण देवछोक पहुँची थी, उनमें एक सास ससुर के 

प्रति उत्तम व्यवहार या ( १३४१२३॥१० ) । इवशुर तथा बहू के पारस्परिक 

व्यवहार में गम्भीरता एवं मानमर्यादा का पूरा विचार रखा जाता था; ऐसा 





२४. अंगृत्तर निकाय अदृठकथा १॥७॥२, अन्तो अग्गि बहि न नोहरितव्यो, 
वहि अग्यि अन्तो न पर्वेसेतव्वो, ददन्तस्स दातब्बम्‌, अददन्तस्स न दातब्बम्‌, ददन्त- 
स्सापि अददन्तस्सापि दातब्वम्‌ , सुख निसीदितव्यम्‌, सुख भुंजितव्बमू, सुख निप- 
ज्जितव्यम्‌, अग्गि परिचरितव्वों अन्तो देवतापि नमस्सितब्बा । 

२५. महाभा० १४९०७६-७७ गुरोमेम गुरुस्त्वं वे यतो देवतदेवतम। 
देह: भ्ाणश्च धर्मदरव शुश्नूपार्यसिदं गुरोः ॥ हु 


९ 


बहु के कर्तव्य २६९ 


न रखनेवाले विदुर के मतानुसार नरकगामी होते हे ( ५॥३७॥५ ) । सास 
का अपमान (१३॥९४।१३१ ) तथा बुराई करना ( १३॥९५॥३८ ) महापाप 
है। सास के सामने वहू उस समय उपयुक्त वेष में आती थी (११।१०॥९४) । 
सास ससुर के सम्मुख इतनी विनम्र होती थी कि नौकरो तक को आदेश नही दे 
सकती थी । श्री के मत मे दैत्यो में अन्य बुराइयो के साथ एक यह भी दुर्गण 
था कि वहा बहुये सासो के सामने नौकरो पर हुक्म चलछाती थी २१ । इसी कारण 
श्री ने असुरो को छोड़ दिया । 

बौद्ध साहित्य अथवा परवर्त्ती काल में दृष्टिगोचर होनेवाले सास बहू 
के संचर्ष का महाभारत में कोई उदाहरण नही मिलता; यहा बहुयें सास के 
असीम प्रेम का भाजन हे । द्रौपदी कुन्ती को उसके सब पुत्रों से अधिक प्यारी 
हैँ २०, उसे द्रौपदी के अपमानित होने तथा कष्ट भोगने का असहय दु.ख हैं, 
वह यह भी घोषणा करती हैँ कि उसे अपनी बहू के चीरहरण की दुर्दशा चुपचाप 
देखनेवाले पाडवो से कोई स्नेह नहीं (५१९०।४९ ) | द्रौपदी के वन जाने 
पर दु खार्तता कुन्ती की शोकविहवकता अपनी वधू के प्रति उस के अगाघ स्नेह 
का परिचायक हैं ( २७९ ) । गान्धारी को अपने पुत्रों के मरने का इतना 
दुःख नही, जितना अपनी बहुओ के विधवा होने का है*८। 

महाकवि कालिदास ने मह॒षि कण्व द्वारा शकुन्तका को गुरुजनो की शुश्रूषा 
का उपदेश किया हूँ ( शाकु० ४८ ) सभी धर्मशास्त्रों में सास ससुर की पूजा 
करना बधुओं का कत्तेंव्य बताया गया हूँ१९। 

बहू द्वारा सास ससुर की सेवा के आदर्श का वर्णन अनेक ग्रामगीतों में 
बड़े सुन्दर ढंग से हुआ हूँ और ये गीत हिन्दू परिवार में बहुओं को इस प्रकार 
का आचरण करने की प्रेरणा देने के अजस्र स्रोत रहे हें। एक लोकगीत में पति 
अपनी प्रियतमा को कहता है कि आजीविका कमाने के छिये में आषाढ 

२६. वही १२२२८॥७७६ ववश्ुदवशुरयोरत्रे प्रेष्यानशासत । 

२७. वही ५॥९०॥४३ सर्विेः पुत्नेंः प्रियतरा द्रौपदी में जनादंन । 

२८. महाभारत १११७२४ अनु० इदंकष्टतरंपद्य पुत्रस्यापि वधान्मम । 
इदं दुःखतरं मेड यदिमा मुक्तमूर्धजा: । हतपुत्रा रणे बालाः परिधावन्ति में 
स्‍्तृषा: | सिलाओ सहाभा० ११११८॥२,२२१५,२४६ 

२९. विष्णु स्मु० २५।१-८ दवभूववशुरगुरुदेवतातिथिपूजनम्‌ । हांख- 
(स्मृच० २५१ ) इ्वश्रृश्वशुराद्रभिवादनानन्तरंगृहावश्यकानि कृययात्‌ । 
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हिन्दू परिवार सीमांसा 


ही दक्खिन चछा जाऊँगा, तुम मैके से भाई को बुलाकर नैहर चछी जाना। 
उत्तर देती है 'भाई को क्यो वुलाऊँ ? चैहर क्यो जाऊँ ? में सास की 
+रके अपनी आय बिताऊँगी'२०। एक अन्य गीत में पति ढ्वारा नैहर जाने 
रणा करने पर भी पत्नी ने अपना यही निश्चय प्रकट किया है --मै 
के पैर घोऊँगी, ननद को प्यार करूँगी, देवर की धोती घोऊँगी और यही 
पल में ही) रहूँगी'१९। एक अन्य गीत में यह आदर्श बडे पभावोत्पादक 
| प्रतिपादित किया गया है । कौन स्त्री सुन्दर सन्‍्तान नही चाहती ? 
! उपाय सास ससुर की सेवा हैं। सोहर के एक गीत में ससुर बहू से पूछते 
! वहू, तुमने कौन सा तप किया है, जो तुम्हारा वच्चा बड़ा सुन्दर है । 
ग उत्तर है । “मेने सास की वात कभी नहीं टालडी, ननतद का तिरस्कार 
किया, व कभी इधर की वात उघर लगायी, शायद इसीलिये वच्चा 
सुन्दर हुआ है१ २” | वस्तुत" इस गीत में बताये व्यवहार से ही बहुयें 
परिवार को स्वर्ग धाम बनाती चली जाई है । 
बौद्ध साहित्य में सास बहू संघर्ष---सास के प्रति सामान्यत- सेवा और 
ने की भावना होते हुए भी दोनो में सदेव मधुर सम्बन्ध नही रहे । इनके 
प्रिक कलह और सघपे की चर्चा बौद्ध साहित्य में काफी मिलती है। सास 
पसन करनेवाली वैदिक युग की वहु इस समय कभी कभी सास के 
चारो से इतना अधिक परेशान हो जाती थी कि वह उससे बचने 
/ए बौद्ध मठो में शरण दूढती थी। कई वार सासें अपनी वहुओ को मूसलो 
टती हुईं उन्हें जान से मार डालती थी१३१ | किन्तु इसके विपरीत कई 
में बहुओ से परेशान होकर सासो को सिक्षुणी वनना पडता था। सोणा 
ही अभागिनी थेरी थी ( थेरी गाथा स० ४५ की अट्टुकथा; धम्मपद स० 
, की अट्ठकथा ) चार वहुएं जब अपने ससुर से वहुत तग आगई तो उन्होने 
अपने घर से निकाल दिया ( ब० प० ३२४ की अट्कथा ) | जातक सं० 
/ में सास वहू के झगड़े की एक मनोरजक लोगहषंक कथा है, जिसमे वहू 


३००. रामनरेश त्रिपाठी--पूर्व निदिष्ट पुस्तक, पृ० ५६ 


३१- वही-चहीं पृ० ६७ सास क चरम पस्रवे मनद के दुलरबइ । साहब 
! के घोतिया पछरवइ यहीं हम रइवे । 
३२. वहीं पृरठ ६५ । 


३३. अल्तेकर--पोज्नीशन आफ वुसैन इन हिन्दु सिविलिजेशन, पु० १०७ 
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बहुओ का उत्पीड़न २७१ 


सास को मारने के प्रयत्न में अपनी माता के तथा अपने प्राण गवा बैठती है। 
अगुत्तर निकाय की अट्ृकथा ( १॥७॥२ ) में विशाखा के अपने इवशुर के 
साथ भगड़े का उल्लेख है । इसके निर्णय के छिए पच इकदठे होते है, वे विशाखा 
को निर्दोप मानतें हे. और अन्त में श्वशुर विशाखा से क्षमा मागता हैं । 

बहुओं का उत्पीड़न--किन्तु प्राय बहुये विशाखा जैसी सौभाग्यशालिनी 
नही होती, उन्हें कई वार सासो तथा ननदो के हाथ अकथनीय कष्ट भोगने 
पड़ते हूं । हिन्दू परिवार में वाल विवाह की प्रथा वद्धमूल होने पर अवोध 
बहुओ का उत्पीड़न अधिक उग्रता से आरम्भ हुआ, सतायी बहुओ ने सास 
बनने पर अपनी वधुओं के साथ वैसा वर्ताव किया । । यद्यपि प्रत्येक सास कभी 
वहू रह चुकी होती है, किन्तु सम्भवतः वह अपने साथ हुए दुर्व्यवहार का बदला 
अपनी बहू पर अत्याचार करके चुकाती है । मूर्ख, गवार और ककंशा सासे बहू 
को गालिया ही नही देती, अपितु राक्षसी वनकर मारती पीटती भी हे। वहू 
अपनी व्यथा किससे कहे; पति से, वह तो सास का बेटा है, वहू का पक्ष लेने 
से कपूत कहलायेगा; ससुर से, वह सास का पति है । ककंशा सास से भीषण 
यन्त्रणा भोगती हुईं बहुये केवल भाइयों से ही अपना दु.खड़ा रोकर जी 
हलका कर सकती है । एक वहू अपनी दुर्दशा का चित्रण करती हुई भाई को 
कहती हँ--'मेरी पीठ देखों, वह धोवी के पाट जैसी है । मेरे कपडे देखो, वे 
सावन की घटा जैसे मेले हें । नौ मन कूटती हूँ, नौ मन पीसती हूँ, नौ मन 
रसोई करती हूँ । सव के खा चुकने के वाद जो टिकरी वचती हैं, वही मेरा 
आहार है । उसमें से भी कुत्ते विल्‍ली को हिस्सा देना पडता है*१”। किन्तु 
बहू मे इतनी शालीनता हैँ कि वह यह नहीं चाहती कि यह ढु.ख किसी और 
को बताया जाय; क्योकि पिता इसके सुनने पर मूच्छित हो जायेगे, मा यह 
जानकर रोते रोते मर जायगी, भाभी इस पर ठट्ठा मारेगी। अतः वह भाई को 
कहती है कि यह दु.ख अपनी गठरी में बाध रखना, जहां खोलना, वहा रो देना । 
बहु के दु ख का इससे मर्मभेदी चित्रण और क्या हो सकता है* १ । दूसरे अध्याय 
में यह बताया जा चुका है कि वहुओ के साथ यह दुव्यंवहार वर्तमान समय में 

संयुक्त परिवार के विघटन का एक प्रधान कारण है (पृ० ७९)। 

३४. रासनरेश त्रिपाठी --पूर्वोक्तत पुस्तक, पृ० ४२६ 

३५. मि० इवश्रः पदयति मैच पदयति यदि भा भंगवक्रेक्षणा, मसच्छंदपदु 
प्रतिक्षणमसी ब्ते नवान्दा वचः अन्यासामपि कि ब्रवीसि चरितं स्मृत्वा सनो 
वेपते कान्‍्तः स्निग्धदुशा विलोकयति मामेतावदागः सस्ति ॥ 


२७२ हिन्दू परिवार मीमांसा 


मामा--वैदिक परिवार पितृप्रधान था, अत उसमे माता के भाई 
का कोई विशेष महत्व न था। उसका मातुझ्र ता के नाम से समूचे वैदिक साहित्य 
में केवल एक वार (मैत्रायगी सहिता १।६।१२ ) उल्लेख हुआ है; किन्तु 
महाकाव्यों तथा स्मृतियों के समय माठुलु की महत्ता बढ गयी। रामायण 
में रावण अपनी वहिल का वदला छेने के लिये मामा मारीच से परामर्श करता 
है और उसके सहयोग से सीता का हरण करता हैं। महाभारत में दुर्योधन 
अपने मामा शकुनि की सलाह तथा कौशल से पाण्डवों को दयूत में हराकर वन 
मिजवाता है । झल्य पाण्डवो का मामा होते पर भी दुर्योधन का मित्र था; 
( ८७१९) किन्तु कर्ण को आड़े समय में निदत्साहित कर, शल्य ने अर्जुन को 
कर्ण पर विजय पाने में वडी सहायता दी। मामा अत्यन्त प्रिय सवन्धी समझा 
जाता था, श्रीकृष्ण ने युधिप्ठिर को यह चेतावनी दी हैँ कि शल्य के साथ युद्ध 
करतें हुए, तुम उसे अपना मामा समभते हुए उस पर दया न करनारैर । 
महाभारत में अनेक स्थलों पर मामा को प्रिय संवन्धियों मे ग्रिता गया है 
( ९४९, ९॥९॥४६, ६४६ ।२); किन्तु इससे यह परिणाम नहीं निकाछा 
जा सकता कि प्राचीन भारत में मातृसत्ता का प्रचकून थाई १, क्योकि भहा- 
भारत में ऐसे स्थलों की भी कमी नही, जहा सवन्धियो मे मातुल का कोई 
उल्लेख नही हूँ (१०८९८, १२१; १११२७; १६॥१९।५५; १६॥२७२) + 
सूत्र साहित्य में अभिवादन तथा मघुपके द्वारा सम्मानित किये जानेवाले: 
व्यक्तियों में मामा का स्थान प्रायः चाचा ( पितृव्य) के बाद बताया गया है ११; 
किन्तु मनुस्मृति में मामा (मातुल ) तथा मासी (मातृष्वसा) को प्रधानता दी 
गयी हैँ । मनु ० ४१७९-८० में ऐसे व्यक्तियों की सूची है, जिन के साथ भंगड़ा 
नही करना चाहिये, इनमें मामे का चाचे से पहले उल्लेख है ( मि० महाभा० 
११२४९।१४-१७ ) । याज्ञवलवय ने भी मासे से विवाद का निषेध किया है 
( ११५७-५८ )। मनु० ३११९ में मधुपक द्वारा पूजित होनेवाले व्यवितयों 
में मामा की गणना है, किन्तु चाचा की नहीं, अन्यत्र ( ३१३१ ) गुरु 


रे३. महाभा० ९७३९ न चेवात्र दया कार्या सातुलोध्य समेति वे । 

३४. मेयर--सेलुअछ छाइफ इन एंदेण्ट इंडिया पृ० ११५९ । 

३५. मधुपर्क के लिये दे० गोतम ५२८-३०, वसिष्ठ ११११, आइवलायन: 
गृहचसूत्र १२४१-४ अभिवादन के लिये दे० गौतम ६॥९, बौधा० २॥४६, 
आपस्तम्व ११४११, बसिष्ठ, १३१३, विष्णु० ३श४ 


सासा र्छ३्‌ 


पत्नी के तुल्य आदस्योग्य स्त्रियों में उसने मौसी और मामी का बुआ से पहले 
उल्लेख किया हूँ । बृहन्नारदीय पुराण ( ९१९२ ) में चाचा को नही, पर 
मामा को पूज्य माना गया है । विष्णु ( ३२।३ ) ने यद्यपि एक ओर चाचा को 
मामा से पहला दर्जा दिया है, तथापि दूसरी ओर बुआ से मासी को अधिक 
प्रतिष्ठित बताया है । इससे यह स्पप्ट है कि कि यद्यपि वैदिक एव सूत्र साहित्य 
में मामा को परिवार में प्रतिष्ठा नही मिली थी, किन्तु मनुस्मृति, महाभारत 
और पुराणों में उसे सम्मानित स्थान दिया जाने छूगा था । 

स्त्रीपक्ष के अन्य सवन्धियों में साला उल्लेखनीय है । इस का सर्वप्रथम 
वर्णन ऋग्वेद में है१९, इसमें इन्द्र और अग्नि को विजामाता तथा इ्याल से भी 
अधिक देनेवाला बताया गया हैं। यास्काचार्य ने इसकी व्याख्या (निरुकत ६॥२) 
में यह बताया हूँ कि दाक्षिणात्य रुपया देकर कन्या खरीदनेवाले (क्रीतापति) 
को विजामाता कहते हें, यह अपनी पत्नी को तथा साला बहनोई को कुछ देता 
रहता है । निरुक्‍्तकार के मत में स्यालू शब्द की दो व्युत्पत्तिया हे --(१) 
यह सम्बन्ध की दृष्टि से पास वाला होता है (२) यह स्य अर्थात्‌ छाज से 
विवाह के समय वहिन के हाथ में खीले डालता ह१० | 


३६. १॥१०९२ अभय हि भूरिदावत्तरा ,वां विजामातुरुत वा था 
स्थालातु । 

३७... निरुकत ६२ स्थाल आसन्न : संयोगेनेति नैदानां: स्यथाल्लाजानाः 
वपतोीति वा । 

हि० १८ 


दसवां अध्याय 
गृहस्थ के कतव्य 
पच महायज्ञ--इनका मूल उद्देश्य--देवयज्ञ--भूतयज्ञ--पितृयज्ञ-- 
नृयज्ञ--अतिथि कौन हो सकता हँ--अतिथि यज्ञ के मूछ करण--यृहस्थ का 
पोष्य वर्ग--गृहस्थ की आजीविका--अन्य कतंव्य---उपसहार । 
धर्मशास्त्रो में हिन्दू परिवार में गृहस्थ द्वारा पाछ॒न किये जाने वाले धर्मों 
तथा ब्राह्म मुह॒र्तत मे जागरण से रात्रि में शयन पर्येन्त, दन्‍्त घावन, स्नान, पूजा, 
भोजन आदि सभी छोटे बडे कार्यों का बहुत सूक्ष्मता तथा विज्ञदता से प्रतिपादन 
है१। यहा केवल पचमहायज्ञादि महत्त्वपूर्ण कर्तव्यों का संक्षिप्त वर्णन किया जायेगा । 
पच्रमहायज्ञ--वैदिक युग में पचमहायज्ञ करना गृहस्थ का प्रधान एवं 
आवश्यक कत्तंव्य समझा जाता था । शतपथ ब्राह्मण ( १शापाह्ा१ ) तथा 
तैत्तिरीय आरण्यक (२।१०) में इनका विधान किया गया है। आपस्तम्व धर्म 
सूत्र (१४१२१३ ) वौधायन धर्मसूत्र (२६।१-८ ), गोभिल स्मृति (शा 
२६ ) तथा वाद के सभी धर्म ग्रन्थों में इनका वर्णन हैं* । सामान्य रूप से गृहस्थ 
द्वारा निम्न क्रम से इनके अनुप्ठान की व्यवस्था की गई हँ--न्रह्मुयज्ञ, देवयन्न, 
भूतयज्ञ, पितृयत्ष और मनुप्ययज्ञ । वेद का अध्ययन अध्यापन ब्रह्मयज्ञ, अग्नि 
में देवताओ के लिये आहुति देना देवयज्ञ, पितरो का तर्पण पितृयज्ञ, विभिन्न भूतो 
और प्राणियों को वल्ि देना भूतयज्ञ और अतिथियों की पूजा मनुप्ययज्ञ है । 


| १ आप» धरम सूत्र २११११; गौतम घसेसून्न अ० ५ व ९; वसिष्ठ 
घमसूत ८।१-१७, ११।१-४८; सनु० ३॥६७-११८, अ० ४;; याज्ञ० १९६० 
१२७; विध्णु घमंसूत्र ६०-७१, दक्ष अ० २, माकंण्डेय पुराण अ० २९-३०, 
रे४ं;। भहाभा० ३॥१२३।४ अनु० १३११३ आदइवमेघिक पर्व ४ 
20 ५१६२५, 
२. आहइव० गृ० डहे।११-४; आप० घमंसव १४१ 
ले तू २१३-१५ तथा 
(४१२१७; वसिष्ठ घमंसूब ५८, ८१७; वौधायन घरमंसभ् २६१०८; 
२ स्मृति २२६; मनु० ३॥६७ महाभारत १२।२४१११५; याज्ञ० स्मत 
है च्् 


पथ महायमों का सुर उद्दृष्य २७५ 


मनुस्स वद्यमन ( रपराप्याय) से छमियों को, दम से दगो की, आाउ से पितरों 
की, बलि से भूली की जोर जन्न से मनुष्यों को ज्चना करता हूँ (मनु० ३॥ 
छल: ) | 

पद्ष महायतो का मूल उद्देइय--इनग चाह्नथिव प्रयोजन प्रतिदित भग- 
वन्‍सू के प्षि बतित जोर स्वाष्याय, पदक साहिय का ससलने करने याले ऋषियों 
के सात बढ़ा, वितरी का सुमरण, समनची सूब्धि के दिए तया मनुष्य मात्र के 
प्रति 7शरता, देगा जोर उनकम्या के भाद अदेशित हरना हूँ। ज्निष्दोम 
भदि दिस यथ बपढुत स्वपेंसाप्य जोर भाउस्थरपर्स मे, थ पुरोह्धतिं जरा 
झराये भाई थे, पनढा उररप हमे ध्राक्षि था। किल्‍तु पथ मद्ामज्ष 
४77 सर 7 जोर मां. ॥ इस फय क गूहरव रइ्भ बरता था जोर इसका 
परयो वन ईडबर, 7वियों, शितशा ला सभी सासारिक प्राणियों के प्रत्ति अपने 
हरसेल्यी से उदय दाता था । दि सारातारा ने. उपयुक्त सामानिक दागित्वो 
की «छत मतया ही औई बढ़े हेड कि पराच मंहासनों से मानव शरोर 
द्वार सउिदााओों ले भुत्क। दो#र बटउ्स हा्या के उपयात्त ही जाता 
है 


४१५ 


हुए पर्स सारजी मे पत्र मंहायमनी वी 3द्ा सोना प्रहार को दिला से 
मुक्त हना बता दी सेया है। मनु # मेष में मूझप है पर स--घूरला, चाफ़ो, 
नारे, ऊपसन्मन 7 जोर ॥7 हे पा“ पाया इरवुएँ इसा ईसा की भाति 

सा ४ दस पाजी से दोवे बाते पाया का नाथ की डिये ऋषियों 

से अनि श्यि थे संदायना को ब्यानवा | ७४। जन्‍्य थारपारों ने भो इसका 
समवत किया ८१ । एस बनी 6ा संनिष्त रबदूप निम्न ;े 

प्रद्यवव-- दस वा आाचीनतवम उनदेनत चैन बल सनतपथ था० (११।५॥६।३-८ ) 
में हूँ । पद्ा प्रद्ावन की प्रति दिल दिया जानेआाद्या 4३ पग स्थाप्याय बताया 

३» देसके साथ महा दा5द इसको महिमा बढ़ाने के लिए सोड़ा गया हु-- 
तेया महासमाणोति थे सरतुत्ति आप० पमरंसूम १४४।१२१३+ १।४॥१३॥१ मि० 
बोषा० पमंसूत्र २४६।१-८ 

४. मनु० ९।६८-६९ पंच सूना गृहस्मस्प घुल्खी पेपण्युपस्फरः । फण्डनी 
चोपकुस्तबच बष्यते यास्तु वारयन्‌ ॥ तासां फ्लेण स्वासां निष्कृत्यर्य सहतिनिः । 
पंच पडृप्ता महायज्ञाः प्रत्यहूँ गृहमेधिनाम्‌ ॥ 

५. पिष्णु० ५९१९-२०, दंप० ५॥१-२, मत्स्यपुराण ५२१५-१६ | 


२७६ हिन्दू परिवार मोमांसा 


गया है और इसका फल स्वणंपूर्णा समूची पूथिवी के दान से प्राप्त होनेवाले 
लोक स्ले तीन गुना अक्षय छोक' बताया गया है । यह स्वाध्याय की महिमा का 
सूचक अर्थवाद मात्र है। इसका उद्देश्य सवको इतिहास, पुराण और वेदा- 
ध्ययन में प्रवृत्त कराता था । ब्रह्मयज्ञ में वेद के अतिरिक्त वेदाग, गाथा 
नाराशसी (बीरो की स्तुतियाँ) तथा अन्य विद्याओ का अध्ययन भी सम्मिलित 
था । इसका प्रवान प्रयोजन वैदिक ज्ञान की प्राचीन परम्परा को सुरक्षित रखना 
तथा आगे बढ़ाना था । इसी दैनिक स्वाध्याय से वैदिक साहित्य कठस्थ होकर 
हजारो वर्षों तक सुरक्षित रहा । वाद में यह यज्ञ वेदाध्ययन का प्रतीक वन 
गया ( मनु० ३॥७० )। 

देवयज्ञ--अग्नि में विभिन्न देवताओं के प्रति स्वाहा के साथ कुछ आहु- 
तिया देना देवयज्ञ था० । ब्राह्मण ग्रन्थों में प्रतिपादित सप्ताहों, महीनों, और 
वर्षों चलनेवाले यज्ञ धनाढय एवं सम्पन्न व्यक्तियों के लिए ही शक्‍य थे | किन्तु 
देकताओं तक ह॒वि का वहन करने वाली अग्नि मे कुछ समिधाएं डालता दरिद्रतम 
व्यक्ति के लिए भी संभव था; और वह इस प्रकार देवताओ के प्रति अपनी 
भक्त प्रदर्शित कर सकता था । ये आहुतियाँ सूर्य, अग्नि, प्रजापति आदि देवो 
के लिये दी जाती हे ( गौ० ५१८-९ ) । मनु ने अग्निहोत्र की महिमा गाते हुए 
कहा है --अग्नि में दी हुई आहुति सूर्य को सम्यक्‌ प्रकार से प्राप्त होती है, 
इसका रस सूर्य से वर्षा होकर वरसता है; वृष्टि से अन्न तथा उससे प्रजा 
होती है । अतः देवकर्म या अग्निहोत्र में छगा गृहस्थ इस चराचर जगत को 
घारण करता है! (३४७५-७६ )। मध्ययुग में अग्निहोत्र की प्रथा बहुत कम 
दो गयी, इसका स्थान मूर्तिपृजा ने ले छिया। 

भूतयज्ञ--घधर में प्रतिदित पकाये जाने वाले अन्न में से भूतो के लिए जो 
बलि निकाली जाती है, वह भूतयज्ञ कहलाता है: । भारतीय विचार घारा के 
अनुसार समूच चराचर जगत में एक ही शक्ति ओतप्रोत है; अतः सबके प्रति 
उदारता और सहिष्णुता होनी चाहिए, इसका प्रतीक यह यज्ञ है। इसके नाम 





६. मि० ते० आ० २।१० यत्त्वाध्यायमघोयते कामप्य॑ 
(तिष्ठते ते यजु: 
त॒द्‌ ब्रह्मययज्ञः सं । ७०७३: 
७. ते० आ० २११० यदग्नों जुहोत्यपि समिय॑ तद्देवयज्ञ: संतिष्ठते 
श्र च् हु सं ॥। 
८. वही-वहीं यदमूतेम्यों बलि हरति तद्भूतयज्ञः | 


पंच महायज्ञ मु २७७ 


और स्वरूप के सम्बन्ध में प्राचीन और मध्ययुगीन धर्मशास्त्रों में पर्याप्त अन्तर 
हैं। पराशर माववीय ( १॥३८९ ) तथा स्मृत्यर्यसार आदि पिछले घर्मशास्त्री 
देव पितृ और भूत --इन तीनो को वैश्वदेव यज्ञ का नाम देते हे; क्योकि इनमें 
सभी देवताओं की' पूजा की जाती हूँ | भूत यज्ञ में दी जाने वाली वलि अग्नि 
में न डालकर, हाथ से साफ की हुईं तथा पानी छिड़क कर पवित्र की भूमि 
पर रखी जाती है, इन्द्र, यम, वरुण आदि देवताओं के अतिरिक्त दिवाचर और 
नकक्‍्तचारी भूतों और पितरों को वि देने के वाद, अन्त में कृत्तो, पतितों, 
चाण्डालों, कोढ़ी आदि पाप रोग वालो, कौओ और कीडो के लिए वलि जमीन 
पर रखी जाती है ( मनु० ३॥९२; याज्० ११०३ ) 

इन बलियो का उद्देश्य सब के साथ मिलकर और सवको खिलाकर 
खाने की भावता हैं । ऋग्वेद के समय से भारतीय विचार घारा में स्वार्थपूर्वक 
अकेले भक्षण करना पाप समभा गया है* । गीता में अपने लिए अन्न पकाने 
वालों को पाप खानेवाला बताया गया हे१० । भूतयज्ञ त्यागपूर्वक भोग के 
आदर का प्रतीक हैँ । गृहस्थ ने स्वयमेव या अपने परिवार को ही नही 
खिलाना, किन्तु अपने भोजन में से सब प्राणियों तथा चाण्डालादि पतित और 
कोढ आदि भयकर रोगों से पीडित व्यक्तियों के लिए भी कुछ हिस्सा निकारू 
कर ही खाना है । 

वितृयज्ञ--इसमें पितरों का प्रतिदिन तीन प्रकार से सम्मान 
किया जाता है- जल दान अथवा तर्पंण द्वारा ( मनु० ३७० ), वि प्रदान 
करके ( मनु० ३॥९१ ) अथवा प्रतिदिन कम से कम एक ब्राह्मण को खाना 
खिलाकर ( मनु० ३॥८२-८३, कात्यायन अपराक पृ०१४५) 

नृयज्ञ--पच॒ महायज्ञों में अन्तिम किन्तु सामाजिक दृष्टि से सब से 
अधिक महत्वपूर्ण नू या अतिथि यज्ञ है । भारतवर्प अत्यन्त प्राचीन कार से अपने 
आतिथ्य के लिए प्रसिद्ध है। हिन्दू परिवार मे आदिकाल से अतिथि का 
सम्मान, स्वागत और सेवा प्रत्येक गृहस्थ का अनिवार्य दैनिक कर्तव्य माना 
जाता रहा है । 





९. चषर० १०११७४४ मोघमन्न॑ विन्दते अम्रचेताः सत्यं त्रवीमि वध 
इत्स तस्य । नायंम्र्ण पुष्यति नो सखायं केवछाघो भवति केवलादी ॥ 

१०. गीता ३।१३ भुज्जते ते त्वधं पापा ये पचन्त्यात्मकारणात्‌ ॥ 
मि० सनु० ३११८ याज्ञ० १॥१०४ 


२७८ हिन्दू परिवार भोसांसा 


वैदिक युग मे प्रत्येक स्नातक को समावर्तन के समय यह उपदेश दिया 
जाता था--अतिथिदेवों भव (तै० उप० २॥११२२)। अथर्वंवेद (नवम्‌ कांण्ड, 
छठा सूत्र ) में अतिथि सेवा की महिमा के गीत गाते हुए यह कहा गया 
है कि अतिथि गृहस्थ का अन्न नही खाता, किन्तु उसके पापों का भक्षण कर छेता 
है ( ९६२५-२६ ) । घर में अतिथि के पहली रात रहने से पृथ्वी के पुण्य 
लोक, दूसरी रात रहने से अन्तरिक्ष के पुण्य लोक, तीसरी रात के वास 
से झुलोक और चौथी रात रहने से गृहस्थ अत्यन्त पुण्यवान्‌ छोक प्राप्त करता 
है, अपरिभित रात्रियों के वास से अपरिमित पुण्य वाछे छोक मिलते हे (अथव० 
१५।१३॥१-१०) । अतिथि सेवा इतनी महत्वपूर्ण है कि यदि अग्निहोद 
के समय अतिथि उपस्थित हो तो उसकी आज्ञा छेकर ही यज्ञ करना 
चाहिये । ( अथर्व० १५॥१२) । परवर्ती युगो में भी आतिथ्य की यह भावना 
बनी रही । मन्‌ ने अतिथि सेवा को घन, आयु और स्वर्ग देनेवाला कहा है 
( मनु० ३३१०६ ) । विष्णु धर्म सूत्र के अनुसार अतिथि जिस घर से निराश 
वापिस लौठता है, वह उसे अपने सव पाप दे देता है; और उसके सव पुण्य 
ले छेता है ( ६७।३२ ) | पराशर० ( १॥४० ) के मत में मित्र हो या शत्रु, 
मूर्ख हो या पण्डित, वैदवदेव के समय आनेवाला अतिथि स्वर्ग को छानेवाला 
होता है ( मि० शातातप स्मृच० में उद्धृत १२१७ ) | 

महाभारत में घर आये अतिथि के सत्कार के लिए अपने प्राणदान 
तथा पत्नीदान के अनेक आख्यान कहे गए है । शान्ति पर्व ( अ० १४३-४६) 
में अपनी पत्नी को पकडनेवाछे शिकारी के आतिथ्य के लिए एक कवूतर द्वारा 
स्वयं हसते हसते अग्नि में जलकर प्राण देने का उल्लेख है। एक अन्य 
उपाख्यान में अतिथि सत्कार के छिए राजा सुदर्शन की पत्नी ओघवती के 
आत्मसमर्पण का वर्णन हैँ ( १३३६-९४ ) । सुदर्शन मृत्यु को जीतना 
चाहते थे, यम उतकी परीक्षा लेने के लछिए उनकी अनुपस्थिति मे उनके घर 
अतिथि हुए और आतिथ्य में उनकी पत्नी से आत्मदान की याचना की; पत्नी 
ने वडे सकोच से यह प्रार्थना स्वीकार की१९ | 


११. यद्यपि यहां महाभारतकार ने अतिथिसेवा के माहात्म्य को अर्थवाद 
फी दृष्टि से वर्णन करने के लिये ही इस आस्यान को लिखा है, किन्तु कूछ अन्य 
स्थलों से यह ज्ञात होता है कि अतिथि सेवा के लिये स्थ्रियों का प्रयोग होता 
यथा। युविष्ठिर ने अपने राज्य में एक लाख युवती दासियां इस कार्य के लिये 


अतिथि यज्ञ २७९ 


अतिथि कौन हो सकता है--शास्त्रों में यद्यपि अतिथि प्रधान रूप से ब्राह्मण 
माना गया हूँ ( वसिप्ठ ध० सू० ८७ अतिथिर्त्राह्मणः स्मृत. ) किन्तु साधा- 
रण रूप से भोजन के समय आनेवाले चाण्डाल तक को अतिथि समभा जाता 
था । आपस्तम्व ने कुछ ऐसे आचायों के मत का उल्लेख किया है, जो वेश्व- 
देव के समय आनेवाले अनधिकारियों का विरोध करते थे; किन्तु उसकी अपनी 
सम्मति यह है कि उसमे कृत्तो और चाण्डाल तक को भागीदार बनाना 
चाहिए१९ । वृद्ध हारीत के मत में यात्रा से थका हुआ, भूखा, शूद्ध या प्रतिकोम 
( चाण्डालादि ) घर आये, तो उसे भी अपने घर पर यत्नपूर्वक खिलाना 
चाहिए११ | 

शद्ों को अन्न से सत्छृत फरने का सबसे प्रसिद्ध उदाहरण रन्तिदेव का है । 


रखी हुई थीं (२६११९ अनु० ), दुर्योधन श्रीकृष्ण को हस्तिनापुर आने पर अन्य 
वस्तुओं के साय स्त्रियां भेजता है ( ५१८५।१४, मि० ५१८६८) । अपनी स्त्री को 
अतिथिसेवा फे लिये देने का रिवाज अफ्रीका के काफिरों , मध्य अफ्रीका की अनेक 
जातियों एल्किमो छोगो, फैलीफोनिया, ब्राजीर, सुरीनाम, आस्ट्रेलिया के आदि 
निवासियों तथा प्रशान्त महासागर के द्वीपवासियों में पाया जाता है (बै० हिं० 
हयू ० में०, १८९१ पृ० ७४-७५)।इस प्रकार के रिवाज का मुख्य कारण अतिथि 
सेवा की भावना है । एस्किसो ऐसी भेंद को उदारतापूर्ण आतिथ्य का कार्य 
समभते है, जब ह॒ब्शी अपने मेहमानों का स्वागत करना चाहता हैं तो इसी ढंग 
से करता हैँ । वस्तुतः इन जातियों में पति अतिथियों के प्रति सम्मान प्रदर्शित 
करने के लिये अपनी स्त्री को उसे वैसे ही दे, देता है जैसे पूजनीय व्यक्त के 
प्रति आदर प्रकट करने के लिये वहु अपना स्थान छोड़ देता है। मित्रता फा एक 
लक्षण पुत्र और फलत्र का दान भी है। चीन ओर पूर्वी तिब्बत में इस प्रथा के 
लिये देखिये मार्कोपोलो--यूल द्वारा संपादित ११२१०, २५५४ । अधिक उदाहरणों 
के लिये देखिये हार्दटलैस्ड प्रेमिटिव पैटनिदी, अध्याय ७, फ़िन्क-प्रिमिटिव 
लव, पु० ७८, ४७८, ३२८, ४२९ ॥ 

१२. आप० ध० सू० २।४१९।५-६ सर्वान्वेद्वदेवे भागिनः कुर्वोताइंव-- 
चाण्डालेभ्यः नानहुंदुभ्यो दद्यादिस्पे के मि० बौधा० गु० २१९२१, वृद्ध गौतम 
अध्याय ६, पु० ५३५ 

१३. वृद्ध हारीत ८२३९-४० छाद्ठो वा प्रतिलोमों वा पथिश्नान्तः क्षुधा- 
तुरः । भोजयत्तं प्रयत्नेन गृहमभ्यागतो यदि ॥ 
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(भागपु० ९।२१)। रन्तिदेवे वडी निर्धन दशा में थे; ४८ दिन से उन्होने कुछ 
खाया पिया न था । ४९वें दिन उन्हे प्रात.काल कुछ हलवा और पानी मिला | सारा 
परिवार भूख से तड़प रहा था; उसी समय एकएक ब्राह्मण अतिथि आया । 
उसके साथ भोज्य सामग्री वाटने के बाद एक छूद्र आया । उसे भी हिस्सा 
दिया गया । वाद में कुत्तो से घिरा अतिथि आया; उसे तथा उसके कृत्तो 
को भोजन देकर रन्तिदेव के पास केवल जल ही बचा | प्यास से उसका गला 
सूखा जा रहा था; वह पानी पीना ही चाहता था, किन्तु उसी समय वहा 
एक तृषित पुल्कस ( हीन जाति का चाण्डाछ ) आ गया; स्वयं प्यास से मरते 
हुए भी रन्तिदेव ने वह पानी उस चाण्डाल को दे दिया। चाण्डालो की अतिथि 
सेवा के उपर्यूकत शास्त्रीय आदेशो तथा उदाहरणो के होते हुए गैडन का यह 
कथन सत्य नही प्रतीत होता कि जाति भेद के वन्चन के कारण भारत में वैसा 
आतिथ्य नही पाया जाता जैसा अग्रेजी के हास्पिटेलिटी शब्द से सूचित होता 
है (इसा० रिलि० ई० ख० ६, पृ० ८१२ )। 
स्मृतियों में इस वात पर बल दिया गया है कि अतिथि का नाम और 
गोत्र नहीं पूछना चाहिए । आतिथ्य की सच्ची भावना तो यही हैँ कि घर 
पर जो भी कोई भूखा प्यासा आये; उसकी पूछ होनी चाहिए । मानवीय दृष्टि 
से विद्वान्‌ और मूर्ख, निर्धन और घनी सव तुल्य हे, नाम पूछने से माथा देख 
कर तिलक लगाने वाली वात हो जाती है । पराशर ने स्पप्ट रूप से कहा है--- 
अतिथि से गोत्र, चरण श्रुत और स्वाध्याय को न पूछे! ( १४८ ) । मनु ने 
भोजन प्राप्त करने के लिए अपने .़ुछ और गोत्र का निवेदन करने वाले 
ब्राह्मण को वमन चाटने वाक्ा कहकर ( वान्ताशी ) उसकी निन्‍्दा की 
है ( मनु० ३११९८ ) | 
अतिथि बहुधा परदेसी यात्री होता था, अतः याज्ञवल्क्य ने उसे अध्चनीन 
(१।१११) कहा है । धर्मसूत्रो और स्मृतियो में उसके सायकाछ पहुँचने और 
एक रात निवास का वर्णन है ( देखिये गौतम धर्म सूच ) । मन (३३१० २) 
ओऔर यान ( ११०७) उसे साथकाछ के समय छौटाने से इकार करते है। 
परदेसी यात्री के अतिरिक्त आचार्य के लिए भिक्षा सग्रह करनेवालछा ब्रह्मचारी, 
और वे दाध्येत्ता श्रोत्रिय ब्राह्मण पल लव सत्कार पाता था पराशर ( १॥५ १) 
29 |) डी के लिये पत्च अन्न की भिक्षा का विधान किया है। 
ध्दहारत ( ८८६९ ) और दक्ष ( ८४३ ) ने सन्यासियो को खिलाने का फछ 
बहुत वढा चढा कर लिखा है । पहले के मत में ( ८८९ ) सनन्‍्यासी जहा भोजन 


अतिथि यज्ञ के मूल कारण २८१ 


करता है, वहाँ भगवान स्वय खाना खाते हे और दूसरे की सम्मति में 
यति के एक रात आत्तिथ्य ग्रहण करने से गृहस्थ अपने मरण पर्यन्त के पापों 
से मुक्त हो जाता हूँ । 
अतिथि यज्ञ के मूल कारण--भारत में इस भावना के तीन प्रधान कारण 
प्रतीत होते हैं । (१) भूत्तदया का भाव, (२) यह विश्वास कि अतिथि के रूप 
में पूज्य योगी, सिद्ध आदि अनेक उत्कृष्ट कोटि के प्राणी घर पर पधारते हे, ' 
उनका निरादर नही करना चाहिये । (३) समाज के लिए उपयोगी 
काय करने वालो का भरण पोषण । 
(१) भूतदया का भाव--प्राणिमान्न के प्रति दया और अनुकम्पा की 
_ भावना अतिथि सत्कार का प्रधान कारण था । पहले यह बताया जा चुका हे 
कि अतिथि प्रायः यात्री होता था । यासक ने अतिथि की व्युत्त्पत्ति गमनार्यक 
अत और इण घातु से की है १ १। प्राचीन काल में यात्रा आधुनिक समय की भाति 
सुगम और निरापद नहीं थी; उस समय होटलो की व्यवस्था भी नही थी; 
जहा यात्री ठहर सके । वह अपरिचित स्थानों में असहाय होता था; अन्य 
मनुष्य दया से द्रवित हो, उस परदेसी यात्री की सहायता करते थे *१॥ इसीको 
वधामिक दुष्टि से अतिथि यज्ञ का रूप दिया गया। भारतीय वाडमय में अतिथि 
को सायकाल न लौटने देने और अतिथि के लिये पाँव धोने का जल (पाद्य) 
आदि देकर उसका स्वागत करना यह सूचित करता हैँ कि अन्य समाजों की 
भाति भारत में भी यात्री अतिथि के प्रति सेवा की भावना ही इस प्रथा का 
मूल रही होगी। गौतम ( ५॥३९-४२ ) और मनु० ( ३॥११२ ) ब्राह्मण 
के घर पर निम्न वर्णों के अतिथि आने पर स्पष्ट रूप से यह कहते हे कि उन्हे 


१४. निरक्‍त ४५ अतिथिरम्यतितो गृहान्‌ भवत्ति अभ्येति तिथिषु पर- 
कुलानि वा। 

१५. यूनानी व अंग्रेजी में अतिथि के लिए प्रयुवत्त होनेवाले (प्र6४0 
दब्द का मूल अर्थ परदेसी है और पदिचम में ।708770४770ए का प्रेरक भाव 
यही था; परदेसी यात्रियों और बीमारों को शरण देने के लिए हास्पिटल ३७० 
ई० से स्थापित होने शुरू हुए'। हास्पिदल का धात्वर्थ अतिधिशाला था। ईसाइयत 
में इसका प्रधान आधार ईसा का यह वाक्य है--में परदेसी था, तुमने मुझे अन्दर 
ले लिया ( मैथ्यू २५३५ ) इनका अधिक प्रचार चौथी शती ईस्वी के उत्तराधें 
से हुआ ( इंसा० रिली० ई० खण्ड ६, पु० 2८०८-१० ) 


२८२ हिन्दू परिवार मोमांसा 
ैँ 


खिलानें का उद्देश्य दया या अनृश्ंसता का भाव है । गौतम ने आनृशस्पार्थम्‌ 
पद की दविरुक्ति कर इस उद्देश्य को भलछी भाति व्यक्त किया है । 

(२) सृष्टि की प्रत्येक वस्तु मे भगवान का रूप देखने वाले हिन्दू समाज 
के लिए यह सर्वथा स्वाभाविक था कि वह अतिथि को भगवान या ऊंची कोटि के 
प्राणियों के रूप में देखे | वायु पुराणं (७१।७४ ) में कहा गया है कि सिद्ध 
लोग इस पुथिवी पर विप्र रूप से विचरण करते है; अत. आते हुए अतिथि के 
पास हाथ जोड़ कर जाय । इसी प्रकार वृह॒त्पराशर (जीवा० भाग २, पृ० ९९) 
का भी यह मत है, “योगी विविध वेपो में, मनुप्यों के उपकार के लिए, जनज्ञात 
रूप में, इस पृथ्वी पर विचरण करते हूँ; अत' द्विज को उचित है कि श्राद्ध काछ 
में आए अतिथि की पूजा करे ।” अन्य जातियो में भी अतिथि सेवा के मूल में 
यह भाव पाया जाता है १९। 

(३) ब्रह्मचारी, वेद के विद्वान्‌ ब्राह्मण और सन्यासी हिन्दू समाज के 
लिए अत्यन्त उपयोगी वर्ग थे । पिछले दो समाज के नेता और पथप्रदर्शक थे 
और पहला वर्य गुरु के पास विद्याष्ययन करता था। गृहस्थ का _ यह कर्तेव्य 
समझा जाता था कि वह इन सव का भरण पोपण करे; क्योकि ये वर्ग बेयवितक 
स्वार्थ के लिए कुछ भी न कमाते हुए, समाज के उपकार के लिए जीवन यापत 
करते थे । इसमें कोई सन्देह नही कि इस व्यवस्था का वहुत दृस्पयोग हुआ है; 
किन्तु बह तो प्रत्येक अच्छी संस्था और प्रथा का होता है। वर्तमात युग 
में यातायात की सुविधाओं के बढने, होटछों की स्थापना, जीवन संघर्ष की 
जटिलता, व्यप्टिवाद तथा भौतिकता की वृद्धि से हिन्दू परिवार में इस प्रथा का 
ह्वास हो रहा है । 





१६- प्राचीन यूनान में होमर के ग्रन्थों में यह विचार कई स्थानों पर 
पाया जाता है । नौसिका ओडिसस को भिक्षा देते हुए कहती हैँ कि सब परदेसी 
ओर गरीब ज्यूस ( यूनानी महादेव) की ओर से आते है। ओडिसी में एप्टिनस 
जब एक भिक्षुक को स्टूल से पीटता है तो उसके साथी उसे भर्त्सना करते हुए 
कहते हू, तू ने अभागे यात्री के साथ अच्छा वर्ताव नहीं किया; शायद यह स्वर्ग 
का देवता हो । देवता सब तरह के रूप घारण कर हमारे शहरों में परदेसी 
की तरह घूमते हैं। बाइवल में भी यह विचार पाया जाता है--हिन्रूज (१३२) 
में हिदायत की गईं है “आमन्तुकों का आातिथ्य करना न भूलो, _ बयोंकि इस 
प्रकार कई व्यक्तियों ने अनजाने में देवताओं का आतिथ्य किया है” 


गृहस्य फा पोष्य वर्ग. - २८३ 


यूहस्थ का शेषभोजी होना--अथर्ववेद में कहा गया है कि अतिथि के भोजन 
कर चुकने पर ही स्वयं भोजन करे १० । शतपथ ब्रा० (२।१।४॥२) के समय से 
गृहस्थ का यह धर्म रहा है कि वह अतिथियो के खाने के वाद ही भोजन करे । 
जआाप० घमंसूच्र (२२४११ ) अतिथि से पहले खानेवाले को अपने घर 
की समृद्धि, सन्‍्तान, पशु और यज्ञ के तथा,वापी कप तडागादि बनवाने का फल 
खानेवाला बताता है। आप० घमंसूत्र ( रडी८7२ ) तथा वसिप्ठ० 
( १११७ ) दम्पति के शेपभोजी होने का विधान करते हूँ । आपस्तम्ब यह 
व्यवस्था भी करता है कि गृहस्थ घर में दृध आदि रसवान्‌ पदार्थों का पूरा उप- 
भोग न करे, ताकि कही ऐसा न हो कि बाद में आने वाले अतिथियो को 
भोजन में किसी पदार्थ की न्यूनता से कठिनाई हो, उसे अपने लिए अभिरूप 
( स्वादिष्ट) पदार्थ भी नही पकवाने चाहिए (नात्मार्थमभिरूपमत्र पाचयेत्‌ ) । 
स्मृतियों मे इसका समर्थन किया गया हैं (याज्ञ ० १॥१०५) । मनु के मता- 
नुसार अतिथि से पहले खाने वाले के शरीर को कुत्ते और गिद्ध खाते हे 

(३।११५) । 

इस व्यवस्था के मूल में त्याग प्‌ वंक भोग का आदर्श है, जिसका उल्लेख पहले 
किया जा चुका है । केवल अपने लिए पकाना और खाना हिन्दू झास्त्रकारो की 
दृष्टि मे पाप था। मनु के मत मे जो मनुष्य अपने ही भोजन के लिए अन्न पकाता 
हूँ, वह केवल पाप का भोजन करता है; यज्ञ से वचा हुआ अन्न सज्जनों के लिये 
खाना उचित है*५ । आज ससार में साम्यवाद आदि विचार धाराएँ इसलिए 
प्रवक हो रही हे कि पूजीवादी केवल स्वय खाना चाहता है, दूसरो को नही 
देना चाहता । उसकी स्वार्थलिप्सा ही भयकर अशान्ति का कारण बनी हुईं 
हैँ । हिन्दू परिवार के इंस आदर्श के अनुसार यह स्थिति उत्पन्न ही नही हो 
सकती; क्योकि इसमें स्वार्थपूर्वक उपभोग नही, किन्तु त्यागपूर्वक भोग हैं । 

गृहल्य का पोष्यवर्ग--गृहस्थ केवछ दूसरो को खिलाने वाला नही; किन्तु 
उनका पालन पोषण करनेवाला भी है । दक्ष० (२३६ ) तथा रूघु आइव- 
लायन (१॥७४ ) के अनुसार दरिद्र होने पर भी गृहस्थ को इन व्यक्तियों का 
पालन पोषण करना चाहिए--माता, पिता, गुरु, पत्नी, सन्‍्तान, शरण में 


१७... अथर्व ९॥६३८ अशितावत्यतिथावश्नीबात्‌ 
१८. सनु० ३११८ अघं स केवर्ल भुंक्ते यः पचत्यात्मकारणात्‌ । यकज्ञे- 


दिष्ठाशन ह्येतत्सतामन्तं विधीयते । 


हु 
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आया असहाय व्यक्ति, अतिथि और अग्नि१६ । यदि व्यक्ति घनी हो तो उसे 
अपने कूल के तथा मातुकुल के निर्धन आगियो, असहायो और शरणागतौ का भी 
पालन करना उचित है । पोष्य वर्ग के पालन से स्वर्ग मिलता है, उनके दुखी 
होने से नरक में जाना पडता है. अत* यलपूर्वक उत्तका पान करना चाहिये । 
जिस भनृष्य के आश्रय से बहुत लोगो का निर्वाह होता है; वास्तव में वही जीवित 
है, केवल अपना पेंट भरनेवाल्ा जीवित दक्षा में भी मृतक के समान है <, 
व्यास स्मृति में ( ४॥१६-२२ ) भी केवल अपना पेट भरने वाछो की तुलरूता 
पशुओं के साथ करते हुए इस प्रकार के भाव व्यक्त किए गये हे । 
गृहस्य की आजीविका--पोष्य वर्ग का पालन घनापेक्ष है। इसके उपा- 
जत के लिए किन वृत्तियों का अवलम्बन किया जाय, इसका भी शास्त्रकारो ने 
सुन्दर प्रतिपादन किया है। मनु के मत में जीविकोपार्जन की वृत्तियाँ सात प्रकारी 
में वाँदी जा सकती है, ऋत, अमृत, मृत, प्रमृत, सत्य. अनृत और द्ववृत्ति । 
खेत कटजाने पर खेत में पडे दाने वीनना ( उड्छ) तथा अब की वार बटोरना 
( शिल्ू) ऋत, विना मागे प्राप्त भिक्षा अमृत, मागकर छाई हुई भिक्षा मृत, 
कृषि कम प्रमृत, वाणिज्य सत्यानृत और नौकरी श्ववृत्ति है। नौकरी कभी नही 
करनी चाहिये । गृहस्थ की वृत्ति प्राणियों को कष्ट न पहुँचाने वाली या बहुत्त 
कम कष्ट पहुँचाने वाछी तथा निन्‍्दतीय कर्मों से रहित होनी चाहिये । (मनु० 
४२-६ ) । ब्राह्मण गृहस्थ के लिए कम से कम द्रव्य सग्रह करना आदरदों समझा 
गया है । मनु० के कथनानुसार गृहस्थ को उचित है कि वह कुसूछ ( कोठा) 
भर अन्न, कुम्भी भर अन्न, तीन दिन खाने योग्य या एक दिन खाने योग्य अन्न 
का सचय करे २९ (मनु० ४७ ) ॥ 
नारद (३।४६-५२) ने घन प्राप्ति के छिये धर्म को महत्वपूर्ण ठहराते हुए 
घन के शुद्ध, शवलू और कृष्ण नामक तीन भेद कर, इनमें से प्रत्येक के सात प्रकार 


१९. दक्ष २३३२-३५ माता पिता गुरु्भाषा प्रजा दीतः समाधितः । 
अम्यागतो$तियिह्चारिनिः पोष्यवर्ग उदाहृतः॥ स जीवति य एककों वबहुभिइ्चोप- 
जोव्पते । जीवन्तो मृतकास्त्वन्ये पुरुषा: स्वोदरम्भरा: ॥ 

७ टीकाकारों ने--कुसूछ और कुस्भी की टीकाकारों ने विभिन्न 
व्यास्यायें की है। कुल्डूक के मत में जिसके पास तौन वर्ष के निर्वाह के लिए 
अन्न हो, वह फुसूल धान्यक है और एक वर्ष वार कुम्भी धान्यक; गोविन्द 
राज इन्हें ऊमशः १२ और ६ दिन का अन्न रखने वाला बताता है । 
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बताये हे । बेद विद्या, शौयं, तप, कन्या, शिष्य यज्ञ और वश परम्परा से 
मिला घन शुद्ध, सूद, कृषि, वाणिज्य, शुल्क शिल्प, अनुवृत्ति तथा किये 
उपकार के बदले में प्राप्त शवक और घूस ( उत्कोच ) जुआ, चोरी, दुख 
देने, ठगी ( प्रति रूपक) डकती ( साहस) से प्राप्त धन कृष्ण होता है। मनुष्य 
जिस प्रकार के धन से जो कार्य करता है, उसे इस लोक तथा परलोक में वैसा 
ही फल मिलता हैँ । पराशर स्मृति में भी न्‍्यायोपाजित वित्त से आत्मरक्षण 
पर वल दिया है ( १९४३ )। 

गृहस्थ के अन्य करतंव्य--उपर्युकत कतंव्यों के अतिरिक्त गृहस्थ के प्रधान 
कर्तव्य माता, पिता और गुरु की सेवा (मनु० २।२२५-२३६ मि० वृह॒द्विप्णु स्मृति 
३१॥१-१०, उदना० १॥३०-२५ ) ऋतुकाछाभिगामी होना (मनु० ३॥४५- 
५०, परा० स्मृ० ४।१४-१५, व्यास० २।४५) स्वदारनिरत रहना, घर में प्रेम 
पूर्वक रहना ( ४।१८१) श्रद्धा से यज्ञ कर्म करना. तालाव कुआँ खुदवाना (४ 
२२६ ) तीनो ऋणों से उऋण होना (४॥२५७ ) हैँ। अनुशासन पर्व में अहिंसा 
सत्य, सव भूतों के प्रति दया, शम, सामर्थ्यानुसार दान गृहस्थ के उत्तम 
धर्म कहे गये हूं । दूसरों की स्त्रियो से सम्पर्क न रखना, अपनी पत्नी तथा घरोहर 
की रक्षा,न दी हुई वस्तु न लेना, मधु, मास का वर्जन यह पांच प्रकार का धर्म 
सुख बढ़ाने वाला है (महाभा० १३११४१।२५-२६ ) । 

उपसंहार--शास्त्रकारो की दृष्टि में हिन्दू परिवार में गृहस्थ का लक्ष्य 
पच महायज्ञ तथा अन्य आवश्यक कार्य करते हुए शनेः शने: धर्मसग्रह करना 
हैं। मनु के कथनानुसार “परछोक में सहायता के लिए माता, पिता, पुत्र भार्या 
और सम्बन्धी नही होते, प्राणी अकेला ही जन्म लेता है, अकेला ही मरता हैं, 
अकेला ही अपने पाप पुण्य का फछ भोगता हैं । काठ और मिट्टी के ढेले के 
समान मृत शरीर को सम्बन्धी भूमि पर छोड कर चले जाते हैँ, केवल धर्म ही 
उसके साथ जाता हैँ । धर्म की सहायता से ही दुस्तर नरक से निस्तार होता है, 
अतः परलोक में सहायता के लिए धर्म का सदैव धीरे धीरे सचय करना चाहिए। 
( मनु० ४॥२३९-४२ ) । गृहस्थाश्रम सुखोपभोग के लिये नही किन्तु धर्म पालन 
के लिये है। इसमें मनुप्य स्वाध्याय से ऋषियों को, होम से देवताओ को, तर्पण से 
पितरो को, बलि से भूतों को तथा अन्न से मनुष्यो को तृप्त करता है । वेदाध्ययन से 
ऋषि ऋण, पुत्रो द्वारा पितृऋण तथा यज्ञो-द्यय्य-देवऋण से मुक्त होकर 
पुत्र को सब कुछ देकर गृहस्थ ससार में अछिप्त भाव से रहता है, (मनु० 
४॥२५७ ) । पारिवारिक जीवन में तीनो ऋण उतार कर ही मनुष्य को 
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मोक्ष मिल्ल सकता है, इन्हें उतारे बिना मोक्ष के लिए संन्यासी होने वाढा 
व्यक्ति नरकगामी होता है ९९ । गृहस्थाश्रम सामाजिक कत्त॑व्य होने से एक 
पवित्र धामिक वन्धन हैं; अतः उसकी उपेक्षा करनेवाला हिन्दू समाज में 
मुक्ति का अधिकारी नहीं मात्रा जाता । 


3 + कम ७७५० पवाव३०१३७१३७३३)५७७५४-७५३॥०००+३/३५५७५ वन ५ नह &७० ५०५५» &9७५३७०७०५+मकक 


२१. मनु० ६३५ ऋणानि त्रीष्यपाकृत्य मनो मोक्षे निवेशयेत 
ऊत्प मोक्ष तु सेवसानों ब्रजत्यघः ॥ हे शत शक 


ग्यारहचां अध्याय 
संयुक्त परिवार तथा उत्तराधिकार के सामान्य सिद्धान्त 


सयुक्त परिवार का कानूनी स्वरूप--मिताक्षरा और दाय भाग सम्प्रदाय--- 
दाय शब्द की दो व्याख्यायें--उपरमस्वत्ववाद---जन्मस्वत्ववाद--मिताक्षरा 
संयुक्त परिवार की विशेषताये--मतभेद के कारण--सयुकत सम्पत्ति--शरीक 
(समाशी )--कर्त्ता--रिक्यहरण के सामान्य नियम--मिताक्षरा का दायाद क्रम 
--दायभाग का क्रम--मिताक्षरा परिवार के दायाद---पुत्र--विधवा---कन्या- 
दोहता-मातापिता-भाई-गोत्रज---समानोदक-वन्बु--विज्ञानेश्वर की सपिण्ड शब्द 
- की व्याख्या--दायभाग की' व्यास्या--पिण्डदान से दायादों का क्रम निश्चित 
होना--इसके नियम--दायभाग और मिताक्षरा के दायादो मे अन्तर--सकूल्य- 
समानोदक--दाय के अनधिकारी--शारीरिक और मानसिक अयोग्यताये-- 
दूषित आचरण--दायानहूँता के कारण--स्त्रियों का दाय से वचित होना+- 
इसके कारण--मातृक परिवार--प्राचीन भारत में इनकी सत्ता--मकावार का 
मस्मक्‍्कत्तायम्‌ और तरवाड़ । 
१९वीं शती के अन्त तक हिन्दू समाज में सयुक्त परिवार पद्धति की प्रधा- 
नता रही है । इसके ऐतिहासिक विकास की विवेचना दूसरे अध्याय मे की जा 
चुकी है; यहा इसके कानूनी स्वरूप, इसके सदस्यों के साम्पत्तिक अधिकारों 
तथा रिक्‍्यहरण (॥४७४४७706 ) के सामान्य सिद्धान्तों का प्रतिपादन 
किया जायगा । 
स्वरूप--सयुकत परिवार न केवल निवास, भोजन और धामिक कृत्य की 
दृष्टि से इकट्ठा रहनेवाले व्यक्तियों का समूह है; अपितु इसके सब सदस्य 
परिवार की सम्पत्ति का सयुकत रूप से उपभोग करते हे* । पहले यह बताया 
जा चुका है कि इस ससस्‍्था के विकसित तथा सुदृढ़ होने का एक बड़ा कारण यह 
था कि यह आर्थिक दृष्टि से अत्यन्त उपयोगी थी। इसमे रहनेवाले सभी व्यक्तियो 
का कुदुम्ध की साभी सम्पत्ति से पालन-पोषण होता है। किन्तु ये सब सयुक्त 





१. अप्यू वियर बनाम रामसुब्बा ११ स्यू० इं० ए० ७५,८९-९० 
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सम्पत्ति पर अपना स्वत्व रते हो, सो वात नही । न तो सब व्यक्तियों का 
सम्पत्ति पर अधिकार होता है और न ही सबके स्वत्व समान होते है । 
परिवार की कानूनी मर्यादा--हिन्दू परिवार में एक मूल पुरुष की तीसरी 
पीढ़ी तक के वशज अपनी स्त्रियों तथा अविवाहित कन्याओं के साथ इसके 
सदस्य समझे जाते है; किन्तु इतमें से केवल पुरुष सयुकत सम्पत्ति में स्वत्व रखने 
के कारण इसके साकीदार या समाशी ((०7६7०९७7९7४) माने जाते हे * । 
तीन पीढी की मर्यादा पिण्डदान के आधार पर की गई हैँ। मनु के कथनानुसार 
तीन पितरो को उदक और पिण्ड दान दिया जाता है, चौथा देनेवाला होता है, 
पाँचवें का कोई सम्वन्ध नही होता । सामान्यत पिण्डदाता ही उत्तराधिकारी 
होने से पैतुक सम्पत्ति पर स्वत्व रखता है, वह चूकि परदादा तक पिण्डदान करता 
है, अतः उसका इसी पूर्वज तक की सम्पत्ति पर स्वामित्व माना जाना स्वाभाविक 
हैं । इस प्रकार हिन्दू परिवार की कानूनी मर्यादा एक भूल पुरुष की तीसरी 
पीढ़ी तक ही है और सामेदारी की भी यही सीमा है । इससे अधिक 
पीढ़ीवाले वाले व्यक्ति संयुक्त सपत्ति मे हिस्सेदार नहीं समझे जा सकते । 

; न्यायमूत्ति नाताभाई हरिदास के प्रसिद्ध निर्णय (मोरो बनाम गणेश १० 
व० हा० रि०, पूृ० ४४४) में दिये गये उदाहरणो में सयुकत हिन्दू परिवार की 
सीमा अच्छी तरह सुस्पप्ट की गयी है। निम्न चित्र में क भूल पुरुष है, रक्त 
ग उसके पुत्र हूँ, इन के पुत्र और पौत्र ऋ्रश: घ 5 और च छ है, च॒ का 
पुत्र ज हैं-- 





कक 
| 

। जुआ धक्का 

ज | पहली पीढी 

पं ड््‌ दूसरी पीढी 
| 

है छछ तीसरी पीढी 

ज चौथी पीढी 


8 मम कल कर कपल लीन व 
२. सुंदर्शनम्‌ बनाम नर्रासहुलु २५ म० १४९ ( १५४ ) 


हे. भनु० ९१८६ त्रयाणामुदक कार्य व्िषु पिण्डः प्रवर्तेते। चतुर्थ: सम्प्र- 
दातैवां पंचमों नोपपछते ॥ 


परिवार की कानूनों मर्यादा २८९ 


क के जीवन-काल मे उसके पुत्र ख, ग, पौचर घ ड तथा प्रपौत्र च छ तो 
क की सम्पत्ति के साभीदार है, किन्तु यदि क के जीवित रहते हुए च का पुत्र 
ज उत्पन्न होता हे तो वह क का प्रपौत्र होने से क की सम्पत्ति में अशहर नही 
हो सकता, क्योकि वह के से चौथी पीढी में है, परिवार की मर्यादा तीसरी 
पीढी तक है। किन्तु यदि ज क की मृत्यु के वाद उत्पन्न होता है तो वह 
ख, ध और च के साथ तीसरी पीढी में होने के कारण अशहर होगा। क 
के जीवित रहते हुए यदि ख मर जाय तो भी क से चौथी पीढी में होने के 
कारण ज हिस्सेदार नही वत सकता । यदि ख ग, घड, च छ सभी क के 
जीवन काल में मृत हो जाय तो भी सम्पत्ति पर क का ही स्वामित्व 
- रहेगा, उस के मरने पर ही, उत्तराधिकारी होने के नाते ज॑ को सम्पत्ति 
मिलेगी । 
सिताक्षरा और दायभाग सम्प्रदाय--पैतृक सम्पत्ति में अधिकारो की 
दृष्टि से हिन्दू परिवार पिछले एक हज़ार वर्ष से दो प्रधान सम्प्रदायो में बटा 
हुआ है । इन दोनों में मौलिक मतभेद होने के कारण दोनो प्रकार के हिन्दू 
परिवार के साभीदारो के स्वत्वो में भी पर्याप्त अन्तर है । पहले सम्प्रदाय का 
प्रधान आधार याज्ञवल्क्य स्मृति पर विज्ञानेश्वर द्वारा १०७०-११०० ई० के 
बीच मे लिखी हुई मिताक्षरा नामक टीका हूँ और दूसरे का मूल १०९०-११३० 
ई० के बीच में जीमूतवाहन द्वारा प्रणीत दायभाग नामक ग्रन्थ । पहला सम्प्रदाय 
मिताक्षरा कहलाता है, बंगाल, आसाम के अतिरिक्‍त समूचे भारत में प्रामाणिक 
समझा जाता है, किन्तु उसके साथ विशेष प्रदेशों मे अन्य ग्रन्थों का प्रामाण्य 
भी स्वीकार किया जाता है १ । दूसरा सम्प्रदाय दायभाग कहलाता हैँ । वगाल 


४. मिताक्षरा सम्प्रदाय पांच शाखाओं में विभक्‍त किया जाता है--- 
द्रविड़, महाराष्ट्र, मिथिला, वनारस और पंजाब ॥ इनमें मिताक्षरा के अतिरिक्त 
कुछ बातों में अन्य ग्रन्य भी प्रामाणिक माने जाते है । यह्‌॒ निम्न तालिका से 
स्पष्ट है । कोष्ठों में इसके काल का निर्देश है । 

सम्प्रदाय का नाम वक्षेत्र प्रामाणिक अंथ 
(१) द्रविड़ अथवा मद्रास स्मृति चल्थिका (१३वीं शती) 
सररवती विल्‍ास (१६वाँ शती) 
व्यवहार निर्णय, पराद्र भाषव तथा वीर 
मित्रोदय (१६वीं द्वा०) । 
हि० १९ 


२९० हिन्दू परिवार मीमांसा - 


और आसाम में रघुनन्दन ( १५१०-६५ ) के दाय-तत्त्व के साथ परम अमाण 
माना जाता है । 
इन दोनों सम्प्रदायों का मौलिक मतभेद इस प्रदत पर हैं कि पैतृक सम्पत्ति 
| (दाय) पर पुत्र का स्वत्व किस प्रकार उत्पन्न होता हैं। मिताक्षरा के मतानु- 
बसार जन्म लेते ही पुत्र का पैतृकसपत्ति में स्वत्व उत्पन्न हो जाता हैं, अतः यह 
मत जन्मस्वत्ववाद कहलाता है। दायभाग इससे सर्वेथा प्रतिकूछ यह मानता 
हैं कि पिता की मृत्यु (उपरम) से ही पुत्रो को यह अधिकार मिलता हैँ, 
अत- यह उपरमस्वत्ववाद कहलाता है । विज्ञामेश्वर और जीमूतवाहन से 
पहले भी ये दो विरोधी विचार धारायें चली आ रही थी, किन्तु इन्होने 
सर्व प्रथम सुस्पप्ट प्रतिपादन द्वारा इन्हे अपने श्रदेशों में सर्वमान्य सिद्धान्त 
बनाया । 
दाय शब्द का दोहरा भअर्थ--इन परस्पर विरोधी सिद्धान्तो का मूछ कारण 
सम्पत्तिवाची दाय शब्द की दोहरी व्याख्या हैँ । विज्ञानेश्वर के मतानुसार दाय 
बह सम्पत्ति है, जिसपर उसके स्वामी के साथ सम्बन्ध मात्र के कारण ही दूसरे 


(२) महाराष्ट्र या बस्बई इसमें दो उपभेद हेँ--- 
(क) महाराष्ट्र-उत्तरी मिताक्षरा तथा व्यवहार मयूख (१७वी द०) 
कनारा, रत्त गिरि. इनमें मिताक्षरा अधिक प्रामाणिक है । 
जिले तथा वरार 
(ख) गुजरात, बम्बई व्यवहार मयूख सिताक्षरा से अधिक 
का वापू्‌ उत्तरी कोंकण प्राम्ताणिक है । 
(३) वनारस (अजमेर, उत्तर मिताक्षरा 
प्रदेश मब्य-प्रदेश, बीर सिन्नोदय (१६वीं श०) 


उड़ीसा ) 

(४) मिथिला (तिहुंत, या विवाद चिन्तामणि (१५वीं श० )| व्यवहार 
उत्तरो बिहार) चिन्तामणि, विवाद रत्वाकर मिताक्षरा 
ओर वीरमिन्रोदय । 

(५) पंजाब यहां देशाचार मित्ताक्षरा, वीमि० से अधिक 


प्रामाणिक है। काइमीर में अपरा्क अधिक 
भामाणिक हैं । दे० गोलापचन्द्र सरकार--- 


हिन्दू छा (अष्टम संस्करण, पृ० 
४२-४४ ) ९ 


दाय शब्द का अर्थ २९१ 


व्यक्ति का स्वामित्व स्थापित हो जाता है' । पिता की सम्पत्ति पर पुत्र का 
अधिकार उसके पिता के साथ सम्बद्ध होने के कारण हैँ और यह सम्बन्ध जन्म 
से उत्पन्न होता है, अत सम्पत्ति पर जन्म से ही स्वत्व समझना चाहिए। दूसरी 
ओर जीमूतवाहन दाय शब्द की व्युत्पत्ति दानार्थक दा घातु से करते हुए कहता 
हुं “जो दिया जाय, वह दाय है”; दान में देने वाछा व्यक्ति अपने अधिकार का 
त्याग करता है, इस प्रकार उसकी स्वत्व-निवृत्ति से नये व्यक्ति के अधिकार 
की उत्पत्ति होती हँ( । सम्पत्ति मे अधिकार पाने के लिए यह आवश्यक है कि 
उसपर जिस व्यक्ति का अधिकार है, उसके स्वत्व की समाप्ति हो; क्योकि 
इसके बिना नया स्वत्व पैदा नही हो सकता; अतः जब पिता की मृत्यु से सम्पत्ति 
पर उसका स्वाम्य निवृत्त होता है, उसी समय पुत्र का उस पर अधिकार पैदा 
होता है, उससे पहले या जन्म से नहीं। दोनो पक्षों ने अपने सिद्धान्तो की पुष्टि 
निम्न शास्त्रीय प्रमाणो तथा युक्तियों के आधार पर की है । 
उपरमस्वत्ववाद--इसका पहला प्रवक्त और स्पप्ट प्रमाण मनु० (९ 
१०४) और नारद ( दाय भाग २ ) की यह व्यवस्था है कि पुत्र सम्पत्ति का 
वंटवारा पिता के मरने पर ही करे; क्योकि वह पिता के जीवित रहते हुए सम्पत्ति 
के स्वामी नही हे । देवक ने भी ऐसी व्यवस्था की हैँ * । दूसरा प्रमाण वाल 
सफेद होने से पहले यज्ञ करने का विधान करने वाढ़े' कष्णकेशो5ग्नीनादधीत' 
आदि श्रुति वाक्य हूँ । यदि जन्म से ही पुत्र का पैतृक सम्पत्ति पर स्वत्व उत्पन्न 
होता हो तो पिता पुत्र की अनुमति के विना पैतृक सम्पत्ति लगाकर यज्ञ नही कर 
सकता । इस अवस्था में यज्ञ विषयक उपर्युकतत वचन निरर्थंक हो जायेंगे । 
जन्मस्वत्ववाद--विज्ञानेश्वर ने उपर्यूृकत मत का खण्डन तीन प्रकार से 
किया है । (१) विष्णु धर्म सूत्र (१७२), याज्ञवल्वय (२।१२१), बृहस्पति 


५. याज्ञ० २११४ की अवतरणिका--तन्नदायदाब्देव यद्धन॑ स्वासि- 
संबन्धादेव निमित्तादन्‍्यस्य स्व भवत्ति तदुच्यते । 

६... दायभाग १॥४-५-दीयते इति व्युत्पत्या दायदाब्दो ददाति प्रयोगइच 
गोणः, मृतप्रव्नजितादिस्वत्वनिवृत्तिपूर्वकपरस्वत्वोत्पत्तिफलसाम्यात्‌, न तु तत्र 
मृतादीनां त्यागोइईस्ति । ततदच पूर्वस्वामिसंबन्धाधीन तत्स्वाम्योपरमे यत्र द्रव्ये 
स्वाम्यं तन्न निर्ढो दायदाब्वः ॥ 

७. देवर दायभाग ११८ द्वारा उद्धृत--पितर्युपरते पुत्ना विभजेयुर्धन॑ 
पितुः । अस्वाम्यं भवेदेषां निर्दोषे पितरि स्थिते ॥॥ 


(कु 
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(दायमाग २५०), कात्यायन और व्यास (अपरार्क पु० ७२५) क्कै मतानुसार 
दादा की सम्पत्ति में पुत्र और पिता का एं्क जैसा स्वामित्व है: । इसलिए 
पुत्र का अधिकार जन्म से ही हैं। (२) उपरमस्वत्ववादियों की यह युवित 
भी ठीक नहीं है. कि जन्म से स्वत्व मानने के कारण पुत्र से अनुमति लिये 
बिना यज्ञ न करने से श्रुति वचन का विरोध होगा । वस्तुतः पिता को परि- 
बार का अध्यक्ष होने के नाते उसके पाछन तथा उसपर आई विपत्तियों के 
निवारण के लिये आवश्यक यज्ञ तथा श्राद्धादि बर्मकार्य करने का अधिकार 
है । आपत्काल में कुंटुम्व के हित तथा धर्म-कर्म के लिए वह स्थावर सम्पत्ति 
का दाल, गिरवी या विक्रय कर सकता हैं ५। अतः वैदिक यज्ञों के व्यय के 
* लिए उसे पुत्र से पूछता आवश्यक नहीं है। (३) विज्ञानेइवर ने जन्म स्वत्व- 
वाद की पुष्टि में गौतम का भी एक प्रमाण दिया है* ० । यद्यपि यह वर्तमान 
गौतम घर्मसूत्र में नहीं मिलता; किन्तु डा० जाली द्वारा इसे जाली ठहराया 
जाना तथा विज्ञानेइवर द्वारा गढा हुआ मानना ( हिन्दू छा, पृ० ११०) ठीक नही 
प्रतीत होता क्योंकि मेघातिथि ने विज्ञानेशवर से २०० वर्ष पूर्व अपनी टीका 
( मनु० ९१५६ ) में इससे मिछता-जुलता वचन उद्धृत किया है । जीमूत- 
बाहत ( दाय १२० ) स्वयं स्वीकार करता है कि स्वत्व की उत्पत्ति कही 
. कही जन्म से मानी गई है । 
*. सिताक्षरा संयुक्त परिवार की विशेषतायें--पैतृक सम्पत्ति में जन्म द्वारा 
ध्वत्व का सिद्धान्त मानने से मिताक्षरा सयुक्त परिवार दायभाग के सयुक्‍त 
परिवार से कई विद्येपतायें रखता है । इसके अनुसार अविभक्त परिवार में पैतृक 





८. विष्णु धर्म सूत्र १७२--पैतामहेष्थें पितृपुत्रयोस्तुल्यं स्वामित्व । 
याश्० २१२१--भूर्या पित्तामहोपात्ता निबन्धों द्रव्यमेव वा ॥ तन्न स्थात्सदृश 
स्वाम्यं पितुः पुत्नस्य चेव हि ॥ वृहस्पति० ( दाय भाग राप० )। 

९. मिता०याज्ञ० २१११४ पर--तस्मात्‌ पैतृके पेतामहे द्रच्ये जन्मनेव स्वत्वं 
तथापि पितुरावद्यकेवु धर्मकृत्येषु वाचनिकेषु प्रसाददानकृटुम्बभरणापहिसोक्षादिषु 
च स्वावरव्यतिरिक्तद्रव्यविनियोगे स्वातन्त्यमिति स्थितम्‌ स्थावरे तु स्वानितते 

 पित्रादिश्नाप्ते च पुत्रादिपारतन्ध्यमिव । अस्थापवादः । एको5॑पि स्थावरे कुर्या- 
दानाधमनविक्रयम्‌ । आपत्काले कुटुम्वायें घर्मार्थे च विशेषतः ॥ है 


१०... वहॉाँ--तयोत्पत्येदायंस्वामित्व॑ लभेतेत्याचार्याः इति गौतम बच- 
नावञव 


मिताक्षरा संयुक्त परिवार की विशेषतायें २९३ 


सम्पत्ति पर सभी साभीदारों का सयुकत स्वामित्व होता है । स्वत्व की उत्पत्ति 
जन्म से होते के कारण नये उत्तराधिकारियों के आगेमन तथा पुराने दायादो १५ 
के निधन से सम्पत्ति पर स्वत्व रखने वालो की सख्या बढ़ती घटती रहती है । 
अतः इसमे साकीदारों का हिस्सा कभी निश्चित नहीं रहता, उनकी संख्या के 
अनुसार वदरता रहता हैँ । इसकी दूसरी विशेषता अतिजीविता 
(50एशंप०»फ )द्वारा सम्पत्ति का सक्रमण हे । एक हिस्सेदार ' के - मरने 
पर उसका हिस्सा उसके वाद जीवित रहनेवाले ( अतिजीवी ) अन्य शरीको 
या समाशियों को मिल जाता है, वदातें कि मृत सम्बन्धी का कोई पुत्र, पौत्र या. 
प्रपीत्र न हो । नारद ( १३॥२५ ) ने स्पष्ट रूप से यह कहा हैँ कि यदि 
कई भाइयों मे से एक अपुत्र ही मर जाय अथवा सन्यासी हो जाय तो 
स्त्री धन के अतिरिक्त उसकी सम्पत्ति उसके भाई वाट छेवे । मिताक्षरा ने 
इस व्यवस्था का अनुमोदन किया । अतिजीविता के इस सिद्धान्त के अनु- , 
सार मृत समाशी को विधवाओ तथा अन्य उत्तराधिकारियों को पैतृक सम्पत्ति 
में उसका स्वत्व प्राप्त नही हो सकता। इसकी तीसरी विशेषता यह है कि 
इसमें स्त्रिया पुरुष शरीको के साथ समांशी नहीं हो सकती, भछ्े ही वह मृत 
व्यक्ति की माता या स्त्री क्यो न हो। मिताक्षरा के अनुसार एक पुरुष के 
तीसरी पीढी तक के पुरुष वशज ही सम्पत्ति में स्वत्व रखते है । १९३७ के 
धहन्दू स्त्रियों के सम्पत्ति के स्वत्व कानून! से इसमें यह परिवतंन हो गया 
हैँ कि अतिजीविता के सिद्धान्त के अनुसार मृत पुरुष की सम्पत्ति का अधिकार 
उसके अन्य शरीको को न मिल कर उत्तराधिकारिणी के रूप में उसकी 
पत्नी को सीमित स्वत्व के रूप में प्राप्त होता है । इसकी चौथी विशेषता 
शरीको या समाशियों द्वारा सम्पत्ति का वठवारा करवाने का अधिकार है । 
पुत्रो का जन्म से ही पैतृक सम्पत्ति पर स्वत्व है, वे उसकी माग कर सकते | 
हैं । पांचवों विशेषता सम्पत्ति के विनियोग पर पिता का सीमित अधिकार है 
वह धामिक कार्यो के लिए गये विशेष ऋणों के चुकाने के ,लिए ही सयुक्त 
सपत्ति का विक्रप कर सकता है* १ । किन्तु अन्य शरीक सयुक्त सम्पत्ति में 
अपने स्वत्व का दूसरे हिस्सेदारों से विना पूछे यथेच्छ विनियोग नही कर 
सकते । $ * 

दायभाग परिवार में उपरमस्वत्ववाद के कारण पिता के मरने पर ही , 


१२,  रामलिंग बनाम दिव चिदम्बर ४२ स० ४४० + 


पत्ति पर अधिकार प्राप्त होता हैं, अतः उपता के जावचकार 
त्वत्व नही होता, वे मिताक्षरा परिवार के पुत्रों की भाति 
ट्वारे की मांग नही कर सकते*३। पिता का उस सम्पत्ति 
: है १४, छडको का भरण पोषण के अतिरिवत उस पर 
ते है, पिता पैठुक और स्वाजित दोनो प्रकार की सम्पत्ति का 
| दान विक्रम आदि द्वारा कर सकता है । इसमें पिता के 
माशी भाइयों का हिस्सा निश्चित होता है और उनके न 
तिजीविता के सिद्धान्त के अनुसार यह दूसरे शरीकों को न 
बत के उत्तराधिकारियो को हीं मिलता है। पुत्र न होते 
' को हिस्सा मिलता हैं । मिताक्षरा में केवछ पुरुष ही 
शी होते हे; किन्तु दायभाग में स्त्रिया भी उत्तराधिकारिणी 


वेचना से यह स्पष्ट है कि दोनो सयुक्‍त परिवारों में निम्द 


मिताक्षरा 


दायभाग 

पत्ति में स्वत्व जन्म से. (१) स्वत्व जन्म से नहीं, किन्तु 

। पिता की मृत्यु से उत्पन्न 

पाशी (दरीक) की होता हैं । 

पर उसका हिस्सा (२) समांशी (00फ&ए०शा००) 

ही शरीको को मिलता की मृत्यु होने पर पुरुष का 
हिस्सा पत्नी आदि मृत 

रुप समाशी हो व्यक्ति के उत्तराधिकारियों 

है को मिलता है | 


च्््््जिल 


मवाक्षरा २११४ यत्तु बृहस्पतिवचनमविभक्ता विभकता वा 
रे समा: । एको हथयनीदाः सर्वत्र दानाधमनविकयें (॥ इति तदफि 
ग्यंयु मध्यस्थत्वादेवास्थानोइवरत्वात्सर्वास्यनुज्ञावत्यं कार्या । 
प्रयाग (२२८-३०) पिछले नोट के वृहस्पति के बचन को 
* से उद्धृत करता हुआ कहता है--व्यासवचन तु स्वामित्वेन 
वरविक्रदानादिता. कुदुस्वविरोधादधर्मभाषिताज्ञापनाथ निषेघ- 
फ्रयाद्यतिष्पर्पयंन्‌ । 
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मिताक्षरा और दायभाग में सतभेद के कारण २९५ 


(४) कोई समाशी अपने हिस्से का (३) समाशियो की विधवाये भी 


दान विक्रयादि द्वारा अप- समाशी हो सकती है । 
हार (4७796 0॥) नही (४) समाशी अपहार या इन्तकाढू 
कर सकता। कर सकते हें । 

(५) पिता कानूनी आवश्यकता या (५) पिता का सम्पत्ति पर पूर्ण 
पू्व॑वर्ती ऋण के लिए ही सयुकत अधिकार है, वह इसका 
सम्पत्ति का अपहार कर सकता यथेच्छ विनियोग कर सकता 
हे। हैँ । 


आगे यह बताया जायेगा कि मिताक्षरा और दायभाग में उत्तराधिकार 
की कसौटी के सम्बन्ध में भी मौलिक मतभेद है । पहला रुधिर सम्बन्ध की 
समीपता या प्रत्यासत्ति (?70777004पं४ए ) को तथा दूसरा पिण्ड दान को 
इसका आधार मानता हैं; अतः दोनो सम्प्रदायों के अनुसार मृत व्यक्ति के उत्त- 
राधिकारियों की परम्परा में भी बहुत भेद है । यह स्पष्ट हैँ कि दायभाग 
की व्यवस्था मिताक्षरा की अपेक्षा अधिक व्यष्टिवादी तथा स्त्रियों के प्रति 
उदार और आधुनिक हूँ । 

मतभेद के कारण--मिताक्ष रा और दायभाग के उपर्युक्त मतभेदो के मूल 
कारण के सम्बन्ध में बहुत ऊहापोह हुआ हैँ, किन्तु अभी तक निश्चित रूप 
से इसपर प्रकाश नही डाछा जा सका । घोष का यह मत हैँ (गौड़-हिन्दू कोड, 
पृ० ३७-३८ ) कि जीमूतवाहन, हिन्दू से मुसलमान बने, वगाल के राजा 
जलालुद्दीन मुहम्मद शाह ( छगभग १४१४ ई० ) के दरबार में था, इस 
राजा ने मुसलमान होने पर भी हिन्दू पण्डितों को सरक्षण देना जारी रखा; 
दायभाग द्वारा सयुकत सम्पत्ति में वैयक्तिक अधिकारों पर वलू देना तथा कुछ 
स्त्रियों और वहिन के लड़के को उत्तराधिकारियों में सम्मिलित करना 
मुस्लिम प्रभाव के कारण हैं। घोष की इस कल्पना में जीमूतवाहन का कार 
१५वीं शताब्दी माना गया हैँ। किन्तु श्री काणे ने जीमूतवाहन के दायभाग का 
रचना काल निविवाद रूप से १०९०-११३० के बीच में सिद्ध किया है (हिस्टरी' 
ऑफ धर्मशास्त्र प्रथम खण्ड, पृू० ३२६) । यदि यह ठीक हो तो जीमूतवाहन पर 
मुस्लिम प्रभाव मानने का प्रश्न ही नही उठता, क्योकि बंगाल में मुसलमानों का 
प्रवेश जीमूतवाहन के १०० वर्ष बाद हुआ । सर्वप्रथम मुहम्मद बिन बर्त्यार 
खिलजी ने ११९३-१२०६ के बीच में बगाल जीता और यहा मुस्लिम सत्ता 
स्थापित की । अतः इससे एक शती पहले होने वाके जीमूतवाहन पर मुस्लिम 


२९६ हिन्दू परिवार सीमांसा 


प्रभाव की कल्पना निस्सार है । दूसरा मत जस्टिस शारदा चरण मित्र (छा 
क्वार्दली रिव्यू, भाग २१९ पृ० ३८०-९२ तथा भाग २२ पृ० ५०-६३) का 
है । वे दायभाग की विशिष्टता का कारण समुद्र पार के देशों के साथ वगार 
के समृद्ध समुद्री व्यापार को तथा इस प्रदेश में वौद्ध प्रभाव को सममते हे। 
किन्तु मिताक्षय की जन्मभूमि पश्चिमी भारत का भी समुद्री व्यापार कम 
समृद्ध नही था। यूनानी यात्रियों ने भडोच तथा कल्याण के समृद्ध बन्दरगाहो का 
उल्लेख किया है । वौद्ध धर्मं भी पश्चिमी भारत मे वगाल से कम नही फँला था। 
काले, भाजा, नासिक की वौद्ध गुहायें इसका सुन्दर उदाहरण हे, फिर बौद्ध धर्म 
में दायभाग की कोई अपनी विशिष्ट व्यवस्था नही थी | बर्मा आदि बौद्ध देशो 
ने उत्तराधिकार के नियम मनुस्मृति से ग्रहण किये ।११ अत. यह सभव नही 
प्रतीत होता कि वौद्ध प्रभाव के कारण जीमूतवाहन की व्यवस्थायें मिताक्षरा से 
भिन्न हो। ये भेद शायद वगारलू तथा पर्िचमी भारत में प्रचलित विभिन्न 
रीति रिवाजो को शास्त्रीय दृष्टि से समर्थित करने का परिणाम हें । 


उपर्युक्त मौलिक भेदो के अतिरिक्त मिताक्षरा व दायभाग के परिवारों में 
संयुकत सम्पत्ति के स्वरूप, इसका स्वत्व. रखने वाले शरीको के अधिकारो तथा 
सयुक्त परिवार के व्यवस्थापक या कर्ता के अधिकारों में अधिक अन्तर नही 
हैं। यहा ऋमश- इन तीनो का सक्षिप्त प्रतिपादन किया जायगा । 


संयुक्त सम्पत्ति--सयुक्त परिवार में दो प्रकार की सम्पत्ति होती है 
(१) समाशी सम्पत्ति ( 0098४००७७८ए 7707०४% ). (२) पृथक्‌ 
सम्पत्ति । पहली सम्पत्ति में समाशी जन्म द्वारा स्वत्व पाते हे, उतका इस 
पर पृथक्‌ वैयक्तिक स्वामित्व नही होता, यह सम्पत्ति उनके मरने पर अति 
जीविता के सिद्धान्त के अनुसार अन्य शरीको को प्राप्त होती है, इसके 
ययेच्छ विनियोग का उन्हें अधिकार नही होता । दूसरे प्रकार की सम्पत्ति में 
उन्हे विनियोग का अधिकार होता है । समाशी सम्पत्ति प्रधान रूप से पिता, दादा, 
परदादा से प्राप्त पैतृक सम्पत्ति होती है, इस पर पिता तथा पुत्रो का तुल्य 
अधिकार होता है १६ । इसे मिताक्षरा ( या० २।१ १४) मदनरत्न आदि ने अग्रति 





१५- कार्णे--हिस्दरी गाकफ़ घमशास्त्र, खं० ३, पृ० ५१५९-६० । 


बा १६ याज्ञर। १२६--मभूर्या पितामहोपात्ता निवन्धों द्वव्यमेव वा । तत्र 
स्सदृश् स्वाम्यं पितुः पुत्रल्य चेच हि ॥ 


अप्रतिबन्ध दाय २९७ 


बन्च दाय का नाम दिया हूँ १ %। यह स्मरण रखना चाहिए कि यही सम्पत्ति समाशी 
समभी जाती हैँ । यदिं किसी साकीदार को चाचे, भाई, भतीजे, मामे, नाने 
आदि की सम्पत्ति मिलती हूँ तो वह साकी न होकर वैयक्तिक बन जाती हैं । 
भतीजे या पिता को चाचा और पुत्र की सम्पत्ति मे तव तक अधिकार नही, 
जब तक वे जीवित है या जब तक चाचा और पुत्र, पुत्र का लड़का और पोता 
विद्यमान हे । इनकी सत्ता उनके दायाद होने में प्रतिवन्ध हैँ; अतः यह सप्रतिवन्ध 
सम्पत्ति है । उस पर अन्य शरीको का कोई अधिकार नही माना जाता १५। 
पैतृक सम्पत्ति की आय से कमाई सम्पत्ति भी पैतृक मानी जाती हैँ और इस 
यर शरीकों का अधिकार होता है । परन्तु निम्न प्रकार की सम्पत्ति स्वाजित 
कहलाती हैँ, इस पर पाने वाले का पूरा अधिकार होता है, यह अविभाज्य 
होती है, इस पर अन्य शरीको का कोई स्वत्व नही होता । (१) तीन पीढी से 
दूर के सम्बन्धी से अथवा चाचे, पुत्र, मामा, नाना आदि से प्राप्त सप्रतिबन्ध 
सम्पत्ति (२) दान या वसीयत से प्राप्त घन । (३) पैतृक सम्पत्ति को हानि 
पहुचाये बिना कमाया धन (४) विद्याधन१९५ । अगले अध्याय में इसकी 
विस्तृत विवेचना की जायेगी । 
शरीक या समांशी--तीन पीढी तक सयुकत परिवार की पतृक सम्पत्ति में 


१७. इसे अप्रतिवन्ध कहने का यह कारण है कि पिता या दादा के होने 
से पुत्र या पोन्न के अंशहर होने में कोई बाधा नही होती; किन्तु जहां पुत्रादि 
के अभाव में भतीजे फो चाचा फी संपत्ति मिलती हूँ या पुत्र के निस्सन्‍्तान 
मरने पर उसकी राम्पत्ति पिता को प्राप्त होती है तो यह सप्रतिबन्ध कहलाती है, 
क्योकि इसमें भतीजे या पिता को चाचा की और पुत्र की सम्पत्ति में तब 
तक अधिकर नहीं, जब तक वे जीवित हूँ या जब तक चाचा ओर पुन्न का 
लड़का विद्यमान है, इनकी सत्ता उसके दायाद होने में प्रतिबन्ध है, अतः यह 
सप्रतिबन्ध सम्पत्ति हू । मदनरत्न--यद्‌ द्रव्यं स्वामिनस्तत्पुन्नादेरप्यभावे स्व 
भवति स सप्रतिबन्धो दायः यथा पिन्नादीनां प्रत्नादिधनम्‌ । यत्पुन्नयोँ त्रयोः 
पितृपितामह॒धनम्‌ जन्सनः आरभ्य स्व भवति सोअ्प्रतिबन्धोी दायः । तत्र 
स्वामितत्पुत्नसद्भावस्याप्रतिबन्धत्वात्‌ । 

१८. मुहम्मद हुसेन खां बनाम किश्वा इं० छा० रि० अला० ६५५; 
जमना प्रसाद बनाम रामप्रताप २९ अला० ६६७ (६६९ ) 

१९. मनु० ९२०६, २०२; याज्ञ० २११८-१९ तथा मिताक्षरा ॥ 


हिन्दू परिवार मोमांसा 


व्यवित समांशी ( (0०087067678 ) कहलाते हे । 
हर ये हँ--अत्येक शरीक को साकी सम्पत्ति के सयुक्त 
त्व का अधिकार है । वह अपनी स्त्री तथा वच्चों के साथ 
भोजन तथा पूजा करने का अधिकारी हैँ | उसे सयुकत 
पनी पत्नी तथा बच्चो के पालन पोषण का अधिकार है । 
[घिकार समाशिता के साथ शुरू होता है और उसकी 
सका अन्त हो जाता है*० । समाशी संयुकत परिवार की 
_ अविभवत भाग का अपहार वम्बई, मद्रास और वरार में 
बंगाल, यू० पी०, विहार उडीसा, पंजाव, में यह अधिकार 
श को ही है । यह पहले बताया जा चुका हैँ कि वंगाछ में 
हिस्सा निश्चित है, परन्तु अन्यत्र शरीको की सल्या बढ़ने 
गा बढता रहा है । 
हर परिवार का सचालक और अविभकक्‍त सम्पत्ति का व्यव- 
॥ होता है । उसके अभाव में वड़ा भाई अथवा परिवार का 
पह कार्य करता है। आजकल इसे कर्त्ता कहा जाता है, किन्तु 
ये यह नाम नहीं मिलता, वहा कुदुम्बी, गृही, गृहपति, प्रभु 
) भादि शब्दों का व्यवहार हुआ है। मनु० (९।१०४-१०८) 
) नारद (१३५ ) पिता की मृत्यु के बाद बड़े भाई का 
हैं कि वह छोटे भाइयो का पितृवत्‌ पालन करे | परिवार का 
5 कर्ता के अधिकार परिवार के अन्य सदस्यों के स्वत्वों की 
ते है । वह न केवल सयुकत सम्पत्ति का स्वामी होता है, 
नव सम्बन्धी सभी कार्य करता है, १९ इस सम्पत्ति से 
अपने विवेक के अनुसार उपयोग करता है २१ । शरीकों के प्रति 
लिए वह उस समय तक उत्तरदायी नही है*०, जब तक 


गवर बनाम राजा आक्ष पीठापुर ४१ म० ७७८ ( प्रि० कौ० ) 
ए्डु बनाम गोमा ४३ बं० ४७२ 

ग्देव बनाम गामलाल १ अल्‍रा० ७७। घमंदास व० अमल्यधन 
९ ( ११३१, ११३२ ) 

मोदरवास बनाम उत्तमराम १७ बं० २७१ 
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परिवार की सम्पत्ति का धोखे से गवन या दुरुपयोग नही करता ११। कानूनी 
आवश्यकता पड़ने पर या परिवार के छाभ के लिए वह ऋण ले सकता है 
और संयुक्त सम्पत्ति की गिरवी अथवा विक्रय कर सकता है १९ । कानूनी आव- 
इयकता परिवार की ऐसी स्थिति है, जिसमें कानून ऋण लेना अथवा सयुकत 
सम्पत्ति का अपहार करना उचित समभता है | हिन्दू परिवार मे उपनयन और 
विवाह आदि सस्कार, श्राद्ध आदि घामिक कर्तव्य, बच्चो की शिक्षा, पैतृक 
ऋण की अदायगी आवश्यक कत्तंव्य समझे जाते हे। कानून भी इन्हे महत्त्व- 
पूर्ण समझता हैँ और निम्न स्थितियों में कर्त्ता द्वारा ऋण छेना कानूनी आव- 
इयकता समझा जाता हैं । (१) ऐसा सरकारी छूगान या टेवस देना, जिसकी 
अदायगी न होने से सयुवत सम्पत्ति बेची जा सकती हो १० । (२) पारिवारिक 
सम्पत्ति पर अपने स्वत्व की रक्षा के लिए किया जाने वाला व्यय*८ । (३) 
शरीकों की' तथा उनकी पत्नियो और बच्चों की रक्षा का तथा भरण पोषण का 
व्यय२५ (४) शरीकों तथा उनकी लड़कियों के विवाह का खर्चा १० (५) 
आवश्यक धामिक कर्तव्य पूरा करने का व्यय (६) पिता के ऐसे ऋण जो 
अनेतिक और कानून विरुद्ध न हो १९ । 
रिक्यहरण के सामान्य नियम--प्राचीन धर्मसूत्रो में रिक्थहरण 
( गा 6०णं४706 ) के बहुत कम नियम पाये जाते हे । सभवतः इसका 
कारण यह है कि उस समय सयुक्‍त परिवार की पद्धति अधिक प्रचलित होने से 
पृथक्‌ सम्पत्ति बहुत कम होती थी, अतः इसके लिए अधिक व्यवस्थाओ की आव- 
इयकता नही थी । सम्पत्ति पर स्वभावतः पहला अधिकार पुत्र का था। अन- 
पत्य दशा में मृत व्यक्ति का घन किसे प्राप्त हो, इस विषय में गौतम (२८२१) 
आपस्तम्ब (२६ १४॥२-५) बौधायन ( १४५। १-१३ ) वसिष्ठ (१७८१-८४) क्रम से 


२५ परमेश्वर ब० गोविन्द ४३ कल० ४९९ 

२६- द्वारकानाथ व० बंगद्यी ९ करू० वो० नो० ८७९ 

२७. हनुमान प्रशाद ब० मुसम्मात बबुई ६ म्यू० इं० ए० ३९३ (४२१) 

२८. गरीबुल्ला ब० खलकसिह २५ अका० ४०७ ( ४१५) प्रि० कौ० । 

२९, मिलकर ब० रंगनाथ १२ करू० ३८९ 

३०. गणपत ब० तुलसीराम १३ बं० छा० रि० ८६०, भागीरथी ब० 
जोखूराम, ३२ अला० ५७५ 

३१... आशुतोष बनाम चिदम्‌, ३४ कल० बी० नो० श५३ ( १९३०) 
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ए्ड, गुरु, शिष्य राजा को यह सम्पत्ति मिलने की व्यवस्था करते हे। आगे 
बताया जायगा कि सपिण्ड शब्द की व्याख्या के सम्बन्ध में टीकाकारों में 
लिक मतभेद है । प्राचीन धर्मंसूत्र इसके स्वरूप का स्पष्ट प्रतिपादन 
दी करते है; वे रिवयहरण को सगोत्रों तक ही मर्यादित रखते है, एक मूल 
< से प्रादुर्भूत सभी वंशजों का एक ही गोत्र समका जाता था, सम्मवतः 
समय सम्पत्ति के सभी उत्तराधिकारी सगोत्र (887959) ही होते थे, 
तैतम ने इनके अभाव से उस गोत्र के ऋषि को सम्पत्ति देने का विवान 
है । 
मन्‌ ने सर्वप्रथम अनपत्य व्यक्तियों के दायादों का कुछ विस्तार व 
से प्रतिषादन किया है । ये इस प्रकार ह--(१) पुत्री, (२) दौहित्र, 
३) पिता, (४) भाई, (५) माता, (६) दादी, (७) अन्य सपिण्ड (तीन 
'ैढ़ी तक के गोत्रज ) (८) सकुल्य (तीन पीढी से ऊपर के योत्रज), (९) 
रु, शिष्य, (१०) ब्राह्मण और (११) राजा(९।१८७, १३०, १३६, १८५, 
१७, १८८-८९ )। मन्‌ इन दायादो में पत्ती का कोई उल्लेख नहीं करता। 
ज्ञ० ने इसका सर्वे प्रथम उल्लेख करते हुए अपनी जो व्यवस्था की, वह आज 
हिन्दू समाज के अधिकाश भाग में उत्तराधिकार क्रम का मूलाघार वनी 
ई हूँ । स्वर्ग गये हुए (मृत) तथा अपुत्र पुरुष की सम्पत्ति पर निम्न कम से 
«पहले का अभाव होने पर अगले अगले का अधिकार होता है--(१) 
९ » (२) कन्यायें, (३) दौहित्र, (४)माता, (५)पिता, (६) भाई, (७) 
गे के छड़के, (८) गोत्रज (88/9/०8) (९)बन्चु, (0087%॥68) 
१०) शिष्य (११) और सहपाठी१९। याज्वल्कय की इस व्यवस्था मे 
न्युओं का पहली वार स्पष्ट उल्लेख हुआ है। मिताक्षरा के अनुसार बहिन, 
आ, मौसी आदि के लडके वन्धु ( 0027&66 ) हे; ये स्व्रीपरम्परा द्वारा 


रे२. याज्रो० ११३५-३६; पत्नी दुहितरब्चेब पितरों श्रातरस्तथा । 
गोत्रजा वन्धुदिष्यसतब्रह्मचारिणः ॥ एपामभावे पूर्व स्‍्थ घनभागुत्तरोत्तरः । 

_ हयपुत्रस्य स्बंबर्गेब्वयं विधि: ॥| यहां अनपत्य का अर्य केवल पुत्र का 
नहीं, किन्तु पौतच्र पर्यन्त सस्तान का अभाव समझना चाहिये। मि० बि० चि० 

० १५१ अनपत्यस्य पुत्रपोत्रप्रपोन्रहीनस्य पुत्र: पौन्नः प्रपौन्ो वा इत्यादिना 
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संबद्ध व्यवित है, विवाह के बाद दूसरे कुल में जाने पर परनी द्वारा पति का गोत्र 
ग्रहण करने से भाजे का तथा फुफेरे, ममेरे भाइयो का गोत्र भिन्न हो जाता है 
दूसरे कुछ तया गोत्र का होने के कारण प्रारम्भिक धर्मशास्त्रकारों ने वन्धुओं 
का दायादो में उल्लेख नही किया था; किल्तु निकट सम्बन्धी होने के कारण 
इनका महत्त्व शर्नें: शने: स्वीकार किया जाने रूगा | याज्ञवल्क्य तथा मिता- 
क्षरा ने वन्चुओ ( 0080७609 ) को गोनजों ( 879668 ) अर्थात्‌ अपने 
कुल की छः पीढी ऊपर के पूर्वजों तथा छ. पीढी नीचे के वंशजों के वाद ही 
स्थान दिया; किन्तु आगे चछकर यह वताया जायगा कि दायभाग ने सपिण्ड शब्द 
की नई व्याल्या कर वन्धुओ को दायादो में बहुत ऊँचा स्थान दिया। यह दाय 
भाग और मिताक्षरा का एक प्रधान अन्तर हूँ । 
याज्ञवल्क्य के वाद उल्लेखनीय स्मृतिकार नारद, बृहस्पति, कात्यायन 
और देवर है। नारद की विशेपता यह है कि वह लड़के के अभाव में लड़की के 
अधिकार का वलपूर्वक समर्थन करता है; क्योकि पुत्र और पुत्री दोनो पिता 
की सन्‍्तान बढाने वाले होते हे११” । परन्तु याज्ञवल्वय द्वारा समर्थित पत्नी के 
अधिकार के सम्बन्ध में वह मौन है । उसके अनुसार अपुत्र व्यक्ति के दायादो का 
यह क्रम हँ--पुत्री, सकुल्य, वान्धव, सजाति और राजा (१४४८, ४९ )। 
, बृहस्पति ने पत्नी के अधिकार का प्रवक समर्थन करते हुए१४ याज्ञ- 
वल्वय की भाति उसे दायादों में प्रथम स्थान दिया | उसकी तथा कात्यायल की 
जवर्दस्त वकालत के कारण ही मध्ययुग तथा आधुनिक काल में विधवाओं को 
पति की सम्पत्ति में अधिकार मिला हूँ । नारद की भाति बृहस्पति भी 
कन्या के अधिकार का प्रवल पक्षपाती है११ । उसके अनुसार दायादक्रम निम्न 
है--पत्नी, पुत्री, दौहिन्र, पिता, माता भाई, भतीजा, ज्ञाति ( सपिण्ड ), 
सक्ुल्य ( समानोदक), वान्धव, शिप्य और आचार्य ( दा० १८२ )। 
सिताक्षरा का दायादकम--टीकाकारो ने प्रधान रूप से याज्ञवल्वय स्मृति 


३३. ना० सं० १४॥१७---पुन्नाभावे तु दुहिता तुल्यसन्तानदशंनात्‌ । पुत्रइच 
दुहिता चोभो पितुः सन्तानकारको ॥॥ 

३४. दा० १४९ सें उ० यस्य नोपरता भार्या देहार्थ तस्य जीवति । 
जोवत्यघंद्ारीरे5र्थ' कथमन्यः समाप्नुयात्‌ ॥ 

३५. मिता० ११३५ में उद्घृत--अंग्रादंगात्संभव्ति पुत्नववृद्डहिता नृणाम्‌ । 
तस्मात्‌ पितृथनं त्वन्यः कर्थ गृहणीत सानवः ॥। 


हिन्दू परिवार मीमांसा 


उद्धत इलोको को आधार मानकर दायादो का क्रम निश्चित किया ६ 
रा और दायभाग के दो सम्प्रदाय उल्लेखनीय है । मिताक्षरा के 
विभकक्‍त सम्पत्ति वाले मृत व्यक्ति के दायादो का क्रम निम्न हैं--(१) 
, प्रपौ (२) विधवा (३)कल्या (४)दोहता (५)माता (६)पिता 
(८)भठीजा (९)भतीजे का छडका--यहा तक दायादो का क्रम 
होने से यह वद्धकम ( 007080 860०5 ) कहलाता 
अभाव में निम्न उत्तराधिकारी होते है--(१०)गोत्रज सपिण्ड (११) 
(१२) बन्चु (१३) शिष्य (१४) सहपाठी (१५) राजा । 
का ऋम--यह अनेक अंशो मे मिताक्षरा के क्रम से मिलता है। 
- दायादो में निम्न अन्तर हे--(१)पिता का अधिकार माता से 
जाता है, (२) विवाहित कन्याओ में पुत्रवती अथवा जिसके 
की सम्भावना हो, उसे तरजीह दी जाती है। (३) उत्तराधिकारिणी 
छिए कन्या का रिक्यहरण के समय साध्वी होना आवश्यक हैँ । बद्ध- 
सम्बन्धियो के वाद पूर्वे के अभाव में निम्न क्रम से उत्तराधिकारी, 
--(१) सपिण्ड (२) सकुल्य (३) समानोदक (४) सपिण्डो से 
न (५) गुरु (६) शिष्य (७) सहपाठी (८) राजा । 
'क्त दायादों में से पुत्र, विधवा, कन्या, पिता आदि के अधि- 
को अगले अध्यायों में विस्तार से विवेचना की गई है, अत- यहा मिता- 
'रके दायाद क्रम से इनके सम्वन्ध मे कुछ मुख्य वातों का ही उल्लेख 
हुए अन्य दायादो पर सक्षिप्त प्रकाश डाछा जायगा; वर्तमान काल में 
), कानूनों तथा हिन्दू कोड आदि प्रस्तावित विधानो से इनमें जो अन्तर 
० है, उसे स्पष्ट किया जायगा । 
मिताक्षरा परिवार के दायाद 
(१) प्रुश्न-पिता की सम्पत्ति पर सबसे पहले पुत्र का अधिकार 
जाना सर्वेथा स्वाभाविक है | यदि कई पुत्र हो तो उन्हे तुल्य अश प्राप्त 
है और वंढ्वारा मुण्डश: ( ऐ67 600970& ) होता है। पघर्म- 
। के अनुसार पुत्र शब्द से तीसरी पीढ़ी आर्थात्‌ परपोते तक की सम्तान 
जाती हूं; क्योकि पिण्ड दान तीन पीढी तक के पूर्वेजो को किया जाता 
अत. सम्पत्ति के बढवारे के समय, पैतृक द्रव्य को न केवछ उसके जीवित 
प्त करते हे; अपितु यदि पुत्रों में से कोई मर चुका हो तो उसके पुत्र 
उसके भी गुजर जाने पर, उसके पुत्र अर्थात्‌ मृत व्यक्ति के प्रपौत्र को भी' 
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पितृतों विभाग ३०३ 


सम्पत्ति का अंश मिलता हैँ। मृत व्यक्ति का अधिकार उसके पुन्न को प्राप्त होता 
है, बटवारे के समय पिता के न' होने पर भी वह उसका प्रतिनिधित्व करता 
है। किन्तु यह हिस्सा उसे उतना ही मिलेगा जितना उसके पिता को जीवित रहते 
हुए मिलता, यह निम्न तालिका से स्पष्ट हो जायगा | क इस सयुवत परिवार 
का मुखिया है, इसके चार वेटे ख, ग, घ, च है। जब क मरता है, तो अपने 
पीछे एक लड़का ख, अपने दूसरे मृत पुत्र ग के दो पोते ग १, ग २, अपने तीसरे 
मृत पुत्र घ के तीन परपोते छ१, छ २, छ ३, तथा च का एक परपोता त 
छोड़ता है | निम्न तालिका से यह स्थिति स्पष्ट है-- 








क (मृत ) 
| | 
ख गे (मृत) थे (मृत ) च (मृत) 
[ /तटणा डड |। 
ग़ गर छ (मृत ) ज (मृत) 
| ! 
४ अब | 
छ श छ+र छ३ त्त 


क की सम्पत्ति पर चौथी पीढी का होने से त का कोई अधिकार नही हैं । 
अतः यह सम्पत्ति शेप उत्तराधिकारियो में वाटी जायेगी । इनकी सख्या छः (एक 
पुत्र, दो पोते, तीन परपोते ) है । पर यह छ. अशो में न विभवत होकर, तीन 
हिस्सों में बठेगी, क्योंकि पोते तथा परपोते अपने पिता और दादा के प्रतिनिधि 
होने तथा उनके न रहने के कारण सम्पत्ति ले रहे हे। वे पैतृक सम्पत्ति 
का उतना अश छे सकेगे, जितना उनके पिता और दादा को मिलता, अतः 
सम्पत्ति के तीन भाग करके एक हिस्सा ख को , दूसरा हिस्सा ग के दो पोतों 
तथा तीसरा घ के तीन परपोतों को मिलेगा | इस प्रकार पिता के आधार पर 
किया जाने वार यह बटवारा पितृतों विभाग (96४ 877०४) कहलाता 
है। कौटिल्य ( ३॥५ ) तथा याज्ञवलवयादि श्ास्त्रकारो१९ ने इसका 


३६० अर्थशास्त्र ३५--अपितुका बहवो5पि च झ्ातरो गातृपुन्नाश्च पितु 
रेकमंश हरेयुः सोदर्याणामनेकपित॒काणां पितृतों दायविभागः। याज्ञ० २१२०० 
अनेकपितृकाणां तु पितुतो भागकल्पना । 


हिन्दू परिवार मीमांसा 


हैं और वर्तमान त्यायालयो ने इसे सामान्य रूप से स्वीकार 
9] 
_ विधवा को पुत्र, पौत्र, प्रपोत्र के अभाव में पति की सम्पत्ति में 
सघर्ष के वाद मिला है। आपत्तम्व और वौधायन ने इसे दायादों में नही 
ने अपुत्र व्यक्ति की सम्पत्ति पर पिता (९॥१८५) तथा माता (९) 
> अधिकार बता कर पत्नी की उपेक्षा की हैं | गौतम ने उसे दायादों 
तैछे स्थान दिया, याज्ञ० तथा विष्णु सभवत- पहले स्मृतिकार थे, जिन्होंने 
पुरुष का सर्वप्रथम रिथहर वताया, बृहस्पति तथा कात्यायन द्वारा 
अधिकार के समर्थन का उल्लेख पहले हो चुका हैं। सभवतः अपने 
प्रचलित रिवाजों के आधार पर नारद ने ( दाय० २५१२६ ) इसका 
किया ; किन्तु मिताक्षरा ने याज्० २।१३५ के आधार पर इसे पहला 
माना और मध्ययुग में सभी निवन्धकारो ने इसे स्वीकार किया | इस 
प्त होने वाली सम्पत्ति पर विधवा को सीमित अधिकार था । वह केवल 
भोग मात्र कर सकती थी, दान विक्रयादि द्वारा इसके इन्तकाऊरू या 
का स्वत्व उसे नही था । वर्तमान युग में इस सवन्ध में एक बड़ा क्रान्ति- 
* १९३७-३८ के “हिन्दू स्त्रियों के सम्पत्ति सम्बन्धी अधिकार कानूनों 
है । इनसे विधवाओं को पुत्रों के अभाव में नही, किन्तु उनके साथ पृथक्‌ 
का अश्वहर वना दिया गया है। एक अन्य महत्त्वपूर्ण परिवर्तन हिन्दू 
प्रस्तावित किया गया था कि विधवा के सीमित अधिकार को पूर्ण बना. 

, यह अभी तक कानून का रूप धारण नहीं कर सका। 
+ -_विधवा के अभाव में कन्या उत्तराधिकारिणी होती है, संभवतः 
श० ई० पू० में कौटिल्य ने सर्वे प्रथम इसे स्पष्ट रूप से दायाद 
था (३५) ,व्योकि गौतम वौधायन तथा वर्सिष्छ के धर्मसूत्रो में इसका 
+ में उल्लेख नही है। मनु (९१३० )की पुत्र और दुहिता के अधिकारों को 
- बाली व्यवस्था सभवत. पुत्र बनाई हुई कन्या के लिए है, इस प्रथा 
लित होने पर, विधवा के वाद यही अधिकारिणी समझी जाने छगी | 
, विष्णु, नारद, बृहस्पति ने कन्या के अधिकार का समर्थन किया । विश्व- 
(या० २११३५ में उद्धृत ) घारेइवर, देवस्वामी देवरात आदि टीकाकार 


३७. प्राण जीवन दात ब० इच्छाराम ३९ बं०, ७३४; अपवाद के लिए 
संजनाय व० नारायण ५ स० ३६२, नारायण व दांकर ५३ स० १ ॥ 


सिताक्षरा परिवार के दायाद--दोहिन्न रे०्प्‌ 


(स्मृच २।२९५) याज्ञ० द्वारा कन्या को दिये गये अधिकार को पुत्रिका तक 
ही सीमित करना चाहते थे, किन्तु मिताक्षरा ने इस का सण्डन करते हुए कन्या- 
मात्र को उत्तराधिकारिणी स्वीकार किया । कन्याओ में दाय ग्रहण के लिये तार- 
तम्य का विचार सर्वप्रथम कात्यायन ( मिता० २।१३५) ने शुरू करते हुए अवि- 
वाहित कन्या को तरजीह दी । विज्ञानेश्वर ने विवाहित कन्याओ में भी गौतम 
के एक वचन के आधार पर निर्घन (अप्रतिष्ठित) को घनी (प्रतिष्ठित ) से पहले 
स्थान दिया । वगाल में दायभाग के अनुसार पिण्डदान द्वारा पितरों को लाभ 
पहुँचाना ही उत्तराधिकार की प्रधान कसौटी है, अत' विवाहित कन्याओ मे पुत्र 
बाली या सभावित पुत्रा को वन्ध्या, विधवा या छडकिया पैदा करने वाली कन्या 
की अपेक्षा तरजीह दी जाती है ९१५ । वम्बई के अतिरिवत शेष भारत में कन्याओं 
का अधिकार सीमित है, किन्तु वम्बई में कन्याओ को पिता की सम्पत्ति में पूर्ण 
स्वत्व प्राप्त होता है१६ । 

दीहिन्र--कन्याओ के अभाव में दोहता ( लडकी का लड़का) उत्तराधि- 
कारी होता हैं। यद्यपि यह भांजे आदि के समान भिन्‍न कुल (गोत्र) का होता 
है, किन्तु प्राचीन काल से पुत्र के अभाव में पितरों का पिण्डदाता होने से इसे 
पर्याप्त महत्त्व तथा दायादो में बहुत ऊँची स्थिति मिली हैं । गौतम, वसिप्ठ, आप- 
स्‍्तम्ब ने दायादों में इसका उल्लेख नहीं किया, याज्ञवल्वय और विष्णु इस 
सम्बन्ध में मौन हे। किन्तु मनु ने ९१३१-३२ तथा ९॥१३६ में दौहित्र द्वारा 
अपुत्र पिता को पिण्ड देने तथा सम्पत्ति ग्रहण करने का उल्लेख किया । मेधा- 
तिथि और कुल्लूक प्रकरण देखते हुए यहा दौहिन्न का अर्थ सामान्य दोहता नही 
करते; किन्तु पुत्र बनायी लडकी ( पुत्रिका) का लड़का समभते है । समवतः 
इसके अधिकार का स्पष्ट रूप से प्रतिपादत करने वाला पहला शास्त्रकार बृह- 
स्पति हूँ । उसके मत में जेसे कन्या पितपक्ष के बन्धुओ के होते हुए भी दायाद 


३८. दा० ११॥२१-३ इुहितुरधिकारे संतानदशंनं हेतुतया निगदितं 
सन्तानइच पिण्डदोइमिंमतः, . अपिण्डदस्थानुपकारकत्वेन._ अन्यसन्तानादसन्ता- 
नाच्चाविशेषात्‌ दोहिन्रतच तत्पिण्डदाता--अतः पुनत्नरतती संभावितपुन्ना 
चाधिकारिणी बन्ध्यात्वविधवात्वदुहितृप्रसूतत्वादिना. दिप्येस्तपुन्ना पुनरन- 
घिकारिण्येवेति दीक्षितमतसादरणीयम्‌ । 

३९. बिठपष्पा ब० सावित्री ३४ वं० ५१०, भागीरथी बम्बई ब० कहनु- 
जीराव ११ बं० २८५ ( फु० बै० ) 

हि० २० 


हिन्दू परिवार मीमांसा 


वैसे ही उसका छडका भी अपनी माता व नाना की सम्पत्ति का 
ताहै१९। 
९ द्वारा स्पष्ट उल्लेख न होने पर भी विज्ञानेश्वर ने दुहितरइचा 
।१३५) के च' शब्द से दौहित्र के अधिकार की पुष्टि की है । दोहता 
की जायदाद पर पूरा अविकार पाता है, अर्थात्‌ वह जायदाद दोहतें 
पर उसके वारिसो को मिलती है, नाना के वारिसो को नहीं। दोहतों 
।. का विभाग मुण्डश ( #67 ०७708 ) होता है; पितृतः 
' ४00०8 ) नहीं । उदाहरणार्य--अ की दो लडकिया क ख हे, 
* तथा ख के तोन लडके हे । यहा यह सम्पत्ति दोहतो में पितृत. तो 
१ में बटनी चाहिए, परन्तु मुण्डश यह पाच हिस्सी में विभक्‍त की जाती 
०. के साथ मृत व्यक्ति के निचछी तीन पीढियों के वंशज दायाद 
हो जाते है । 
+-.दोहते के अभाव में माता पिता उत्तराधिकारी होते हे । इनमें 
पहले हो, इसकी' प्राचीन स्मृतिकारों ने स्पष्ट व्यवस्था नहीं को । 
२१७ में माता को तया ९१८५ में पिता को अपुत्र व्यक्ति की सम्पत्ति 
बकारी वताता है; किन्तु वह इन के पौर्वाप्य के सम्बन्ध में मौन हैं । 
( मिता० २।१३५) पिता को तथा वृहस्पति (अपराक०, पृ० ७४४) 
को पहला स्थान देता है१?१ | मित्ताक्षरा प्रधान रूप से व्याकरण और 
के दो हेतुओ से, माता का स्थान पित्ता से पहले मानता हे ) व्याकरण 
»«. पिंतरी शब्द एकशेष द्वन्द समास हैं और इसका विग्नह है- माता च 
च पितरौ; इसमें मादा का उल्केख पहले है । दूसरा कारण प्रत्यासत्ति है । 
पति की अनेक स्तरिया हो सकती हे, इनसे उत्पन्न पुत्रो का वह सामान्य 
होता , किन्तु माता पुत्रो के लिए इस प्रकार साधारण नही हो सकती, 
पुत्र से पिता की अपेक्षा घनिप्ठ सम्बन्ध होगा (मि० स्मच० २॥२९७ 
पारिजात, विवाद चिन्तामणि, व्यवहार प्रकाश (पृ० २२५ ' 
को पहले मानते हूं, किन्तु व्यवहार मयख (१० २४२-५४) और 


४०. दा० पृ० १८० पर उद्घृत-यथा पितृघने स्वाम्यं तस्या सत्स्वपि 
। तर्यवतत्सुतो«्पीष्टे मातृमातामहे घने ॥ 

४१. श्रीकर ने उक्त दोनों मतों का समाहार करते हुए माता पिता 
को एक साथ उत्तराधिकारी माना है, दे० स्मच० २॥२९७ । 


मिताक्षरा परिवार के दायाद--भाई ३०७ 


दायभाग इस पक्ष को स्वीकार नहीं करते, कात्यायन के आधार पर वे पिता 
को पहला स्थान देते हे । अत' वाल में तथा मयूख द्वारा शासित प्रदेश गुजरात, 
वम्बई द्वीप तथा उत्तरी कोकंण में पिता का अधिकार पहले समझा जाता है, 
उसके अभाव में माता दायाद होती है । शेप भारत में माता का स्थान पहले 
माना जाता हूँ । उसका साम्पत्तिक स्वत्व भी अन्य स्त्रियों की भांति सीमित 
होता हं । - 

भाई--माता पिता के अभाव में भाई दायाद समझे जाते हें । मध्यस्थ या 
प्रधान पुरुष (/?7070थ608 अर्थात्‌ जिस से दायादों की गणना की जाती है) 
से भाई पिता की अपेक्षा अधिक निकट है, क्योंकि उसने अपने भाई के 
साथ पिता के शरीर के अंशो के अतिरिक्त, माता के अश भी पाये हें, ये 
पिता में नही है, अतः प्रत्यासत्ति (?70४70ए०४७४) के आधार पर भाई का 
स्थान पिता से पहले होना चाहिये । शख लिखित, पैठिनसि तथा देवल (गौघ सू० 
की २८।२५ की टीका पर हरदत्त द्वारा उद्धृत ) ने यही क्रम स्वीकार किया है, 
पहले सभवत. यही परिपाटी रही होगी । किन्तु याज्ञ ० ने २१३५ में भाई का 
का माता पिता के बाद उल्लेख किया है । विज्ञानेश्वर सभवतः माता के शरीर 
से आनेवाले अशो को अधिक महत्त्व नही देता, यह उसके आगे बताये जाने 
वाले सौतेले भाई को भतीजे पर तरजीह देने के कारण से स्पष्ट है, अतः 
मिताक्षरा मे भाई को मातापिता के बाद स्थान दिया गया और उस समय से 
यह व्यवस्था हिन्दू परिवार में सर्वमान्य हैँ । 

मिताक्षरा तथा दायभाग दोनो ने भाइयों में सौतेले या भिन्नोदर ( भिन्न 
माताओ वाले भाई ) का अधिकार सोदर (सगे भाई ) के वाद माना है । 
इस भेद का कारण स्पष्ट है । विज्ञानेश्वर के मतानुसार सोदर भाई मे माता 
पिता दोनों के शरीर का अश आता है और अन्योदर में केवछ पिता का। अतः 
रक्त सबन्ध की दृष्टि से अधिक निकट (प्रत्यासन्न) होने से सोदर पहले अधि- 
कार रखता है? १ । दायभाग के अनुसार भी उसी का हक पहले है; क्योकि 
वह मृत व्यक्ति के पितृपक्ष के तीन पूर्वजों तथा मातृपक्ष के तीन पूर्वजों को, कुछ 
मिलाकर छ: पिण्ड देगा; जब कि अन्योदर मृत व्यक्ति के पितृपक्ष के तीन पूर्वजों 
को केवल तीन पिण्ड देगा १९ । 
.._ हर. याज्ञ० रा१३५-३६, पर मिता० ज्ातृष्वपि सोदराः प्रथम गृहणीयु: 
भिन्नोदराणां म्रात्रा विप्रकर्बात्‌ । 

४३. दा० १११५॥१२ सापत्नस्थ च सोदरान्मृतदेयषादू-पौदषिक- 
पिण्डदातुर्म तभोग्यमात्रपित्रादिपिण्डत्रयदातृतया जघन्यत्वातू । 


३०८ हिन्दू परिवार मीमांसा ॥ 


| 
किन्तु नीलकण्ठ इससे सहमत नहीं, वह भाई (म्रावरः)शब्द से केबल सोदर 
भाई ही सममता है । अतः वह मिताक्षरा के सोदर के वाद अन्योदर के कम को 
ने स्वीकार कर निम्न क्रम रखता हँ--सोदर भाई, सोदर भाइयो के छड़के, 
दादी, बहिन, एक ही साथ दादा तथा अन्योदर भाई जौर फिर इकदूठे ही परदादा, 
चाचा तथा अन्योदर्य का ऊडका । इस प्रकार तीन पीढियों का संयुक्त रूप से 
रिक्थहरण मयूख की विशेषता है, इसे बम्वई हाइकोट्ट ने सर्वथा अमान्य ठहराया 
है, भ्ततः इसकी व्यावहारिक उपयोगिता कुछ भी नही है? *। भाइयो के अभाव 
में उनके पुत्र ( भतीजे) तथा इनके अभाव में भतीजे के छडके उत्तराधिकारी 
होते हे१* । इन तक बद्ध क्रम या निर्चित व्यवस्था समझी जाती हैं (मिता० 
श१्३५ ) | 
गोत्रज---वद्धक ्रम की समाप्ति के बाद गोत्रज दायाद होते हे । गोत्र में 
उत्पन्न होने वाले पिता, भाई आदि सभी गोत्रज होते हे, किन्तु इनका निर्देश 
पहले हो चुका हैं ।॥ अत इनके अतिरिक्त अन्य सम्बन्धी निम्न क्रम से दायाद 
बनते हूँ १९- (१२) दादी (१३) दादा। व्यवहार मयूख ने इन दोनो के वीच 
में बहिन का स्थान माना है । वम्बई के अतिरिक्त जन्य कही भी बहिन की 
दायादो में गणना नही है । मद्रास में उसे बहुत दूर के वन्धुओ ((20878088) 
में गिना जाता था। १९२९ के हिन्दू उत्तराधिकार कानून द्वारा काफी नजदीकी 
रिबतेदार होने के कारण भिन्नगोत्र (0080&08) होने पर भी ऊपर 
नीचे की छठी पींढी तक के सब गोत्रजो की समाप्ति के वाद दायाद बनने वाले 
कुछ सम्बन्बियों को दादा के वाद निम्न क्रम से रिक्यहर माना है--(१४) 
लड़के की छड़की ( १५) छड़की की लडकी (१६) वहिन ( १७) भाजा । इनमें पहले 
दो तो स्त्री होने के कारण तथा शास्त्रों में निर्दिष्ट न होने के से, पंजाब 
तथा इन्ठाहावाद के न्यायालयों ढारा दायाद नही माने जाते थे। वहिन को केवल 
बम्बई में ह्ठी बधिकार आप्त था; और भाजे को बंगाल में ) कानून द्वारा इन 





४४. सलाराम ब० सीतावाई ३ बं० ३५३ 
४५. बृधतिह बनाम ललतु सिह ४५३. ए०। 
४६... लित्ता० २१३५ चातृपुन्नाणामप्यभावे गोत्रजा धतभाज: । गोत्रजाः 


पित्तामही चपिण्डा: समानोदक्ाइच । तत्न पितामही प्रथम धनभाकू । पितामहया- 


इचान फ्व चमानयोजजाः सपिण्डा:॥ पितामहादयों घननाज: इत्येवमासप्त- 


नात्स मानगोत्राणां त्पिण्डानां बतग्रहणं वेदित्यम | 


मिताक्षरा का दायाद क्रम ३०९ 


सम्बन्धियो को उत्तराधिकारी बनाकर इनके प्रति होने वाले अन्याय का प्रति- 
शोव कर दिया गया हैं । 

इनके वाद भिताक्षरा के नियमानुसार जायदाद के वारिस क्रमशः (१८) 
चाचा (१९) चाचा का पुत्र (२०) चाचा का पोता (२१) परदादी (२२) 
परदादा (२३) दाद्या का'भाई (२४) दादा का भतीजा (२५) दादा के भाई 
का पोता होते हैं। यहा तक के दायाद तो मिताक्षरा ने गिना दिये हे और इसके 
बाद के वारिसों के लिए कहा है कि इसी प्रकार समान गोत्र वाले सपिण्डो में 
सातवी पीढ़ी तक जायदाद चलो जायगी और जब इस प्रकार के सपिण्ड न रहे, 
सो समानोदक वारिस होगे । 

मिताक्षरा की इस व्यवस्था के अनुसार गोत्रज सपिण्ड मृत व्यक्ति से छः 
पीढी ऊपर तथा छ' पीढी नीचे के सम्बन्धी होते है । इनके वारिस होने के क्रम के 
सम्बन्ध में पहले काफी विवाद था; किन्तु बुधसिह वनाम ललतूसिंह के प्रसिद्ध 
निर्णय (४५ इ० ए०) से सर्वाधिकारी, जाली और मेन द्वारा प्रतिपादित यह 
सिद्धान्त सर्वमान्य स्वीकार कर लिया गया है कि उत्तराधिकारियो के क्रम 
निर्धारण में प्रत्येक पृथक्‌ शाखा तीन पीढियो में ठहर जाती हैं और इसके वाद 
नई शाखा तीन पीढियो तक चलती है । यह क्रम मृत पुरुष या जायदाद के 
अन्तिम पूरे स्त्रामी से शुरू होता है, पहले उसके लडके, पोते तथा परपोते की 
तीन पीढी तक पहुंचकर समाप्त हो जाता है, फिर विववा, लड़की और लड़की' 
के छड़के तथा दादी के बाद दादा के पास पहुँचता है, दादा की तथा उसके माता' 
पिता की तीन पीढिया (२१ तक) पूरी करता हैं, इसके साथ मृत पुरुष के 
ऊपर की तीन पीढिया समाप्त हो जाती है। इसकी वाद नीचे की ओर मृत 
पुदय की पहली तथा अन्य तीन उपरली शाखाओं की चौथी, पाचवी, छठी' 
पीडी तक २२ से ३३ तक दायादों का क्रम चलेगा, इन के समाप्त होने 
पर पुन. पहले ऊपर की ओर चौथी से छठी पीढी के परपोते तक के वशज 
(४९-५७) दायाद होगे । इस प्रकार मिताक्षरा के अनुसार कुल सत्तावन 
गोत्रज सपिण्ड दायाद होते हे । 

इनका क्रम निम्न तालिका से स्पष्ट हैं । इसमें मृत पुरुष को मध्यस्थ 
(?707०श 0०8) मान कर उस से दायादों की गणना की गयी है, प्रत्येक 
दायाद की ऋमसल्या उसके साथ दी गयी है । पु०, पि०, मा० क्रमशः प्रुत्र, 
पिता, माता के सकेत हे। इन गोत्रज सपिण्डो में मृत पुरुष के ऊपर और नीचे 
की छः पीढ़िया आ जाती हैं । 
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माता अं ८--+] १ मे ३८ प्र बा 
| | 6 | 
विधवा ४ मृत पुरषप ९ १5 हि ४५ पर ५७ 
[ | ॥ [] ॥ 
पुत्र ७ ० है. 
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पुत्री का पुत्र ६ पु०२ ११ २८ बेर ५१ 
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पु० २२ के ३० 
3० र२३े २७ 
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१९२९ के हिन्दू उत्तराधिकार कानून द्वारा दादा (सं० १३) के बाद मिता- 
क्षरा परिवार में ये चार दायाद इस क्रम से बढाये गये हें--लछड़के की रहूडकी 
(पोती ), छडकी की छडकी ( दोहती), वहिन, वहिन का लड़का (भाजा )। 

समानोदक--गोत्रज सपिण्डो के अभाव में समानोदक दायाद होते हे१० | 
ये सातवी से १४वी पीढ़ी तक के सबन्धी होते हें। इनकी कूल सख्या निम्न 
प्रकार से १४७ होती है-- (१) मृत पुरुष की सातवी से १४वीं पीढी तक के 
सात वश्ज (२) मृत पुरुष की ७वी से १थवी पीढी तक के सात पूर्वज (३) 
3 अमल अमन मह 


४७. याज्ञ० २॥१३५-३६ पर मिता० तेवासभावे समानोदकानां धन 
संबन्धस्ते च सपिण्डानामुपरि सप्त वेदितव्या: । 


वन्धचु ३११ 


मृत पुरुष की छ पीढी तक की चचेरे भाइयो की शाखाओं ((0)]9/97&) ॥7768) 
में ७ वी से १४ वी पीढी तक के वशज जो कु मिलना कर ४२ होते हे । 
(४) सातवी से १४ वी पीढी तक के पूर्वजों की ७ शाखाओं (0090/क&क- 
]7768) मे प्रत्येक के १३ वंशज । इनमे पीर्वापर्य का निर्णय प्रत्यासत्ति के 
आधार पर करते हुए निकटवर्त्ती शाखा को दूरवर्त्ती शाखा पर और एक ही 
शाखा मे समीपस्थ को दूरवर्त्ती सम्बन्धी पर तरज्ीह दी जाती है । समानोदकों 
तक सभी सम्बन्धी एक ही गोत्रोत्पन्न॒ ( ९7968 ) होते हे । अपने 
गोत्र वालो को पहले स्थान देना सर्वथा स्वाभाविक हैँं। गौतम आदि प्राचीन 
सूत्रकारो ने भिन्न गोत्र वालो को सम्पत्ति में अधिकारी नही माना था; याज्ञ- 
वल्वय ने सर्व प्रथम समानोदको के अभाव मे इन्हे बन्धु के रूप में दायाद माना। 
बन्चु--( (०8798॥68 ) वन्धु का घात्वर्य हँ-प्रेम सम्बन्ध से वधा 
हुआ, किन्तु मिताक्षरा के अनुसार इसका पारिभाषिक अर्थ हँ--भिन्नगोत्र 
सपिण्ड जैसे मामा, मौसी या बुआ के छडके । ये सब एक या अधिक स्त्रियों द्वारा 
सवद्ध होते हें । उदाहरणार्थ मामा माता का भाई होने से बन्धु होता है, यह 
दूसरे अर्थात्‌ नाना के कुल का होने से भिन्नगोत्र है, किन्तु इसके साथ ही 
सपिण्ड अर्थात्‌ समान देह के अश रखने वाला है, क्योकि माता अपने भाई 
के साथ नाना नानी के शरीर के अशो को ग्रहण करती है और अपने पुत्र को वे 
बश भ्रदान करती हैँ । पुत्र के शरीर मे माता द्वारा प्राप्त नाता के शरीर के 
अश हूँ; ये नाना के वेटे में भी हू, अत* समान अश होने से भिन्नगोत्र होने 
पर भी मामा भाजा सपिण्ड होते है । गोत्रज सपिण्ड सात पीढी तक माने जाते है 
किन्तु भिन्नगोत्रजो की सपिण्डता ५वी पीढी के बाद समाप्त हो जाती हे १५ । 
मिताक्षरा में एक प्राचीन वचन के आधार पर निम्न तीन प्रकार के वन्धु 
गिनाये गये हे-- 


आत्मवन्धु पितृवन्धु मातृबन्धु 
(१) बाप की वहन (१) पिता के पिता (१) मा के बाप (नाना) 
(बुआ) के लडके (पितामह) की की वहिन के लडके 
बहिन के लडके 


(२) मां की वहिन (२) पिता की मा की (२) नानी की वहिन के 
(मौसी) के रडके बहिन (मौसी ) के पुत्र 
के लडके 
४८. याज्ञ० ११५३ पंचमात्सप्तमदुध्वं मातृतः पितृतस्तथा 
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(३) मा के भाई (३) पिता की मा के भाई (३) मा की मां के भाई 
(मामा) के लड़के के लछडके (मामा) के पुत्र 

इनमें अन्तरंग होने से पहले आत्मबन्वु, इनके अभाव में पितृवन्धु तथा इनके 
अभाव में मातवन्ध दायाद होते है। मिताक्षणु की यह गणना वीर मित्रोदय ने 
उपलक्षण मात्र समझी थी ( व्य० प्र० ५३२०-३१), क्योकि यदि केवल इन्हे 
वन्धु माता जाय तो मामा जैसे निकट सम्बन्धी को उपर्युक्त सूची में न 
होने के कारण वन्यु नही माना जायगा। श्रिवी कौसिक ने इनकी कुछ सल्या 
१२३ बताई है१६। 

प्राचीन धर्मशास्त्रों में इनका विस्तृत प्रतिपादन न होने के कारण व्ते- 
मान समय में अदालतों में इतका पौर्वापर्य क्रम काफी विवादयग्रस्त रहा है*?, 
उसका प्रतिपादन अप्रासमिक प्रतीत होता है । 

वन्चुओ के अभाव में कमश. आचार्य, सहपाठी और इन सब के अभाव में 
राजा सम्पत्ति का स्वामी होता है । 

दावभाग का ऋम--उपर्युक्त दायादक्रम मिताक्षरा के अनुसार हैं। भव 
दायभाग के क्रम पर विचार किया जायगा | पहले सोलह दायादो तक यह 
लगभग मिताक्षरा के क्रम जैसा है । इसके बाद सपिण्ड शब्द की व्याख्या के 
कारण दोनो में अन्तर पड जाता हैं । मिताक्षरा के अनुसार पिण्ड का अर्थ 
हँ--शरीर, निकट सम्बन्ध या प्रत्यासत्ति हरा समान शरीरावयव रखने वार 
व्यक्ति सपिण्ड होता है, दायभाग पिण्ड का तात्पर्य श्राद्ध में पितरो को दिया 
जाने वाला चावकू का गोला समभता है, उसके मत में इस प्रकार के पिण्ड- 
दान द्वारा पूर्वजों तथा वशजो से सवद्ध हो। व/छा व्यक्ति सपिण्ड होता है । 

इस श्रकार सपिण्ड शब्द की विभिन्न व्याख्याओ से हिन्दू परिवार के उत्त- 
राधिकारी दायादों की दृष्टि से दो प्रधान सम्प्रदायों में विभक्‍त है--मिताक्षरा 
और दायभाग । दोनो ने सपिण्ड शब्द की अपनी व्याख्या को निम्न प्रकार से पुष्ट 
किया हूँ 

विज्ञानेश्वर को व्याद्या--मिताक्षराकार के मत मे प्तपिण्ड का अर्थ है 


एक ही पिण्ड अर्थात्‌ देह रखने वाला, एक ही शरीर के अवयव रखने के कारण 
सपिण्डता का सम्बन्ध होता है | पिता और पुत्र सपिण्ड हे, क्योकि पिता के देह 





४९. गोड़--हिन्दू कोड पृ० ९७०-९७९ 
५०. मेब--हिन्दू छा पृ० ६७२-७९ 


दाप ग्रहण और पिण्डदान में सम्बन्ध ३१३ 


के अवयव पुत्र में आते हे | इसी प्रकार दादा आदि के शरीरावयव पिता द्वारा 
पोते में आने से वे सपिण्ड हें, माता के शरीर का अश आने से पुत्र की माता 
के साथ सपिण्डता होती है । इस प्रकार जहा जहा सपिण्ड शब्द का प्रयोग हो, 
वहा एक शरीर के अवयवो का सम्बन्ध समभना चाहिए*१ । सपिण्ड दब्द की 
इस व्याख्या के अनुसार मिताक्षराकार प्रत्यासत्ति को ही दायादो का क्रम 
निर्धारण करने की कसौटी समभता हँ*९ | यह सर्वथा स्वाभाविक है कि मुत्त 
व्यक्ति की सम्पत्ति लेने का अधिकार उसी को हो, जो उससे सबसे अधिक घनिष्ठ 
सम्बन्ध रखता हो | प्राय सभी जातियो की उत्तराधिकार प्रणालिया इस सिद्धान्त 
के आधार पर बनी हुई हे । 

परन्तु इस प्रकार सम्पत्ति प्राप्त करने वाले दायाद के मृत व्यक्ति के प्रति 
कुछ कत्तंव्य उत्पन्न हो जाते है, हिन्दू घर्मशास्त्रों के अनुसार उसका सब से 
पहला और वडा कत्तेज्य पिण्डदान है, जिससे मृत व्यक्ति को शान्ति मिलती है । 
दायग्रहण और पिण्डदान में धनिष्ठ सम्बन्ध है। मनु के मत में पिण्ड, गोत्र 
तथा रिक्‍्थ का अनुगामी होता है ( गोन्ररिक्यानुग पिण्ड ९१४३ ), विष्णु 
धर्मसूत्र ने स्पष्ट रूप से यह विवान किया हूँ कि जो सम्पत्ति ग्रहण करे, वही 
पिण्ड दान करे ( यब्चार्थहर: स पिण्डदायी स्मृतः) | ब्रह्मपुराण ( २२०॥७९) 
में तो यहां तक कहा' गया है कि यदि सम्पत्ति दायादों के अभाव में राजा 
को मिलती है, तो वह उसकी दाहादि क्रियाये करवाये । मिताक्षरा हारा 
उद्धृत विष्णधर्मसूत्र के एक वचन मे पुत्र पौत्र के अभाव में दोहते को दायाद 
बताया गया है; क्योकि पिण्डदान की दृष्टि से दोहते पोतो जैसे समझे जाते 
है । मन्‌ ने ९११३६ में ऐसा भाव प्रकट किया है । यद्यपि प्राचीन धर्मशास्त्रो में 
पिण्डदाता को स्पष्ट रूप से रिक्यूहर नही बताया गया, किन्तु विष्णु तथा मन्‌ 
के उपर्युकत वचनों में अस्पष्ट रूप से दायभाग के सिद्धान्त का बीज अवश्य 


५१. याज्० ११५२ समानः एकः पिण्डो देहो यस्या: सा सपिण्डा. . . .सपि- 
पिण्डता च एकशरीरावयवान्वयेन भवति । तथाहि पुत्रस्थ पितृशरीरान्वयेन 
पित्रा सह, एवं वितामहादिभिरषि पितृद्वारेण तच्छरीरावयवाल्वयात्‌ ।. .. - एवं 
यत्र यत्र सपिण्डशब्दस्तत्न तन्न साक्षात्‌ परम्परया वा एकदरीरावयबान्वयो 
बेदितव्यः । 

५२. याज्ञ० २१३६ न चसपिण्डेष्वेब प्रत्यासत्तिनिर्यासिका अपितु 
सम्रानोदकादिष्वप्यविशेषेण धनग्रहणे प्राप्ते प्रत्यासत्तिरेव नियासिका' 
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विद्यमान है । मन ने पुत्र पौत्रों द्वारा पिण्डदान की महिमा के जो गीत गाये हें 
(९१३७-३९ ); उनसे भी दायभाग के सिद्धान्त को वछ मिलता है।.*_ 

जीमूतवाहत की व्याह्या--इसके मतानुसार एक पुरुष जीवन काल में 
अपने तीन पुरुष पूर्वजों (पिता, दादा, परदादा) को पिण्डदान करता है; किन्तु 
उसकी मृत्यु पर जब उसका पुत्र उसका सपिण्डकरण करता हैँ अर्थात्‌ मृत पिता 
तथा उसके तीन पूर्वजों के पिण्ड वना कर, उन्हें मिछाकर एक पिण्ड वना कर, 
(मृत पिता को प्रेत से पितर) बनाता है; तव वह मव्यस्थित मृत्त पुरुष के पुत्र 
द्वारा दिये गये तीन पूर्वजों के पिण्डो का अपने पिता और दादा के साथ भोग 
करता है । इस प्रकार जिन्हे वह पिण्ड देता है और जो उसे पिण्ड देते हें 
वे अविभक्‍त दायाद सपिण्ड कहलाते हे १९। सपिण्ड की यह व्याख्या उसने बौधा० 
घ० सू० (१(५॥११३-१५) के वचनों की व्याख्या करते हुए की हैं, जो स्वथा 
उसकी अपनी है। वस्तुत. मूल वचन में दाय को पिण्डवाची मानने का कोई कारण 
नही, उसे स्वयमेंव यह निदचय नहीं था कि उसकी यह व्याख्या ठीक हैं और 
इससे विद्वानों को सन्‍्तोष होगा । अत उसने पिण्डदान सबन्धी मनु के वचनो 
(९१८६-८७) द्वारा अपने अर्थ का समर्थन किया है १४ । 

सपिण्ड शब्द की उपर्युक्त व्याल्या के साथ वह अपने सिद्धान्त की पुप्टि निम्न 
प्रकार के तक से करता है । घनोपाजंन के दो प्रयोजन हे---भोग तथा यज्ञ दानादि 
धर्म कार्यों द्वारा अदुप्ट पुण्यफलो का उपार्जन । किसी पुरुष की मृत्यु हो जाने पर 
भोग का प्रयोजन तो पूरा नहीं हो सकता, केवल दूसरा प्रयोजन रह जाता है। 
अतएव बृहस्पति ने कहा है कि दाय से प्राप्त वन का आवा हिस्सा मृत व्यक्ति 
के मासिक, पाण्मासिक और वापिक श्राद्ध के लिए रखना चाहिए११ । मनु ने 

५३... जोमूतवाहन का दायभाग ११११॥३८ पिन्नादिपिण्डन्नये सपिण्डनेन 
भोकतृत्वात्‌ पुत्रादिभिव्व त्रिभिः तत्पिण्डस्थैवदानात्‌ यहच जीवन यत्पिष्डदाता 
से मृत: सन्‌ सपिग्डनात्‌ तत्पिण्डभोक्‍्ता एवं च सति सध्यस्यितः पुरुषः पूर्वेषां 
जीवन पिण्डदाता स सृतः तत्पिण्डभोक्ता च परेयां जीवतां पिण्डसम्प्रदानभूत 
आतीतू, मृतेन्‍्च ते: सह दोहिन्रादिदेयपिण्डभोकता अतो येपासयं॑ पिण्डदाता 
ये वाल्य पिग्डदातार: ते अविभक्तपिण्डरूप॑ दायमदन्तीत्यविभकतदायादाः 
सपिण्डा, । 

५४. वहों--अवापरितोबो विदुर्वां वाचनिक एवायमर्थ: तथापि ययोवत्त 
एव वचनयोरणयों ग्राहय इत्यत्तु कि विस्तरेण । 


५१... दाय भाग ११। ६ । १३ घनाजंतस्य हि प्रयोजनहय॑ भोगाहंत्व॑ं 


जोमूतवाहन का सपिण्ड का अय्थ॑ ३१५ 


पुत्रो तथा रिक्थहरो द्वारा पितरो को पिण्डदान की व्यवस्था करते हुए अधे बहरे 
आदि विकलेन्द्रिय पुरुषों को पैतृक घत का अनधिकारी बताया है (९१२०)। 
सम्भवतः इसका कारण यह है कि ये विकलाग होने से पिण्डदान द्वारा पितरो को 
लाभ नही पहुँचा सकते । अत. दायाद होने की सव से वडी कसौटी यह है 
कि कोई व्यक्ति पिण्डदान से पितरों के लिए कितना उपकारक हो सकता है; 
जो जितना अधिक उपकारक होगा, वह सम्पत्ति का उतना ही अधिक अधिकारी 
होगा, क्योंकि उपकारकत्व (5छ9776ए०७) 9७7०१४) ही धनप्राप्ति 
का निर्णायक है१९ । दायादो का अधिकार क्रम इसी प्रकार निश्चित करना 
चाहिए१० । यह मत ज़ीमूृतवाहन से पहले उद्योत्त ने स्थपित किया था । 

दायभाग के दायाद क्रम को समभने के लिए श्राद्ध का कुछ सामान्य ज्ञान होना 
आावश्यक है । उत्तराधिकार के सम्बन्ध में दो प्रकार के श्राद्ध उल्लेखनीय हे--- 
एकोहिष्ट तथा पार्वण । जव एक ही मृत पुरुप के लाभ के लिए श्राद्ध किया जाता 
हैं तो वह एकोहिप्ट होता हैँ । मृत्यु के बाद पहले वर्ष ऐसे ११ श्राद्ध किये जाते 
है और इसके बाद प्रतिवर्ष निधन तिथि पर यह श्राद्ध होता है । कन्या और 
विधवा एकोहिप्ट श्राद्ध ही कर सकती हैँ । अमावस्यादि पर्वों पर किये जाने वाले 
थाद्ध पार्वण कहलाते हे। इनमें प्रधान रूप से पितृकुछ के" तीन तथा गौण रूप 
से मातृकुल के तीन पूर्वजों को वुलाकर पिण्डदान किया जाता है, अत. इसे त्रैपु- 
रपिक श्राद्ध भी कहा जाता है*५। यह एकोहदिंष्ट से अधिक महत्त्वपूर्ण है, इसे 
करने वाले पुत्र, पौत्र पितरो को अधिक छाभ पहुँचाते हे । 

दायभाग के मतानुसार दायादो के तारतम्य की निर्णायक कसौटी श्राद्ध 


दानाचदृष्टार्थत्वं च। तत्रार्जकस्य तु मृतत्वाद्ध ने भोग्यत्वाभावेनादृष्दार्थत्वमेवाव 
दिष्टम्‌ । अत एवं वृहरुपति'-प्तमुत्पन्नाद्‌ घनादव तदर्थे स्थापयेत्‌ पृथक्‌ । सासे 
षाण्मासिके भ्राद्धे वाषिके च॒ प्रयत्नतः ॥ 

५६. वहीं १११६ । ३१-३२ उपकारकत्वेनेव धनसंबन्धो न्यायप्राप्तों 
मन्वादीनामाभिमत इति सन्‍्यते इति निरवद्यविद्योद्योतेत थ्योतितों ध्यमर्थो 
विद्ददुभिरादरणीयः । 

५७. दायभाग ११६२८, तस्माद्‌ यथायथामृतधनस्य तदुपयुकतत्व॑ भवति 
४था तयाधिकारकरमोइनुसरणीयः । 

५८. याज्ञ० ११२५१ परमिता०-एकः उद्दिष्दः यस्सिन्‌ भाद्धे तदेकोद्टिप४ढ 
तन्न त्िपुरुषोहेशेन यत्क्रियते तत्पांणम्‌ । 


शेश्द हिन्दू परिवार मीमांता 


हारा पितरों को अधिक लाभ पहुँचाता है । अधिक लाभ पहुँचाने के सम्बन्ध में 
अनेक जटिल नियम हैँ । इनमें से कुछ ये हे--(१) मृत व्यक्ति के पिण्डदाता 
को उसके पूर्वजों के पिण्डदाता से तरजीह दी जाती है**६ । इसके अनुसार निकट 
सम्बन्धियों का अधिकार पहले समका जाता है। मृत पुरुष के पुत्र, पौत्र, 
प्रपौत्र विधवा लडकी और दोहता उसे पिण्ड देते हें, अत. पिता आदि से उचका 
अधिकार पहले समभा जाता है, क्योकि पिता का पिण्ड पुत्र को न पहुँचकर 
उसके पूर्वजो को मिलता है । (२) मृत व्यक्ति को पिण्ड देने वालो को उससे 
पिण्ड ग्रहम करने वालो पर तरजीह दी जाती है** । इसी आधार पर दायादों 
में पुत्र, पौत्र प्रपीत्र को पिता, दादा, परदादा से पहले स्थान दिया जाता है । 
(३) पित्त एवं मातृ दोनो पक्षो के पूर्वजों को पिण्ड देने वाला केवल पितृ पक्ष 
के यूव॑ जो को पिण्डदान करने वाले से पहले दायाद माना जाता है, अतः सोदर 
(सगे) को अन्योदर (99! 9]000) भाई पर तरजीह दी जाती हैँ; क्योकि 
सहोदर पिता तथा माता दोनो की तीन पीढियो के पूर्वंजो को पिण्डदान करता 
है, सौतेछा केवल पितृपक्ष के पूर्वजों को पिण्डदान करता हैँ । (४) पिण्डदान में 
जहा स्वकुलीय ( 3870७ ४४ ) तथा भिन्‍न कुलीय ( (00270%66 ) 
सपिण्ड पिण्डदान द्वारा लाभ पहुँचाते हो, वहा स्वकुलीय गोत्रज को तरजीह 
दी जायगी । उदाहरणाय॑ मृत व्यक्ति के पिता के भाई का छडका (भतीजा) 
तीन पिण्ड देता है--एक अपने पिता को तथा दो मृत व्यक्तियों अर्थात्‌ दादा और 
परदादा को, इस प्रकार मृत व्यक्ति उसके दो पिण्डो के साथ सपिण्ड होता है। 
भाजा ( पिता की छडकी का लड़का ) मृत व्यक्ति के पिता दादा, परदादा 
को पिण्डदान करता हैँ। भाजे के तीन पिण्ड होने पर भी उसका हक भतीजे के 
वाद है; क्योकि भांजे के पिण्ड मातृपक्ष के पूर्वजों के हे और भतीजे के पितपक्ष 
के पूर्वजों केई २ (५) उपर्युक्त तियमों का पालन करते हुए जो व्यक्ति पिण्डो 
की अधिक सब्या देने वाले होते हे, उनका हक पिण्डो की कम सख्या देने वालो से 
पहले होता हैं । मृत व्यक्ति का भाई उसके समान पिता दादा परदादा को तीन 
पिण्ड देने व छा होता है, किन्तु उसका चाचा मृत व्यक्ति के दादा परदादा को दो 
पिण्ड देता हूँ , अत: भाई का हक चाचा से पहले माना जाता है*२। यह नियम 

५९. गुर गोविन्द बनाम आनन्दलाल १३ वी० रि० ४९ (५९) 

६०. गोविन्द ब० महेश २३ वी० रि० १२७ 

६१. हरिदास व० वामाचरण १५ कलू० ७८० ( ७९०) 

६२- गुंद गोविन्द बनाम आनन्दरारू १३ वीकली रिपोर्ट-४९ (५९) 


मिताक्षरा और दायभाग के दायाद क्रम का अन्तर ३१७ 


प्रत्यासत्ति का पोषक हैँ ।(६) पार्वंण और एकोहिप्ट श्राद्ध में से पहले को करने 
बाले को तरजीह दी जाती है, अतः मृत की विधवा या लूडकी से पहले पुत्र, 
पोच्र तथा प्रपोत्न का हक समझा जाता हैँ (काणे-हि० घा० ३७४०-४१) । 
दायभाग पिण्डदान के सिद्धान्त को स्वयमेव पूरी तरह छागू नहीं करता; 
क्योकि उसके दायादो भौर श्राद्धाधिकारियो का क्रम एक सा नही है । श्राद्ध 
की दृष्टि से भाई का स्थान पिता से बहुत पहले माना जाता है, किन्तु दाय भाग 
के दायादो में उसकी गणना पिता माता के बाद की गई है। वर्तमान स्याया- 
ल्‍यो ने भी यह स्वीकार किया हैँ कि जीमूृतवाहन का सिद्धान्त सब दह्ाओ में 
पूरी तरह से छागू नही हो सकता(५१॥ सभवत. दायभाग का उद्देश्य नये सिद्धान्त 
का प्रतिपादद न होकर भाजें मामे आदि कुछ सम्बन्धियों के अधिकार को पुप्ठ 
करना था९१। 
मिताक्ष रा के दायाद ऋष से अन्तर--दायभाग के उपर्युवत सिद्धान्त का परि- 
णाम यह हुआ है कि इसका दायाद क्रम मिताक्षरा के क्रम से कुछ भिन्न हो 
गया है। मिताक्षराकार सपिण्ड का अर्थ अपने ही गोत्र के ऊपर से नीच तर्क 
को छ. पोढियो के सम्बन्धी समझता है जौर दायभाग केवल तीन पीढियो तक 
ही इन्हे सीमित कर, इनमें भिन्नकुल के स्त्री परम्परा द्वारा संबद्ध व्यक्तियो 
(008709068 ) को भी सम्मिलित करता है। भतीजे के छडके के वाद वह 
पिता के दोहते ( या मृत व्यक्ति के भाजे ) को भी उत्तराधिकारी मानता हैं, 
क्योंकि वहिन का ऊडका अपने नाना ( मृत व्यक्ति के पिता) को पिण्डदान 
करने से अपने मामा ( मृत व्यक्ति ) का सपिण्ड हैं। पिता की वहिन (बुआ) 
का छडका भी इसी प्रकार परचाचा ( मृत व्यक्ति के दादा ) को पिण्ड 
देता है, मामा अपने पिता को ( जो मृत व्यक्ति का नाना हैं ) पिण्ड दान 
करता है, उसका पुत्र और पोता भी मृत व्यक्ति के नाना को पिण्ड देते है, इस 
प्रकार ये सब मृत व्यक्ति के सपिण्ड हो जाते हे । मौसी का छडका भी अपनी 
माता के पिता को पिण्ड दान करने से मृत व्यक्ति का सपिण्ड हो जाता हैं। इस 


(५९) फु० बै० । घामिक लाभ की कसोटी को विस्तृत व्याख्या के लिए दे० 
सरकार हिन्दू ला। 

६३. अक्षयवद्ध बनाम हरिदास ३५ कूू० ७२१ 

६४. इस सिद्धान्त की बिस्तुत आलोचना के लिए देखिये सरकार-हिन्दू 
जा पृ० ४७८-५०१ 


३१८ हिन्दू परिवार मीमांसा 


प्रकार पिता का दोहता ( भांजा) दादा का दोहता, नावा, मामा, मामे के 
लडका, मामे का पोता और मौसी का छडका-भिन्न कुल के ऐसे आठ व्यवित 
ऐसेहे, जो याज्ञ ० के शब्दो में बन्चु (00878) है, गोत्रजो (880&6798) के 
बाद दायाद बनते है, किन्तु दायमाग मे इन का स्थान बहुत पहले है। 

सकुल्य--सपिण्डो के अभाव में दायभाग परिव र की सम्पत्ति सकृत्यों को 
मिलती है* १ अपने तीन पूर्वजो को पिण्डदान करने के बाद कुशा घास द्वारा 
हाथ प्राफ करने से उसका जो अश या लेप वचता हैं, वह परदादा से ऊपर की 
तीन प्रीढियों के पितरो को दिया जाता है (मनु० ३।२१६) । ऐसे ही परपोते 
के बाद की तीन पीढिया पिण्डलेप प्रदान करती हें। इस प्रकार चौथी से 
छठी पोडी के पूर्वीज और चौयी से छठी पीढी के वशज सकृल्य कहे जाते है। यह 
वर्गीकरण दायभाग के मतानूसार है। मिताक्षरा में सकूल्य गोत्रज 
सपिण्डों में ही आ जाते हे, क्योकि इतकी मर्यादा मध्यस्थित पुरुष से ऊपर की 
तथा नीचे की छ प्रीढियो तक होती है । 

समानोदक--सकुल्यो तथा गोत्रजो के अभाव में समानोदक दायाद होते 
हो । इसका अर्य है-एक व्यक्ति को जल देने वाले! या उससे जल छेने वाले । 
यह ऊपर तया नीचे की ७ वी से १४वीं पीढी तक के व्यक्ति हे। मनु ने कहा है 
( ५६० ) कि सपिण्डता तो सातवें पुरुष में समाप्त हो जाती है, फिर केवल 
समानोदक भाव रहता है और जब परिवार में जन्म और नाम का ज्ञान न 
रहे, तो यह सवन्ध समाप्त हो जाता हैँ । किन्तु उसने इसकी समाप्ति की 
सीमा नही बताई हैं। मिताक्षरा में बृहन्मनु के वचन के आधार पर १४वीं पीढी' 
तक समानोदक सम्बन्ध माता है । ये कुछ १४७ सम्बन्धी होते हे, इनके अभाव 
में दायभाग की व्यवस्था मिताक्षरा जैसी ही है । समानोदकों के न होने पर 
आचार्य, उसके अभाव में सहपाठी और इनके भी न होने की दा मे ब्राह्मणों 
के अतिरिक्त अन्य व्यक्तियों का धन राजा को मिलता है। 

अविकाश झास्त्रकार ( नारद दा० ५१५२, विष्णु १७१३-१४ वौधा० 
बम मूत्र १५।१२०-२२ ) एक स्वर से यह कहते हे कि ब्राह्मण की सम्पत्ति 


६५. वोवा० धर्म सूत्र १५॥११४-१६ सपिण्डामावे सकुल्यः वा० भा० 
१११३८ एतेन वृद्दप्रवितामहप्रभृतयस्त्रयःपूर्वपुरुषाः प्रतिप्रणप्तुइचप्रभ- 
त्यवस्तनास्त्रयः पुरधा: एकपिण्डभोकतृत्वाभावाद्‌ु विभकक्‍तदायादाः सक्ल्या 
इत्याचक्षते । के 


दाय के अनधिकारी ३१९ 


राजा को नही मिलनी चाहिए । किन्तु वत्तेमान न्‍्यायारूयो ने इस व्यवस्था को 
स्वीकार नही किया | प्रिवी कौन्सिल ने मछलीपट्टम के कलेक्टर बनाम 
केवली वेकट (८ म्यू० ६० ए०पु० ५२६-२७) में इस विषय पर के सव 
शास्त्रीय वचनो की समीक्षा के वाद यह परिणाम निकाला कि राजा ब्राह्मण 
की सम्पत्ति ले सकता है। किन्तु इस अवस्था भे राजा के लिये सिद्ध करना 
आवश्यक हैं कि मृत व्यक्ति का कोई दायाद नही है । 

कात्यायन के अनुसार क्षत्रिय, वैश्य और शूद्र की सम्पत्ति उनके सहपाठी तक 
दायाद के अभाव में राजगामी होती थी; किन्तु इसे लेने पर राजा का यह 
कत्तंव्य होता था कि वह उस सम्पत्ति से मृत व्यक्ति की औध्वेंदेहिक क्रियाये तथा 
श्राद्ध करे, उसकी रखेलू स्त्रियो तथा सेवको का पालन पोषण करे $$ | कौटिल्य 
(३।॥५) तथा नारद ( दायभाग ५२ ) ने भी इसका अनुमोदन किया है । आधु- 
निक यूग में रखेलो को पति की सम्पत्ति से भरण पोषण पाने के अधिकार का 
आधार कात्यायन के यही वचन हे ( १२१० २६, २१० ५७३ )। 

दाय के अनधिफारी--पारिवारिक सम्पत्ति में स्वत्व रखने पर भी कुछ 
दायाद शारीरिक और मानसिक अयोग्यताओ के कारण, आचरण दूषित होने 
से तथा अन्य हेतुओं से दाय मे अपना अश्ञ ग्रहण करने से वचित कर दिये जाते 
थे+4क। ये अनश ( वसिष्ठ १७।४६, ४८) या दायानहूँ कहलाते थे। अधापन- 
वहिरापन, गूगापन, कोढ आदि वीमारिया, मूर्ख, पागल, पतित एवं जाति बहि- 
प्कृत होना, सन्‍्यासाश्रम में प्रवेश दायानहँता के प्रधान कारण थे। कुछ शास्त्र- 
कारो ने स्त्रियो को भी दायानहँ बताया था; किन्तु दायाधिकार न होने पर 
भी इन सव को परिवार की सम्पत्ति से पाछन पोपण पाने का पूरा अधिकार 
है९०। यहा पहले विविध प्रकार के दायानहों का वर्णन कर बाद में उन्हे दाय से 


६६. याज्० २११३५ पर मिता० में उ०--अदायिक॑ राजगामि योषिद्‌- 
भृत्यौध्व॑देहिकम्‌। अपास्य श्त्रियद्रव्यं ओत्रियेम्यस्तदपंयेत्‌ ॥ मिताक्षरा ने यह 
कहा हैँ कि यहा योषिद्‌ का अर्थ अवरुद्ध स्‍त्री ( रखेंछ ) लेना चाहिये-- 
तदप्यवरुद्ध स्त्रीविषयं योषिद्प्रहणात्‌ । 

६६क. गौ० घ० २८४१, आप० घ० सू० २३१४१, बौधा० घ० रार। 
४३-४६, वसिष्ठ घ० १७४६-४८, विष्णु० १५॥३२-३४ कौटिल्य ३॥५ । 

६७. गौ० घ० २८४१ जडक्लीबी भत्तेव्यों ॥ वि० स्‍्मृ० १५३२-३४ 
पतितक्लीबाचिकित्स्परोगविकल्स्त्वभागहारिण:, ऋक्‍यग्राहिभिस्ते भर्त्तव्याः । 


३२० हिन्दू परिवार सीर्माता 


वंचित करने के कारणो पर प्रकाश डाछा जायेगा और अन्त में स्त्रियों के 
अदायाद होने पर विचार किया जायगा । 

शारीरिक अयोग्यतायें--शारीरिक दोषो के कारण दाय से वचित करने 
की परिपाटी भारत में वहुत प्राचीन काछ से चछी आ रही है। वृहद्देवता 
( ८१५६ ) के अनुसार वडा भाई देवाषि कोढी होनें से राज्य का अधि- 
कारी नही रहा* 5; गद्दी उसके भाई शन्तनु को मिली। धृतराष्ट्र अन्धे होने के 
कारण सिंहासन पर नही बैठे थे (म० भा० ११०६।१०-११) ९६ । शारीरिक 
अयोग्यताओ के कारण प्राय निम्न व्यक्ति दायानह समझे जाते थे *०-जन्माघ, 
बधिर, गूगे, पगू आदि विकलाग, नपुसक और कोढी । १९२८ ई० के हिन्दू 
उत्तराधिकार ( अयोग्यता निवारक) कानून द्वारा इसमें मौलिक परिवेतंन हो 
गया हैं । यह दायभाग द्वारा शासित प्रदेश के अतिरिकत समूचे भारत में छागू 
है । इसके अनुसार शासित शदेश में किसी प्रकार की शारीरिक अयोग्यता, कह्र- 
पता या बीमारी के कारण कोई व्यक्ति दाय से वंचित नही किया जा सकता, केवल 
प्रामलूपन व जड़ता ही के कारण वह दायानहूँ होगा, किन्तु बंगार में अभी 
तक पुरानी व्यवस्था प्रचलित हैँ! वर्तेमान न्‍्यायारूयों के निर्णयो के अनुसार 
यदि कोई व्यक्ति जन्म से ही अन्चा यूगा या वहरा हो तथा विकछाग हो*९ तो 
चह सम्पत्ति में हिस्सा नहीं पा सकेगा । अन्धापन मामूली नही, किन्तुद्‌ ष्टि- 

६८. ८१५६ न राज्यमर्ामि त्वग्दोषोपहतेन्द्रिय: । 

६९. मि० उद्योग पर्व १४७३९ अन्धः करणहीनत्वान्न वे राजा पिता 
तब । 

७०... सनु० ९१२०१ अनंशों पतितो पलोवी जात्यन्धवधिरों तथा ॥ 
उनन्‍्मत् जडनुकाइच ये च केचिन्तिरिन्त्रिया: । याज्० २१४० वलीवोष्य पति- 
तत्तज्जः पंगुरुत्मत्तको जडः। अन्धो5चिकित्स्य रोगाद्याः: भत्तेव्या: स्युः निरंशका: | 
नारद १४।२०-२१ पितृद्विद्‌ पतितः पण्डो यहच स्थादोषपातिकः । औरसाऊंपि 
न॑तेंज्न॑ लनेरन्‌ क्षेत्रजाः कुतः । वीर्घतीव्रामयग्रस्ता  जडोन्नताइच पंगवः ॥ 
भत्तव्याः स्थुः कुलस्थेते तत्पुत्रास्तवंशभाजिनः ॥ देवल ( स्मृच २७० ) 
मृत्ते पितरि न वलीबसुष्ठयुन्मत जडान्धका: । पतितः पत्ितापत्यं छिगी 
दायाद भागिनः ॥ 

७१. गंगेशवर व० दुर्गा ४१५ कछू० १७ प्रि० कौ०; वाकुबाई च० 
पभंछावाई २ बं० हा० रि० प्‌ 


हि 


सावसिक अयोग्यतायें ३२१ 


शविति का सर्वेथा अभाव होना चाहिए। रूगडापन आदि विकलागता ऐसी होनी 
चाहिए जो उसे शारीरिक <ष्टि से असमर्थ बना दे और यह भी पैदायशी 
होनी चाहिए११। यह अनहंता स्त्री पुरुष दोनो पर समान रूप से लागू होती 
9३] 
प्राचीन शास्त्रकारो ने अचिकित्स्य (लाइलाज) रोगियो (विष्णु० १५॥३२) 
तथा कोडढियों को भी दायानहें माना था। मिताक्षरा के कथनानुसार क्षय का रोगी 
सम्पत्ति का हकदार नही रहता था११ । किन्तु वर्तमान न्यायालय केवल उसी 
दा में कोढ या वीमारियो को दायानहँता का कारण समभते हे, जब कि वे 
इतनी उग्र, भपकर या घिनौनी हो कि व्यक्ति सामाजिक संपर्क तथा सम्बन्ध 
में बिल्कुल अस्तमर्य हो जाय ९१ । पिण्डदाता होने तथा अनेक धामिक कार्य करने 
के कारण हिन्दू समाज में पुत्र की असाधारण महत्ता है; अतः नपुसक भी अनंश 
माना गया था । वत्तमान अदालतें भी इसे स्वीकार करती थी९९ | 
मानसिक अयोग्यतायें--पागल, उन्मत्त और जन्मजात जड़ (7%08) 
को प्राय सभी शास्त्रकारों ने दायानह बतलाया हैँ । पहले यह उल्लेख किया 
जा चुका है कि १९२८ के हिन्दू उत्तराधिकार ( अयोग्यता निवारक ) कानून 
में जन्म से ही इन दोषों वाले व्यक्ति दाय से वचित किये गये हे। पागलपन और 
मूर्खता के अनेक प्रकार हो सकते है; किन्तु न्यायालय केवल उन्ही व्यक्तियो को 
दाय से वचित करने योग्य समभेंगे, जिनकी जडता और पागरूपन इस ह॒ंद 
तक वढा हुआ हो कि वे दायाद के रूप में अपने कत्तेव्यो को समफ न सकें और 
उनका पाछूत न कर सके । यह स्मरण रखना चाहिए कि उन्मत्त और जड़ के 
पुत्र यदि इन दोषों से दूषित नही होगे, तो वे सम्पत्ति में अपना स्वत्व रखेंगे ९९ । 
. ७२. वेकट ब० पुरुषोत्तम २६ म० १३३ मि० फटिक ब० जगत २२ 
वची० रि० ३४८ ॥ 
७३. मिता० २१४० पतितादिषु पुंल्लिगत्वमविवक्षितम्‌ । अतशच पत्नी 
दुहितुमात्रादीनामप्युक्तदोषदुष्टानामनंशित्व॑ वेदितव्यम्‌ । 
७४. सिता० २।१४० अचिकित्स्यरोगोष्प्रतिसमाधययक्ष्मादिरोगग्रस्तः । 
७५. कयारोहन ब० सुमरया ३८ म० २५० ( २५५) जनादंन ब० गोपाल 
५ बं० हा० रि० ( १४५ ) 
७६- ईदवरचन्द्र बनाम रानो २ वी० रि० १२५ ( १२६ ) 
७७. उन्मत्त के लिए दे० आप० घ० सू० २॥६॥१४१, वसि० १५॥५२- 
५३, अर्थवास्त्र ३५; जड़ के लिए दे० गौ० २८४१, अर्थज्ञा० श५ 
हें० २१ 


३२१२९ हिन्दू परिवार भीमांसा 


दृधित आचरण और पतित होना--पिता से हेष १ ८, समुद्रयात्रा* * जादि दूषित 
आचरण और पातको से पतित होने के कारण भी व्यक्ति दाय से वचित हो जाता 
था । विवाद रत्नाकर (पृ० ४८९) के अनुसार जीवित पिता को मारने वाला 
तथा मृत पिता को पिण्ड न देने वाला पितृद्वेपी होता है । वर्तमान कानून न केवल 
हत्यारे को दाय से वचित करता है, किन्तु उस द्वारा उत्तराधिकार पाने वाले 
व्यक्तियों का हक भी समाप्त कर देता है५० । दायभाग ( ५॥३१००) मे उद्धृत 
शुख लिखित सूत्र मे अपपात्रित और अपयात्रित को भी अनश बताया गया है। 
व्यवहार मयूख के अनुसार इसका अर्थ व्यवसाय के लिए समुद्र द्वारा दूसरे देश 
को जाने वाला है १९ | समुद्र यात्रा कलिकाल में वर्जित होने से ही ऐसी व्यवस्था 
की गई है, परल्तु वर्तमान न्यायालय इस कारण को स्वीकार नही करते । 
असतीत्व मिताक्षरा के अनुसार विधवा को तथा दायभाग के अनुसार सभी 
स्त्री रिक्थहरों को उत्तराधिकार से वचित कर देता है । असतीत्व के प्रति मन्‌ 
की दृष्टि कुछ उदार है (९२९-३० ), किन्तु याज्ञ० (१(७०-७२) उसके लिए 
कठोर दण्ड की व्यवस्था करता है। कात्यायन (दा० पृ० १७१) ने भी स्त्री के 
साध्वी होने पर बहुत वल दिया है। वगाल में र॒घुनन्दन के आधार पर विघवा 
कन्या आदि सभी स्त्री दायादो के लिए साध्वी होना आवश्यक समभा जाता 
हूँ ५९, किन्तु अन्यत्र यह विधवा के लिए ही आवश्यक है । १९३७ के हिन्दू 
नारियो के साम्पत्तिक अधिकार कानून से स्त्रियों के दायाद होने के लिए 
सतीत्व का वनन्‍्धन आवश्यक नही रहा | 
७८. नारद १४१२० पितृद्विद पतितो बण्डः ) 
७९. व्यवहारमबूख पृ० १६३ ( अपयात्रित) 
८०. फेंचन ब० गिरिमलूप्पा ( १९२४) ५१ इं० ए० ३६८, ३७४; 
गंगू ब० चद्धभाना वाई ( १९०७) ३२ बं० २७५ 
८१. व्य० स० १६३ व्यवसायार्थ नावादिना समद्रमध्ये हीपान्तरं गत 
इति तु युक्‍तम्‌, दे० काणे-हिघ० ३॥६१० ५ 
<२. लकी ११२३१ पर रघुनन्दन को टीका--पत्नोत्युपलक्षणमिति । 
अपुत्रा शयन भतुः पालयन्ती-दायादा ऊध्वेसाप्नुयु:-इत्यादिकात्यायनवचनपर- 
गम मम गा 
ूः ६ष्ड: शास्त्रार्थ इति न्यायेन पत्त्यधिकार:, इह॒तु॒पत्नीपदेन 


लक्षणया दुहितृपत्योरपि ग्रहणमिति भेद: । सि० चैलोकनाथ ब० राघा ( ३० 
कल० ल्‍रा० ज० २३५ ) 


धर्म परिवर्तत के कारण दायाद न रहना शे२३ 


अनेक प्रकार के उपपातकों तथा महापातको द्वारा व्यक्ति वर्ण से पतित 
समझा जाता था। मनु ११॥५९-६६ में गोहत्या, माता पिता गुरु की सेवा न 
करना, परस्त्रीगमन, स्वाष्याय तथा अग्निहोत्र का त्याग, ठीक समय पर उपनयन 
न करना, ताहाब, बगीचे, अपना और पुत्र का बेचना, गीले पेड़ काटना, लह- 
सुन जादि निन्दित अन्न खाना उपपातक गिनाये गये हे । ब्रह्महत्या, मद्यपान, 
चोरी, गुरुभार्या गमन और, ऐसे पापियों के साथ सहवास महापातक हे, इन्हे 
करने वाला पतित होता है और यदि वह प्रायरिचत्त नही करता तो घटस्फोट 
द्वारा जाति वहिष्कृत कर दिया जाता है ११ । सभी शास्त्रकार ऐसे पतित पुरुष 
को दाय से वचित करते है, उसके पुत्र को भी ऐसा ही समभते हे ५१, किन्तु 
उसकी पुत्री के साथ बडी मृदुता का व्यवहार करते हे, प्रायश्चित द्वारा शुद्धि 
के बाद उसके विवाह की व्यवस्था करते हे ५३ । 

हिन्दू धर्म छोडकर इस्लाम, ईसाइयत आदि अन्य मत ग्रहण करने वाला 
व्यक्ति भी पतित समभा जाता है । जाति वहिप्कृत तथा धर्मान्तर स्वीकार करने 
वाले १८५० से पहले हिन्दू परिवार की सम्पत्ति में अपना स्वत्व खो बैठते थे; 
किन्तु १८५० ई० के जाति अयोग्यता निवारक कानून से यह प्राचीन व्यवस्था 
रहू कर दी गयी है ५० । इस कानून के अनुसार अपनी जात विरादरी से वाहर 


८३. वेदम्सहू ब० वेदनभग ३१ स० १०० (११०) 

८४. हिं० घ० श३े८८ मिं० गो० २०२-७, मनु० ९॥१८२-८४, याज्ञ० 
३॥२९४ 

८५. बौधा० २२।४६ पतिततज्जातवर्जम्‌; याज्षण २१४० विष्णु० ३५ 

८६. वसि० १३॥५१-५३ पतितेनोत्पन्नः पतितोभवतीत्याहुरन्यन्न स्न्रिया/। 
सा हि परगामिनी । तां रिक्यामुपेयात्‌ । सि० या० ३३२६१ 

८७. सर्व प्रथम्त १८३२ ई० में बंगाल में यह कानून बनाया गया था। 
यद्यपि धर्म॑निरपेक्ष राज्य की तथा धामिक स्वतंत्रता की दृष्टि से यह कानून 
वाञ्छनीय है, किन्तु इसे बनाने का उद्देश्य कुछ लोगों की दृष्टि में भारत में 
ईसाइयत के प्रसार को सुविधाजनक बनाना था, क्योंकि इससे पहले ईसाई होने 
वाले हिन्दू या मुसलमान विधर्मो और पतित होने के कारण संयुक्त सम्पत्ति में 
अपना अंजश खो बैठते थे । सर सय्यद अहमद ने १८५७ के भारतीय विद्रोह का 
एक कारण इस कानून का पास होना बताया था। आज से १०० वर्ष पूर्व 
के समाज में हिन्दुओं और मुसलमानों को किसी व्यक्ति के ईसाई हो जाने पर 


श्र्ढट हिन्दू परिवार मोमांसा 


निकाछा हुआ अथवा धर्म त्याग द्वारा मुसलमान या ईसाई बनने पर भी हिन्दू 
संयुक्त परिवार की सम्पत्ति पर अपने अंश का अधिकार नही खोता । सन्यास 
ग्रहण करने से भी व्यक्ति दायाघिकारी नही रहता । (वसिष्ठ १७४६ ) ) 
दायानहँता के कारण--उपर्युक्त व्यक्तियों को साम्पत्तिक अधिकार से 
वंचित करने के दो कारण थे (१)इन द्वारा दायादो के कार्यो तथा कर्तेंव्यो को 
पूरा करने की असमर्थता (२) इनकी घामिक कार्य करने की अयोग्यता | जन्म 
से अन्धे अपनी शारीरिक असमर्थता के कारण व्यापार या कोई अन्य कार्य करने 
में असमर्थ थे । उनसे सम्पत्ति की ठीक देखभाल और तत्सम्वन्धी कानूनी कार्ये- 
वाही करना समव ने था । इसलिए वौघधायन ( २॥२।४३-४६ ) ने अतीत- 
व्यवहार अर्थात्‌ कानूनी कार्य करने में असमर्थ नावालिगो के साथ अन्चे, जड़ 
आदि व्यक्तियों की गणना की है । वाद में सामाजिक हित की दृष्टि से भयकर 
व्यक्तियो, परस्त्रीगममन आदि उपपातक ओर हत्या आदि महापातक करने वालों 
को पतित ठहराकर उन्हें साम्पत्तिक स्वत्व से वचित किया गया । (२) 
धार्मिक कार्य करने की असमथेता--दाय से वचित करने का मूठ कारण तो 
लौकिक था; परन्तु बाद में इसमें कुछ घामिक कारण भी जुड गये । मीमासको तथा 
अनेक शास्त्रकारों का यह मत था कि सम्पत्ति का मुख्य उद्देश्य यज्ञादि कर्म सपन्न 
करना है, जो व्यक्ति यज्ञादि का अधिकार नही रखते, उन्हें सम्पत्ति में भी 
अधिकार नही मिलना चाहिए । मिताक्षरा (२१३५ ) में उद्धृत एक प्राचीन 
बचन में कहा गया हँ---सब प्रकार की सम्पत्ति यज्ञार्थ उत्पन्न की गई है, अतः 
जो व्यक्ति यज्ञ के अधिकारी नही, वे पैतृक सम्पत्ति पर भी अधिकार नही रखते, 
उन्हे केवल भोजन वस्त्र लेने का अधिकार हु ५९ | जैमिनि ने ६१४१-४२ में 
असाध्य शारीरिक विकलता वाले व्यक्ति को वैदिक यज्ञों का अनधिकारी वताया 
है, शवर इनमें अधे, वहरे और छगडे की गणना करता है । इन्हें यज्ञ का अधि- 
कार न होने से सम्पत्ति का अधिकारी भी नही समझा गया । 





भी संयुक्त सम्पत्ति में उसके अंशहर होने से स्वभावतः रोष होता था ॥ 
इंगलेण्ड में १६९८ का ब्लेसफेमी कानून अब तक प्रचलित है । 

८९. याज्ञ० ३।१३५पर मिता०-यज्ञायत्रव्यमुत्पन्न॑ तन्नानधिकृतास्तु ये । 
अरिक्य भाजत्ते सर्वे ग्राताच्छादनभाजना:॥। मि० शान्तिपर्व २६२५; कात्यायन 
स्मृच० हारा उदृत ( २२६५ ) यया यथा विभागाप्तं घन॑ यागार्यतामियात । 
तथा तथा विवातव्यम्‌ विददृन्तिभागगोरवम्‌ ॥ है 


स्त्रियों को दायानहँता ३९५ 


किन्तु प्राचीन काछ मे मीमासको का मत सर्वमान्य नही था। विज्ञानेश्वर 
(२।१३५) तथा अपराक (पृ०७४३) ने इसका विरोध किया। पहले के मत में 
यदि यह पक्ष मान लिया जाय तो मनुष्य अथे और काम के पुरुषार्थ पूरा नहीं 
कर सकेगा, यज्ञ की दक्षिणा के अतिरिक्त दान नही दिया जा सकेगा। अतः 
उपर्युक्त वचन का अभिप्राय केवछ इतना ही है कि यज्ञ के उद्देश्य से एकत्र 
सम्पत्ति इसी कार्य में व्यय करनी चाहिए। वत्तंमान न्‍्यायालयो ने भी विज्ञानेश्वर 
का समर्थन करते हुए कहा हैँ कि श्रौत यज्ञ करने की असमर्थता दायानहूँता का 
गौण कारणहै*०; प्रधान कारण शारीरिक और मानसिक अयोग्यतायें हें । 

स्त्रियां--तै० स० में कहा गया हैँ कि स्त्रिया शक्ति (इन्द्रिय) रहित होने 
के कारण (सोमपान) में कोई भाग (दाय)नही लेती । इस वचन के आधार पर 
वोधायन धमंसूत्र (/ २।२॥।५३ ) तथा मनु ने स्त्रियों को दाय का अनधिकारी' 
ठहराया है*१। मध्ययुग के स्मृतिकारो में इस वचन की व्याख्या के सम्बन्ध 
में बहुत मतभेद है। पराशर माघवीय ( ख० ३१० ५३६ ) के अनुसार 
इसका अभिप्राय केवल इतना ही है कि यज्ञकर्त्ता की पत्नी को पात्नीवत नामक 
पात्र में डाले गये सोम रस का अश छेने का अधिकार नही है; इन्द्रिय का अर्थ 
यहां सोमरस हूँ * * । वस्तुतः इसका यही अर्थ ठीक प्रतीत होता है। इस वचन 
का दाय के साथ कोई सम्वन्ध नही । विज्ञानेश्वर और नीलकठ ने सभवत. ऐसा 
ही समभते हुए स्त्रियो के रिक्यहरण के सम्बन्ध में इसका कोई उल्लेख नहीं 
किया<३ | परन्तु हरकत ( गौतम पर्म सूत्र २८१९, आप० घ० सू० २॥६। 


९०. सुरयवा ब० सुव्बस्धा (१९२०) ४३ स० ४2१४ 

९१. तें० सं० ६४५॥८॥२, तस्मात्स्त्रियों निरिच्चियाः अदायादीः वौधा० 
२२५३ न दाय॑, निरिर्वियाः ह्यदायाइच स्त्रियों मता इति श्रुति, मनु० ९१८ 
निरिद्धिया हथमंत्राइच स्त्रियोह्नृतमिति स्थितिः । 

९२. परा० मा खं० ३ पृ० ५३६ या च शुतिः--तस्मात्त्त्रियो « « « 
अदायादाः इति सा पात्नीवत ग्रहे त्त्पत्या अंशोनास्तीत्येव॑ परा। इच्दियदाब्दस्य 
“इन्द्रियं वे. सोमपीयः इति सोमे प्रयोग दर्शानात्‌ । किन्तु अन्यत्र सायण ने 
तेत्ति० सं० (१४॥२७॥१) के भाष्य में इस वचन की व्यास्या यह की है कि पुत्रों 
के रहते हुए स्त्रियों का दाय में हिस्सा नहों होता (तस्माल्लोके स्त्रियः सामर्थ्य 
रहिता अपत्येषु दायभाजो न भवन्ति ) 

९३- लल्लूबाई ब० मन कुंवा वाई २ बं० ३८४-४२८; जाली (हिन्दु ला 


३२६ : हिन्दू परिवार मीमांसा 


१४११) वया अन्य सध्यकालीन टीकाकार उपर्युक्त श्रुति वचन के कारण, स्त्रियों 
को सामान्य रूप से दाय का अनधिकारी समभते थे । किन्तु पत्नी आदि जिन 
स्त्रियो के दायाद होने की शास्त्रकारों ने स्पष्ट रूप से व्यवस्था की थी; उन पर 
यह श्रुति वचन छागरू नहीं समका जाता था। दायभाग ( ११६११ ) ने 
वौघायन के उपर्युक्त वचन को पत्नी के लिए प्रामाणिक नही माना; क्योकि याज्ञ- 
वल्क्य आदि स्मृतिकारो के विशेष वचनो से उसके दायाद होने का विधान किया 
गया है* ९ । देवण्ण भट्ट (स्मूच० ख० २ पु० २९४) तथा मित्रमिश्र (व्यप्र० 
५१७ ) भी इस वचन को अर्थवाद मात्र समभते हुए इसे उत स्त्रियों पर छाग्रू 
नही करते, जिन्हे धर्मसूत्री और स्मृतियों में स्पष्ट रूप से दायाद माना गया 
है । इस सिद्धान्त को मानने का यह परिणाम हुआ है कि मद्रास और बम्बई के 
मतिखित अत्य प्रान्तो में केवल पाच स्त्रिया--विधवा, पुत्री, माता, दादी, पर- 
दादी ही शास्त्रों के विशेष वचनों के आधार पर दायाद मानी जाती थी** | 
१९२९ के रिक्यहरण के हिन्दू कानून के अनुसार तीन और स्वियो--नोती, 
( छडके की ऊडकी), दोहती ( छडकी की छडकी ) तथा बहिन को १९३७ 
के हिन्दू स्त्रियों के साम्पत्तिक अधिकार कानून द्वारा दो अन्य स्त्रियो, मृत व्यक्ति 
से पहले मरे पुत्र की वधू तथा मृत व्यक्ति से पूर्व मृत पुत्र के पूर्वमृत पुत्र की 
वधू को भी दायाद बना दिया गया है । इस प्रकार इंस समय १० स्त्रिया दायाद 
हो सकती हें । 

स्त्रियों के दायानह होने के कारण--प्राचीन सूत्रकारों तथा स्मृतिकारो ने 
स्त्रियो के साम्पत्तिक अधिकारों की जानवूक कर उपेक्षा की हो, ऐसी बात नही 
है। इसके दो कारण प्रतीत होते हे-- (१) तत्कालीन परिस्थिति (२) स्त्रीपन 





'>जकी। 


पृ० २१९) और काणे; (हिं० ध० ३७१२) ने इसी अर्थ का समर्थ 
किया हूँ । ह 

९४. पत्यादीनां त्वधिकारों विशेषवचनादविरुद्ध: । 

९५. इन पांचों के अधिकार का विकास शने: २ हुआ । लड़की ( सनु० 
९।१३०) कोटिल्य (३॥५) , माता (मनु० २१३५, याज्ञ० २१३५ ) और 
दादी ( मनु० ९१२७ ) के अधिकार पहले माने गये । जब तक पत्नी को पुन- 
विवाह का अधिकार था; तब तक उसे दायाद बनाने की आवधश्यकत्ता नहीं थी; 


किन्तु जब उसे यह अधिकार न रहा तो स्वाभाविक रूप से उसे दायाद मान 
लिया गया । 


स्त्रियों के दायानह होने के कारण ३२७ 


की व्यवस्था । सयुक्‍त कुंटुम्ब प्रणाली का प्रचलन होने से स्नियो के अधिकारों 
का प्रश्न बहुत कम उठता था । अत. शास्त्रकारो को दायादो मे इनका उल्लेख 
करने की आवश्यकता नहीं प्रतीत हुई | दूसरा कारण स्त्रीधन की व्यवस्था थी। 
सोरूहवें अध्याय में इसका विस्तार से प्रतिपादन होगा । यहा इतना ही कहना 
पर्याप्त हैं कि स्त्री को विवाह के समय तथा उसके वाद माता, पिता, भाई, पति 
आदि सवन्धियों से मिले उपहार और आभूषण उसका स्त्रीधन समभे जाते हे । 
इस पर उसका पूर्ण स्वत्व माना जाता हैँ । वह इसका यथेच्छ विनियोग कर 
सकती हैं। स्त्रीधन के उत्तराधिकारी पुरुषो की वजाय स्त्रिया होती हे । सभवतः 
रिक्यहरण के नियम दो प्रकार के थे--(१) पुरुषों की सम्पत्ति का--इसमें 
स्त्रियों की अपेक्षा पुरणो को तरजीह दी जाती थी (२) स्त्रियों की सम्पत्ति 
का--इसमें स्त्रियों को पुरुषो की अपेक्षा प्रधानता थी। इस प्रकार की 
व्यवस्था होने पर स्त्रियों को पुरुपो की सम्पत्ति में दायाद बनाने की विशेष 
आवश्यकता न थी। 

यद्यपि मनू (८।४१६) और नारद (६।३९) ने यह कहा है कि पत्नी का 
सम्पत्ति पर कोई अधिकार नहीं होता, किन्तु ये इसी इलोक मे पत्नी के साथ 
पुत्र का भी साम्पत्तिक स्वत्व स्वीकार नही करते । कुल्छूक तथा मेधाप्थि 
के मतानुसार इन वचनो का केवल इतना ही अभिप्नाय हैँ कि वे इसके विनि- 
योग में स्वस्त्र नही*९। यदि मन्‌ को स्त्रियो का साम्पत्तिक स्वत्व अभीष्ट न 
होता तो वह ९११९४ में छः प्रकार के स्त्रीधन की व्यो व्यवस्था करता ? 
विज्ञानेश्वर स्त्रियों के दायाधिकार का प्रवकू समर्थक था। वह केवल उन्ही 
स्त्रियों को दायाद नही मानता, जिनका शास्त्रों में विशेष बचनों द्वारा उल्लेख 
हुआ है । परदादी का कही विधान न होने पर भी वह उसे दायाद बनाता हैं और 
परदादा से पहले स्थान देता है**॥ गोत्रज सपिण्डो में आनुवशिक पूर्वजों की 
पत्निया भी सम्मिलित करता है, माता को पिता और दादी से पहले स्थान 
देता है । यह स्मरण रखना चाहिए कि हिन्दू परिवार में विज्ञानेश्वर की व्यवस्था 
के कारण स्त्रियो को साम्पत्तिक अधिकार आज से हजार वर्ष पहले प्राप्त हो गये 
थे, किन्तु इगलैण्ड मे स्त्रियों को साम्पात्तिक अधिकार पहली वार १८३० ई० 
में मिले । 

९६. सनतु० ८४१६ भार्या पुत्रत्व दासरख त्रय एवाघनाः स्मृताः । 
कुल्लूक एतव्य भार्षादीनां पारतन्त्यप्रदर्शनाय्थंम्‌ । 

९७, याज्ञ ० २१३६ परमिता०पितामहसन्तानाभावे प्रपितामही प्रपितामहः । 


३१५८ हिन्दू परिवार समीमांसा 


यद्यपि अधिकांश हिन्दू समाज में भ्राचीन तथा मध्य काल में स्त्रियां दाया- 
घिकार से वचित थी, किन्तु मछावार का हिन्दू समाज इस दृष्टि से निराला था 
कि वहा के सयुक्त परिवार (मस्मक्कत्तायम तरवाड) में उत्तराधिकार तथा 
रिक्यहरण के लिये दायादो का क्रम स्त्रियो के सम्बन्ध से निश्चित होता था। 
इस विशिष्ट प्रथा को समभने के लिये मातृक परिवारों का कुछ परिचय आव- 
इयक प्रतीत होता है, अतः पहले इनका अतिपादव करने के वाद, मलछावार 
के तखाड़ की विवेचना की जायग्री । 


मातृक परिवार 

हिन्दू परिवार प्रधान रूप से पितृक ( ??90७:09] ) अथवा पितृ मूलक 

है, अर्थात्‌ उसका केन्द्र पिता है,उसकी वंश परस्परा पुरुष सन्तान द्वारा चलती 
है, पुत्र पौत्र उसके वंशज, कुछ का अंग तथा पैतृक सम्पत्ति के उत्तराधिकारी 
होते है । किन्तु यह व्यवस्था सार्वमौम नही है, मद्रास के पूर्वी तट पर जन्म 
छैने वाला पुत्र तो पिता की सम्पत्ति प्राप्त करता है, पर पश्चिमी तट पर उसे 
इस प्रकार का कोई अधिकार नहीं; क्योकि वहां मातृक५८ परिवार 
( (07४७४ &7ए5 ) की व्यवस्था प्रचलित हैँ । यहां पहले इन 


के सामान्य स्वरूप का उल्लेख होगा और वाद में हिन्दुसमाज में पाये जाने वाले 
र्पो का । 


मातृक समाजों में माता कुट॒ुम्ब का केन्द्र होती है, परिवार का मूल पूर्वज 
एक पुरुष नही, किन्तु स्त्री होती है, वंश परम्परा और उत्तराधिकार का आधार 
नारी मानी जाती है, परिवार का निर्माण एक सामान्य पूर्वज की पुत्र, पौत्रादि 
पुरुष सन्तान द्वारा नही, पर एक नारी की पुत्री आदि स्त्री सन्‍्तति द्वारा होता 
है। इस प्रकार के समाज में प्रत्येक व्यक्ति के अधिकार, माता के साथ उसके 
सम्बन्ध पर निर्भर होते हे, अतः इसे मातुकाधिकार (०७7 उपं806) 
भी कहा जाता है | यह एक बडी जटिल रचना है, किन्तु इसके निम्न प्रधात 
तत्व उल्लेखनीय हे--- 


(१) वद्य परम्परा ( ॥)6808॥6 )--इसका निर्धारण माता द्वारा 





९८- पहले इसके लिये मातृ सत्ता अथवा मातृतन्त् (जलंघएआाए) 


इब्द का प्रयोग होता था; अब इसके स्थान पर मातृक के प्रयोग के लिये दे० 
अगली टिप्पणी । 


मातुक परिवार के तत्व ३२९ 


होता है अर्थात्‌ सनन्‍्तान पिता के कुछ की नही, किन्तु माता के गोत्र की समझी 
जाती है । माता के वश का होने से, इसे मातृवज्ञी (४७४ए४॥7॥6७]) तथा 
सातृकुछ का नाम ग्रहण करने से इसे मातृनामी (0॥७070079ए9770) समाज 
कहा जाता है । 


(२) विवाह--ऐसे समाजो में शादी के बाद, पत्नी सुसराल न जाकर अपने 
पितृगृह में रहती है, पति उसे अपने घर न छाकर, स्वेय उसके घर पर जाकर 
निवास करता है । इस प्रकार की व्यवस्था मातृस्थानीय विवाह (7(७/ए४५००७| 
79777986 ) कहलाती है । 

(३) रिक्यहरण ( शा67७9706 )--मातृक परिवार में पुत्र 
को पिता से कोई सम्पत्ति नही मिलती, उसके सभी साम्पत्तिक अधिकार माता 
के सम्बन्ध से ही निश्चित होते हे। इस से यह नही समझना चाहिये कि ये अधि- 
कार, प्रवान अथवा पूर्णरूप से स्त्रियों को प्राप्त हे; क्योकि नारियां अधिकाश 
मातृक समाजों में साम्पत्तिक अधिकारों से वचित हे (इसा० रि० ई० १२८५१) 
प्राय. ऐसे परिवारों मे भाई अथवा इनके अभाव में भाजा रिक्‍्थहर होता हैं। 
यह सर्वेथा स्वाभाविक है, क्योकि इसमें पिता की सनन्‍्तान अपनी माता के साथ 
ननिहाल मे रहती है, वहा नाना के वाद माता के भाई और भाजे ही दायाद 
हो सकते है । मामा की अपनी औरस सनन्‍्तान तो अपनी माता के साथ दूसरे कुटुंब 
में रहती है, उसके अपने परिवार मे उसकी सम्पत्ति ग्रहण करने वाला उसकी 
वहिन का लड़का ही है । उत्तर भारत में जो सम्बन्ध पिता पुत्र में हैं, मछावार 
में वह मामा और भाजे में है । 

(४) उत्तराधिकार ( 570068807 )--राज्य और पौरोहित्य आदि 
पद, सामाजिक सम्मान की विभिन्न उपाधिया, एक व्यक्ति के मृत होने पर दूसरे 
को प्राप्त होना उत्तराधिकार है । मातृक समाजों मे रिक्थहरण के समान युव- 
राज आदि पद पुत्र के स्थान पर भाई और भाजेको मिलते हे । ट्रावन्कोर, कोचीन 
राज्यो में उत्तराधिकारी राजा का लड़का नहीं, किन्तु उसका भागिनेय 

(वहिन का लड़का) होता है । 

(५) सत्ता--प्रायः यह समझा जाता है कि मातृक परिवार में शासन सत्ता 
माता के हाथ में होती है, अत: पिछली शती मे समाजशास्त्रियो ने इसे मात- 
तन्‍्त्र अथवा मातृसत्ता ( !(७४पंक्ष/णाए ) का नाम दिया था । इसमें 
कोई सदेह नही कि ऐसे कुछ समाजों में स्त्रियों की दशा बहुत उन्नत हैं, परन्तु 


३३० हिन्दू परिवार मीमांचा 


अधिकाश समाजो में शासनसत्ता निश्चित रूप से पिता अथवा परिवार 
वृद्धतम पुरुष में निहित रहती है**६ । कुछ समाजों में यह सता माता 
भाई (मामा ) के पास होती है, ऐसे समाज मातुलछ अ्रवान (#एए0०॥86 
कहलाते हे । ( इंसा रिली० ई० ख० पृ० शशा८५१ ) 
पिछली झताव्दी में परिचिमी समाजश्यास्त्रियों ने मातृक परिवा 
के उपर्युक्त तत्वो अथवा इनके अवशेषों को अनेक प्राचीन एवं आधुनि 
जातियो में देखते हुए यह कल्पना की थी कि पहले सर्वत्र मातृतन्त्र की व्यवस्ः 
प्रचलित थी । उस समय यह सर्वमान्य सिद्धान्त था कि मानव परिवार की आदि 
दशा कामचार ( ?70०णांड०एंए ) थी, उसके बाद क्रमशः मा 
तन्‍त्र ( शि्वांणं४7०ाए ) और पितृतन्त्र (?9४7%7०॥४) की अवस्था 
आई (इसा ब्रिटा० १५९३) पहले अध्याय में कामचार को मान 
समाज की आदिम अवस्था मानने का खडन किया जा चुका है (प०१०-१२) 
इस सम्बन्ध में डाविन का यही कथन पर्याप्त है कि मनुप्य जाति के सामाजि 
इतिहास में कामचार को एक सार्वभौम दशा स्वीकार करने वाली कल्पना समा 
शास्त्रीय विचार के सम्पूर्ण क्षेत्र में अव तक की गयी सव से बडी अवैज्ञानिक घारप 
है (इसा० ब्रिटा० १५॥९३ ) | मेन आदि विचारकों ने उस समय यह ५ 
माना कि कामचार के परचात्‌ मानव समाज में दूसरी दशा मातृतन्त्र की १ 
और इसके वाद उससे पितृतन्त्र अथवा पितृसत्ताक परिवार का उद्भव हुआ 
इस कल्पना के दो वडे आधार थे--पहला तो यह कि सन्‍्तान के मातृत्व व 
निर्णय प्रत्यक्ष प्रमाण द्वारा होता है; किन्तु पितृत्व अनुमान का विपय है; अः 
कामचार के बाद मातृमूछक परिवार ही सभव थे । दूसरा आधार मातृसत्ता व 





९९. रिव्स ने लिखा है कि केवल बहुत विरले उदाहरणों में परिवा 
की शासन सत्ता माता या सव से वूढी स्त्री के हाथ में होती है (इंसा० रि० ई 
१२८५१) । मेसाइवर ( सोसायटी पृ० २४७-४८ ) के मतानुत्तार स्त्री 
शासक होने पर मातूसत्ता को कल्पना करना ठीक नहीं है, है दृवीं शत 
मे इंगछेड में एलिजाबेय प्रथम का शासन था, किन्तु वहां शासन सत्ता स्त्रिट 
के हाथ में नहों थी, अतः मातृतन्त्र या मातृसत्ता (2५४६-६7०४ए ) द्ाव्द व 
प्रयोग चामक है, वर्तमान मानवश्मास्त्री अतीत काल में मातृसत्ता को निर्विया 
रूप से पुष्ट नहों कर सके, इसलिए यहां मातृसत्ता के स्थान पर साठ 
(२४206778)) परिवार के शब्द का प्रयोग किया गया हँ ह 


समातृक परिवार ३३१ 


सूचित करने वाले प्राचीन एवं आधुनिक मानव समाजों के प्रचुर 
उदाहरण थे १९९। 

किन्तु समानवश्ञास्त्र के अधिक अनुसन्धान से दोनो आधार घान्‍्त सिद्ध हुए 
और यह कल्पना खण्डित हुई कि मातृसत्ताक परिवार कामचार के वाद मानव 
समाज का सार्वेभीम नियम थे । मातृवशी परिवार के समर्थंको की सबसे प्रवल 
युक्ति यह थी कि आरम्भ में बच्चों के पिता का ज्ञान न होने से यह व्यवस्था 
चली | किन्तु डा० हार्टेलैण्ड ने ऐसी बहुत सी जातियों के उदाहरण उपस्थित 
किये, जहा पितृत्व निश्चित होने पर भी मातृकाधिकार ()४०४॥6० एं2॥6) 
हैं । आदिम समाजों में पितृत्व का विचार वत्तेमान सभ्य जगत्‌ के इस विपय के 
विचार से भिन्न है, वस्तुत. उनमे सनन्‍्तानोत्पादक को जानने की आकांक्षा बहुत 
कम होती है, दक्षिण अफ्रीका में वधू खरीदने वाछा उसकी वैध, अवैध सभी सन्‍्तानों 
का स्वामी होता हैं ( इसा० आफ सो० सा० खं० १०,पृ० १४५ ) । मातृसत्ता 
के पितृसत्ता से पूर्व होने की एक युक्ति यह भी थी कि इस प्रकार का संगठन 
रखने वाले समाजो की सम्यता का स्तर वहुत गिरा हुआ है, अतः वह आदिम दशा 
होनी चाहिये; किन्तु उत्तरी अमरीका की जातियो का अध्ययन करने वाले मानव- 
शास्त्रियों ने मातृवशी इरोकुओई तथा प्युबडो इडियनो को इस महाद्वीप की 
सम्यतम जाति ठहराते हुए उपर्युक्त सिद्धान्त पर कुठाराघात किया । मातृसत्ता 
के प्रचुर उदाहरण भी उसके सार्वभौम प्रसार को सिद्ध करने के लिये पर्याप्त नही; 
क्योकि मेलिनोवस्की के मतानुसार आधुनिक मानवशास्त्रीय अनुसन्धान से यह 
स्पष्ट हैं कि भूमण्डल के सव भागो में मातृकाधिकार के साथ साथ पितृसत्ता की 
संस्थायें दृष्टिगोचर होती है, ( इसा० ब्रिटा० ख० १५, पृ० ९३ )। 





१००. किसी समाज में निम्नतत्व होने से उसे मातृबंशी कहा जाता है- 
स्त्री द्वारा वंश परम्परा चलना, परिवार में मामा को महत्त्वपूर्ण स्थिति, बहु- 
भतृ ता, विवाह से पहले स्त्रियों को यौन स्वतन्म्रता प्राप्त होना, रजोदर्शन होने पर 
स्त्रियों के विशेष संस्कार, मातृशक्ति की उपासना, देवदासियों तथा स्त्री पुरो- 
हितों की व्यवस्था । मातृसत्ता के विस्तृत प्रतिपादन के लिये देखिये--बेखोफत 
का जर्मन ग्रन्थ ( स्टटगार्ड १८६१), मैकलीनान--स्टडीज्ञ इन एंशेण्ट हिस्ट्री 
( लंडन १८७६ ), मोर्गन-एशेण्ट सोसायटी ( लंडन १८७७), हार्देलण्ड- 
प्रिसिडिय पैटनिटी ( छंडन १९०९ ), ब्रिफाल्टन्मदर्स तीन खण्ड ( न्यूयार्क 
१९२७ ) 


ड्३२ हिन्दू परिवार मोमांसा 


उपर्युक्त प्रमाणो के अतिरिक्त सामाजिक सस्याओ के इतिहास के अध्ययन की 
दुष्टि में हुए एक मौलिक परिवत्तेन ने भी मातृसत्ता के सार्वभौम, असार की कल्पना 
को खण्डित किया | पिछली शताब्दी में यह माना जाता,वा कि मानव समाज का 
विकास सर्वत्र, समान रूप से और समान दशाओ मे से गुजरते; हुए, विकास की 
एक सरल प्रक्रिया के अनुसार हुआ है; किन्तु वाद में यह ज्ञात हुआ कि सामाजिक 
विकास एक वडी जटिल प्रक्रिया है, इसमे विभिन्न संस्कृतियों के सम्मिश्रण से 
नाना रूप उत्पन्न होते रहे हे, कोई ऐसे सार्वभौम सामान्य नियम नही, जिन के 
अनुसार सर्वेत्र एक जैसा विकास होता रहा हो ( इसा० रि० ईं० ख० १२, पृ० 
८५८ ) । इतिहास में न केवल मातृसत्ता के पितृसत्ता में परिणत होने के दृष्टान्त 
मिलते है, जैसे अफ्रीका तथा मैलेनीशिया में, अपितु पितृसत्ता के मातृकाधिकार 
में परिणत होने के उदाहरण पाये जाते है, जैसे उत्तरी अमरीका की अनेक 
जातियो में (इसा० रि० ई० १२।८५८)। इन सव कारणों से अब मातृवशी परिवार 
को प्राचीन काल में पितृसत्ता से पू्ववर्त्ती सावंभौम प्रथा नही माना जाता। 
मातृवंशी परिवार के उद्भव के सम्बन्ध में तीव कल्पनायें की गयी हे- 
(१) यह आदिम कामचार का स्वाभाविक परिणाम था (२) यह स्त्रियो की 
प्रभुता का परिणाम हैं, उन्हें यह सत्ता ग्रारम्मिक काल मे कृषि के/आविष्कार तथा 
इससे सबद्ध विभिन्न कार्य करने से मिद्ठी । (३) यह मातृस्थानीय विवाह 
अर्थात्‌ शादी के वाद पत्नी के अपने पितृगृह में ही रहने और सुसरालू न जाने 
की प्रथा से प्रादुर्भूत हुईं, क्योकि इस दश्शा में वच्चो का पैतृक सम्पत्ति पर स्वत्व, 
रखना कठिन था, उनके लिये मामा कौ सम्पत्ति पाना सर्वथा स्वाभाविक था । 
प्राचोत भारत में मातृक परिवार--श्री सुविमल चन्द्र सरकार१०१ तथा 
अन्य कई विद्वानों ने निम्न प्रमाणो के आधार पर प्राचीन भारत में मातृसत्ता की 
कल्पना की है (१) मातृनामों का प्रयोग--ब्राह्मण ग्रन्थो, उपनिषदो तथा अन्य 
प्राचीन साहित्य में माता के नाम पर पुत्र का नाम रखने की परिपाटी दृष्टिगोचर 
होती हैं। वृहृदारण्यक उपनिपद्‌ के अन्त में बतायी गयी वंशत्राह्मण तालिका के 
सव नाम इस्ी प्रकार के हे, जैसे, गोतमीपुत्र, कात्यायनीपुत्र । रामायण महाभारत 





१०१- समर एस्पेक्टस्‌ आफ दी आलियस्द सोशल हिल्‍्दरी आफ इंडिया प्‌० 
७६-७८, सरकार के अनुसार यमी की यम से प्रणय याचना, मातापितरीौ में माता 


शब्द का पहले प्रयोग, बहिन को वैदिक परिवार में उच्चस्यिति भी प्रारम्भ में 
मातृतन्त को सत्ता के प्रमाण हैं । 


प्राचीन भारत में मातुक परिवार के संकेत ३१३ 


में इसके ये उदाहरण ह--सौमित्रि (सुमित्रा का पुत्र), पा, कौन्तेय (पृथा या 
कुन्ती का लड़का ), काद्ववेय, वैनतेय। पाणिनि के गोत्रापत्य प्रकरण के गण- 
पाठो में अनेक स्त्रियो के नाम है और एक सूत्र (स्त्रीम्यो ढक ४११२०) द्वारा 
वह स्त्री शब्दों वैनतेय से (विनता का पुत्र) आदि रूप बनाता है। (२) अर्जुन 
का चित्रागदा के साथ विवाह इस दत्त पर हुआ था (महाभा० १२१७ २४-२५) 
कि उसका पुत्र माता के साथ, नाना के पास ही रहेगा। (३) मनुस्मृति तथा 
धर्मसूत्रों में मामा को ऊंचा स्थान दिया गया हैँ ( दे० ऊ० पू० २७२ ) 
पितृत्व अनिश्चित होने से मातृमूछक नाम का सब से सू न्दर उदाहरण सत्यकाम 
जावाल है (छान्दोग्य उपनिषद्‌ ४४) । 

किन्तु ये सब प्रमाण मातृसत्ता के व्यापक एवं सार्वभौम प्रसार को सिद्ध नही 
कर सकते ; क्योकि वैदिक परिवार स्पष्ट रूप से पितृमूछक था (दे० ऊ० पु ०३९)। 
मातृवश्ी परिवार में बहुत महत्त्व रखने वाले नाना (मातामह ) का उल्लेख 
वैदिक साहित्य में एक वार भी नही है और मामा का मातुम्न ता के नाम से केवल 
एकवार वर्णन हैं (मैत्रा०ण स० १॥६।१२ ) | मातृ नामो का प्राचीन भारत में 
अवश्य प्रयोग था, किन्तु उससे कही अधिक पितृनामो का व्यवहार होता था । 
पाणिनि के गोत्रापत्य प्रकरण में अधिकाश नाम पुरुषो के ही है। मातृनामो का 
प्रयोग मातृबंशी व्यवस्था का ही नही, किन्तु बहुभायंता का भी परिणाम होता 
है। सौमित्रि राजा दशरथ की सुमित्रा नामक पत्नी से उत्पन्न सन्तान का बोधक 
था। कुन्ती के पुत्र कौन्तेय कहलाने के साथ पाण्डव (पाण्डु के पुत्र) भी कहलाते 
थे। अतः उपर्युक्त उदाहरण मातृसत्ता की प्रथा का व्यापक प्रसार नहीं 
सिद्ध कर सकते । इनसे यही सूचित होता है कि वर्तमान काल की भांति कूछ 
स्थानों पर इस का अवश्य प्रचलन था। 

वत्तमान भारत के सातृवंशी परिवार--आजकल भारत में मातृकाधिकार 
के दो केन्द्र हें ० ९-आसाम और केरल । आसाम में खासी, सिनतेंग, गारो आदि 
जातियो में इसकी अनेक विशेषताये पायी जाती है । दूसरा केल्न भारत के 
पश्चिमी तट पर प्राचीन केरल अर्थात्‌- मलाबार, ट्रावतकोर कोचीन राज्य तथा 
दक्षिण कनारा के जिला हे। यहा यह प्रथा नायर और थिया जातियो में विशेष 
रूप से पायी जाती है । इस प्रदेश के पारिवारिक संघटन और साम्पत्तिक उत्तरा- 


१०२. एहरेन फैल्स के सदर राइट इन इंडिया (हैदराबाद १९४१ ) में 
भारत के वर्तमान मातृवंधी समाजों का विद्यद विवेचन है । 
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धिकार के नियम दो वातो में शेष हिन्दू समाज से स्वंथा भिन्न हें-( १) परिवार 
और वंश परम्परा का आधार नारी होती है, विवाह के वाद पत्नी सुसराल ग 
जाकर अपने पितृगृह में रहती है । (२) पिता की सम्पत्ति को उत्तराधिकार मे 
आप्त करने वाला उसका पुत्र नही, किन्तु भांजा होता है , अतः मछावार में 
रिक्थयहरण की व्यवस्था को मस्मक्कत्तायम्‌ कहते हे, इसका अर्थ है महमक्क 
अर्थात्‌ भगिनीसुत का ताय या दाय; दक्षिण कनारा के कन्नड़ प्रदेश में यद्यपि 
इसका नाम आलियसन्तान है, किन्तु इस का शब्दार्थ वही है । 

तरवाड़--मलावार में एक मूल स्त्री से प्रादुर्भत हुआ, उसके नर नारी 
वशजो का सयुक्त कुटुम्ब तरवाड़ कहलाता है । इसमें अनेक स्त्रियों के वशज 
सम्मिलित होते हैं, इनमें से प्रत्येक स्त्री तथा उसके वशजो का छोटा परिवार 
तायबड़ी कहलाता है । प्रायः एक बड़े तरवाड़ में अनेक तायवड़ी सम्मिलित 
होते है । तरवाड़ एक पारिवारिक निकाय (कारपोरेशन) है, इसकी सम्पत्ति 
में सव के तुल्य अधिकार हूं और ये उसे मिताक्षरा परिवार की भांति कुदुम्व में जन्म 
लेने से ही प्राप्त हो जाते है। प्राचीन परम्परा के अनुसार तरवाड़ की सस्पत्ति 
अविभाज्य समझी जाती थी और उसके सदस्यो को इससे भरण पोषण पाने का 
अधिकार होता है । मरुमक्कत्तायम्‌ तरवाड़ का सबसे बूढ़ा पुर अथवा उसके 
अभाव में वृद्धतमा स्त्री इसका प्रवन्च॒ तथा सचाछन करती है, इन्हे ऋमशः 
कारणवन ओर कारणवती कहते हे, आलियसन्तान परिवार में ये एजमान 
और एजमन्ती कहछाते है, पहले इस परिवार में मुखिया को पारिवारिक 
सम्पत्ति का यथेच्छ प्रवन्ध करने के काफी विस्तृत अधिकार थे । 

* १९३२ के मर्मवकत्तायम्‌ कानन द्वारा तखाड़ के स्वरूप में अनेक महत्व- 
पूर्ण परिवत्तेन हुए है । पहले यह परिवार सयुवत होता था, अब इसके वालिग 
सदस्यों के वहुमत द्वारा वंटवारा चाहे जाने पर इसकी व्यवस्था स्वीकार की गयी 
है, किसी सदस्य के दूसरा धर्म ग्रहण करने की दशा में तरवाड़ का विभाग अनि- 
वाय॑ हो जाता है । कारणवन के अधिकारों को भी इस कानून से भर्यादित कर 
दिया गया है, अब वह वालिग सदस्यो का लिखित वहुमत प्राप्त करके ही तरवाड़ 
को स्थावर सम्पत्ति का विक्रय या रेहत कर सकता है। परिवार के संचालन के 
लिये कारणवन तथा वालिग सदस्यो की वहुसंख्या के वीच में हुआ समकभौता करार 
कहलाता है और कारणवन के लिये इसका पालन आवश्यक है । जब वह इसे 
पूरा नही करता या उसका नेतृत्व तरवाड़ के छिये हानिकर होता है तो उसे पद- 
च्युत किया जा सकता है । मस्मककत्तायम्‌ तरवाड़ के अन्य सदस्य इसकी सम्पत्ति 
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के साफीदार और सहस्वामी होते है । उन्हे कारणवन से भरण पोषण पाने, तरवाड़ 
की सम्पत्ति के अनधिकृत अपहार (एगर्षणर0संड8त0 #070&४078) 
को रोकने, ज्येष्ठ पुरुष की मृत्यु पर कारणवन बनने, विभाग में अपना 
अश ग्रहण करने तथा दत्तक पुत्र के सम्बन्ध में आक्षेप उठाने के अधिकार 
होते है । 

पद्चिमी तट पर यह व्यवस्था पहले इतनी वद्धमूल थी कि मलाबार में बसे 
हुए मोपले मुसलमान धामिक, सामाजिक तथा वैवाहिक विषयो में इस्छाम का 
अनुसरण करते हुए भी साम्पत्तिक उत्तराधिकार में मरुमक्कत्तायम्‌ के अनु- 
यायी थे । इससे अनेक कानूनी उलभनें पैदा हो गयी थी, अतः १९१८ के 
प्रथम मद्रास कानून द्वारा मोपछों की दाय व्यवस्था शरीअत के अनुसार कर 
दी गयी । ड़ 

हिन्दू समाज के संयुक्त परिवार की भाति मलावार का तरवाड़ भी विनाशो- 
न्मुख हैँ । इसका प्रधान कारण व्यष्ट्रिवादी प्रवृत्तिया और औद्योगिक क्रान्ति 
द्वारा उत्पन्न नवीन परिस्थितिया है । १९३२ के मरुमवकत्तायम्‌ कानून से सदस्यो 
को बढवारे का अधिकार मिल गया है कारणवन के अधिकार नियन्त्रित हो गये 
है। वत्तमान यूग में समूचे हिन्दू समाज के कानून को हिन्दू कोड द्वारा एक रूप 
बनाने का प्रयत्न हो रहा है । यह कहना कठिन है. कि मलावार इस युग में 
अपना यह निरालापन कब तक वनाये रख सकेगा। 

मलाबार के हिन्दू समाज की इस विशिष्ट व्यवस्था के उत्पादक कारणो के 
सम्बन्ध में निश्चित रूप से कुछ कहना कठिन है । अनुश्रुति के अनुसार इसका 
उद्भव १२५० ई० के एक राजा भूतल पाण्डय की मनमानी व्यवस्था है, वह 
देवताओं को अपने पुत्र की वलि देना चाहता था, उस की पत्नी ने अपत्य स्नेह 
वश ऐसा नही होने दिया, किन्तु वहिन ने अपना लड़का देकर उसका यज्ञ पूरा 
किया। उसके प्रति कृतज्ञता तथा पुत्र के प्रति रोपवश उसने यह व्यवस्था की कि 
भविष्य में पुत्र का अधिकार भाजे को मिलेगा । वस्तुतः यह व्यवस्था पश्चिमी 
तट पर इतनी प्राचीन और वद्धमूल है कि उसे किसी मध्यकालीन राजा के कोप 
का परिणाम नही माना जा सकता । स्टर्साक ने डिस्ट्रिक्ट मैनुअल आफ कनारा 
में यह कल्पना की है कि इसका प्रधान कारण इन जातियो का लड़ाकू होना, 
अपने नेता के साथ युद्ध यात्राओ पर वाहर रहना और तथा एक स्त्री के अनेक 
पति होने की प्रथा थी। यहा भूमि पर और सम्पत्ति में स्त्रियों को स्वत्व इसलिये 
दिया गया ताकि घर पर रहने वाले पुरुष युद्ध पर बाहर गये व्यक्तियों की अनुप- 
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स्थिति का लाभ उठा कर उनकी सम्पत्ति न;हड़प सके । नायर सध्यकाल की 
एक प्रसिद्ध योद्धा जाति थी; अतः उसमें भी उक्त कारण से स्त्रियों को सम्पत्ति 


में उपयूक्‍त का अधिकार मिका १०३ । 


१०३० मद्मककत्तायम्‌ कानून के विशद विवेचन के लिये देखिये मेन-हिन्दू 

बे तप अप पृ० ९६७-६९ । इस विषय की सामान्य जानकारी के लिये 
० गश्नेंटियर आफ सलाबार ( १९०८), फाकेट-नायस 
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बारहवां अध्याय 


विभाग (बँटवारा) 


विभाग के लक्षण--विभाग का विकास--इसकी तीन अवेस्थायें और 
प्रक्रि---विभाग की प्राचीनता--अ्रशंसा--विभाग के तीन काल--- 
विभाज्य द्रव्य---दाय की निरुक्ति और लक्षण--बटवारे की सम्पत्ति--पृथक्‌ 
सम्पत्ति---अविभाज्य द्र॒व्य--स्वाजित सम्पत्ति तथा विद्याधन का विकास-«- 
सूत्रकारो और टीकाकारो की व्यवस्थायें--वत्तंमान दश्ा--हिन्दू विद्याधन 
कानून--विभाग की विधि---विपम विभाग--पुनविभाग--विभाग के प्रमाण-- 
बटवारे के अधिकारी और अशहर--पुत्र का अधिकार--पितृतो विभाग--- 
विभाग के अनन्तर उत्पन्न, अनुलोमज, दासीपुत्र और नावालिग पुत्रों के 
स्वत्व--विभाग के स्त्री अशहर--पत्लीभाग--माता--दादी--कन्याये--- 
अनहूँ अशहर---ससुप्टि-इसका स्वरूप--अधिकारी--प्रमाण और प्रभाव । 

सयुक्‍त हिन्दू परिवार के सव सदस्य इस की सम्पत्ति का सम्मिलित रूप 
से उपभोग करते हे । उन का इसके किसी अश पर वैयक्तिक स्वत्व नही होता; 
इसकी उत्पत्ति विभाग या बटवारे से होती हैँ । विभाग का घात्वर्थ है--विशेष 
रूप से उपभोग । यह बटवारे के वाद ही सभव हे; क्योकि सयुकत सम्पत्ति का 
सव की सहमति के विना यथेच्छ विनियोग नही किया जा सकता । दो सयुकत 
भाई दो हजार वीघे की भूमि का मिलकर उपभोग कर सकते हे, इस पर उन का 
अविभवत स्वत्व है, किन्तु वे स्व॒तन्त्र रूप से इसके किसी अश का दान या विक्रय 
नहीं कर सकते । विभाग से उनमें से प्रत्येक को अपने हजार बीघे पर यह अधि- 
कार प्राप्त हो जाता है । वह अब इसका विशेष रूप 'से उपभोग करने में समर्थ 
है । विभाग दोहरी प्रक्रिया है, इसमें एक ओर प्रत्येक भाई का २००० बीघे के 
सयुकत उपभोग का अधिकार जाता रहा, दूसरी ओर १००० वीघे पर उसे 
पूर्ण अधिकार मिला, इससे उसने अपने अश से भाई के अधिकार का व्युदास 
( #5०]ह४४00 ) किया । इस प्रकार सयुकत सम्पत्ति के विभिन्न अंशो पर 
वैयक्तिक स्वामित्व स्थापित होना ही विभाग है । 

हि० २२ 
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विभाग के लक्षण--प्राचीन शास्त्रकारों में इसके लक्षण के सम्बन्ध में 
पर्याप्त मतभेद है । विज्ञानेबवर ने वटवारे के उपर्युक्त स्वरूप को दृष्टि में रखते 
हुए इसकी यह व्याख्या की हैं---जिस द्रव्य समुदाय (सम्पत्ति) पर अनेक बनिलय, 
का स्वामित्व हो, उसे निश्चित स्थानों में व्यवस्थापित करना विभाग है । उदा- 
हरणायं, चार भाइयो की अविभवत सम्पत्ति पर उन का सम्मिलित स्वाम्य हैँ, 
इसके चार भाग कर उन्हे प्रत्येक भाई को देना ही वटवारा हैं । विज्ञानेश्वर 
का यह लक्षण उससे बहुत प्राचीन है, इस पर भारुचि और जीमूतवाहन ने आश्षेप 
किये है । भारुचि इसे इस कारण ठीक नही मानता कि यह धर्म विभाग पर छामू 
नही होता । विष्णू के मतानुसार सम्पत्ति दो प्रकार की है--भोवतव्य (जमीन, 
जायदाद), और अनुष्ठातव्य ( अम्निहोत्रादि ), विभाग भी दो प्रकार का 
है---दायमूछक और कर्ममूछक*। भारुचि अम्निहोत्रादि कर्म को सम्पत्ति मानता 
है, ऐसी सम्पत्ति में अधिकार और स्वामित्व कौ कल्पना नही हो सकती, अतः उसे 
मिताक्षराकार का लक्षण ठीक नही प्रतीत होता। भारुचि का ग्रन्थ उपलब्ध 
न होने से हमें उसके द्वारा किये गये विभाग के लक्षण का ज्ञान नही है । 
जीमूतवाहन को उक्त लक्षण में यह दोष प्रतीत होता था कि इस में पहले 
समूची सम्पत्ति में अनेक व्यक्तियों के सयुक्त स्वामित्व की तथा वाद में उसके 
समाप्त होने की व्लिष्ट कल्पना की गयी है । दाय के विभाग का क्या आशय 
हूँ ? क्या यह दाय का अवयवो में विभकत होना है अथवा इसका किसी दायाद 
से पुथक्‌ होना है ? पहला अथे इसलिये ठीक नही कि उसके अनुसार दाय नप्ट हो 
जायगा और दूसरा अथे भी अयुज्त है, क्योकि (विभकत) शब्द का प्रयोग संयुक्त 
सम्पत्ति के लिये भी देखा जाता है--जैसे युक्त, यह विभकक्‍त सम्पत्ति मेरी नहीं, 
मेरे भाई की है । भाई यद्यपि अपने अश से सयुकक्‍त है, किन्तु उस के हिस्से को 
भाई का विभक्‍त भाग कहा जाता हैं) अत जीमूतवाहन विभाग का अर्थ स्वत्वों 
के पृथक्‌करण की व्यवस्था नही मानता , किन्तु उसे विशेष रूप से विभिन्न 
व्यक्तियों के स्वत्वो का प्रकटीकरण समभता है । 'जहा विद्येप रूप से स्वत्वों की 
व्यवस्था न हो, वहा गुटिकापात ( छाटरी डाकना ) द्वारा स्वत्वों की अभि- 


१. याज्ष० २११४ पर मित०--विभागो नाम द्रव्यसमुदायविषयाणासने- 
कस्वाम्पाना तदेकदेशेप्‌ व्यवस्थापनम्‌ ) 


५ २. सरस्वती विछास पृ० ३४५ पर उद्धृत विष्णु का वचन--पैत॒क घर्न॑ 
दवितियं नोपततव्यमनुष्ठातव्यं, पू० ३४८ द्विवियो विभागः कर्ममूलोदायमुछद्च । 
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व्यक्ति विभाग है १” | इस प्रकार दायभाग के मत मे संयुक्त सम्पत्ति के प्रत्येक 
अश में दायादो का विभाग से पहले संयुक्त स्वामित्व नही होता, प्रत्येक व्यक्ति 
का हिस्सा वाद में लाटरी से निश्चित होता है । रघुनन्दन ने दायतत्व (पृ० १६३) 
में इस लक्षण पर यह आपत्ति ठीक ही की है कि यदि विभाग से पूर्वे 
समाशियो का संयुक्त सम्पत्ति के किसी एक हिस्से पर अधिकार था तो 
इसका क्या भरोसा हैं कि छाटरी उसे वही हिस्सा देगी, जो उसके पास 
पहले था। 

विभाग के इन दो लक्षणो से मिताक्षरा एवं दायभाग के परिवारों मे मौलिक 
अन्तर आ गया हूँ । मिताक्षरा के सयुक्त परिवार मे पारिवारिक सम्पत्ति पर सब 
समाशियों ( 00[08&70७7०.8 ) का साझा स्वामित्व हैं । कुंदुम्ब सम्मि- 
लित रहने की दशा में किसी दायाद का इस सम्पत्ति के किसी विज्येष भाग पर 
स्वत्व नही होता, परिवार के नये सदस्यों के जन्म तथा पुराने सदस्यो की 
मृत्यु से प्रत्येक शरीक का हिस्सा घटता बढ़ता रहता है, वटवारा होने से पहले 
तक उनका कोई अश निरिचत नही होता । किन्तु दायभाग परिवार में विभाग 
से पहले व्यक्तियो का समूची संयुक्त सम्पत्ति पर सामूहिक स्वामित्व नही, अतः 
उसमे कोई साभेदारी या समाशिता ( (०09०7०७7७7४ ) नही हो सकती, 
वहा पिता के मरने पर ही, पुत्र अपना निश्चित हिस्सा ले सकते है, उस समय 
इकठ्ठा रहने पर भी उन सब को उस पर सयुकत अधिकार है, किन्तु संयुक्त 
स्वामित्व नही है । मिताक्षरा में पारिवारिक सम्पत्ति में समाशिता का स्वत्व 
जन्म से उत्पन्न होता है, दायभाग में मृत्यु ढ्वारा । 

विभाग दो प्रकार से होता हे--सम्पत्ति का निश्चित भागों में बटवारा 
करके अथवा सकल्‍प मात्र से। वस्तुतः वटवारा अछग होने की मनोवृत्ति 
का व्यक्त रूप है, अतः नीलकण्ठ के मत में साभी (साधारण) सम्पत्ति न होते 
पर भी जब कोई यह कहता है कि में तुक से अछग हूँ तो उसे वटवारा ही 


३... दायभाग पु० ८ ननु कि दायस्य विभागों विभकतावयवरत्व॑, यद्ा दायेन 
सह विभागोः॥संयुक्तत्वं, न तावत्पूर्व:, दायविनाद्यापत्तेः । नापि द्वितीयः, संयुक्ते४पि 
न ममेद॑ विभकत स्व घ्ातुरिदर्मिति प्रयोगात्‌ ।. - .एकदेशोपात्तस्येव मूहिरण्या- 
दावुत्पन्तस्य स्वत्वस्थ विनिगमनाप्रमाणाभावेन वेशेषिकव्यवहारानहँतया 
अव्यवस्थितस्य धुटिकापातादिना व्यंजन विभागः । विशेषेण भजन स्वत्वज्ञापन 
या विभागः । 
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समभना चाहिये । वत्तमान न्यायालयों ने इस सिद्धान्त को स्वीकार किया हू * ॥ 
बटवार का यह प्रकार केवल मिताक्षरा परिवार में ही सभव है, वयोकि दायभाग 
में बटवारा पिता की मृत्यु से ही होता है। सयुक्त परिवार से पृथक होने का 
एक तीसरा प्रकार भी है । इस में अपनी आजीविका कमाने में समर्थ (शक्‍त ) 
तथा परिवार की सम्पत्ति की इच्छा न रखने वाले (अनीहमान)को कुछ देकर 
परिवार से पृथक किया जाता है (मनु० ९२०७ )॥ विज्ञानेश्वर ने इसका यह 
कारण बताया है कि इस से भविष्य में होने वाले बटवारे में उसे अपना हिस्सा 
लेने का अधिकार नही रहता है * । 

विनाग का विकास--विभाग वैयक्तिक अधिकारों की स्वीकृति है । व्यक्ति 
को ये अधिकार एक हूम्बे सघर्ष के वाद प्राप्त हुए है । गत शताब्दी के अन्त में 
हेनरी मेन ने इसको ऐतिहासिक विकास की तीन अवस्थाओ की कल्पना की 
थी$ । पहिलो अवस्था में समूची सम्पत्ति पर जन ( 797०० ) या जाति 
का सामुदायिक ( 0077ए॥% ) अथवा जातीय स्वत्व होता था, 
व्यक्ति को विभाग हारा सम्पत्ति के स्वच्छन्दर उपभोग का अधिकार नही था। 
व्यास ( दा० १२७, विर० ५०४, मपा ० ६८७ ) और उशना ( मिता० 
२११९, स्मृच० २७७, मपा० ५६४ ) के नाम से अनेक ग्रन्थों में यह 
व्यवस्था पायी जाती है कि यज्ञस्थान, क्षेत्र ( खेत), सवारी (पत्र), 
बनाये हुए भोजन, कूंये और स्त्रियो का हजारवी प्रोढ्ी तक भी विभाग 
नही होता* । 


दूसरी अवस्था में समुदाय (जन या जाति) का सामूहिक अधिकार ग्राम 


४. व्यन० पु० ९४, द्वव्यसामान्याभावेषपि त्वचोहं विभवत इति व्यव- 
स्थामात्रेयापि भवत्येव विभागः । बुद्धिविशेषमान्रमेच हि विभागः तस्वेवाणि 
व्यंजिकेय च्यवस्या। सचि० पृ० १४७, अनेन ज्ञायते परिभाषां विना संकल्पमात्रे- 
णापि विभागसिद्धिः । सि० बालकृष्ण व रामकृष्ण (१९३१ ) ५८ इं० ए० 
२२०, ५३ मला० ३०० 

५. बा० २।११६ बक्‍्तत्थानीहमानस्थ किचिद्‌ दत्वा पृथक किया । भिता० 
तत्युन्नादीनां दायजिधक्षा मा भविति । 

है भैन--एंड्रोप्ट छा ( एवरीमेन लाइब्रेरी संस्करण ) पृ० १५८-५९ 


» ७. अविभाज्य समत्रापामासहल्लकुलादयि । याज्य क्षेत्र च पत्र च कृता- 
चमदर स्त्रियः ॥ 
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के सबन्वियो , सामन्तो और दायादो के सामूहिक अधिकार तक सीमित हो 
गया, इन की अनुमति से ही भूमि का दान और विभाग किया जा सकता था5। 
पहली अवस्था में भूमि पर समूची जाति का स्वत्व था, अब ग्राम का और उसके 
बाद एक परिवार के दायादो या सम्बन्धियो का सामूहिक स्वत्व बना रहा । 
ग्राम का सामुदायिक अधिकार उठ जाने के बाद भी कई स्थानों पर इसके अवब- 
शेप अब तक पाये जाते हे । पूर्व ऋरषाधिकार (छि8॥ 0 97९७४॥०७४०7) वा 
हकदफा इसी प्रकार की व्यवस्था है । इसके अनुसार किसी स्थान पर भूमि या 
जायदाद खरीदने मे पहला हक उसको आस पास बसे व्यक्तियों का होता हैं, 
इन के बाद अन्य स्थान वासी इसे क्रय कर सकते है । दूसरी अवस्था में दायादो 
की अनुमति के विना व्यक्ति स्थावर सम्पत्ति का दान और विक्रय नही कर 
सकता । मिताक्षरा (२।११३) के अनुसार यदि दायादो मे से एक भी सहमत 
नही है, तो स्थावर सम्पत्ति के सम्बन्ध में किया हुआ दान और विक्रय का कार्य 
मान्य नही होता९। वेयक्तिक परिश्रम से कमायी स्थावर सम्पत्ति पर भी परिवार 
का स्वत्व था। इसके विक्रयादि के लिये सब दायादो की स्वीकृति प्राप्त करने 
का यह कारण बताया जाता था कि जो पुत्र पैदा हुए हैँ और जो पैदा नही हुए, 
गर्भ में हे, वे सब भरण (वृत्ति) की आकाक्षा रखते हे, अत. (उनकी सहमति 
के बिना ) दान और विक्रय नहीं हो सकता१०। 

तोसरी अव॑स्था--दायादो से अनुमति प्राप्त करने की व्यवस्था बहुत जठिल 
थी । अनेक अवस्थाओ मे पुत्र और पौतन्र इतने छोटे होते थे कि उनमें अनुमति 
देन की क्षमता ही नही होती थी । इंस अवस्था में परिवार पर कोई संकट उप- 
स्थित होने पर दान और विक्रय का अधिकार न होने से अत्यन्त असुविवा होती 
थी। अतः यह सिद्धान्त समाज में मात्य हुआ कि आपत्ति के समय, कुटुम्ब के पालन 
और धर्म कार्ब के लिये एक व्यक्ति भी स्थावर सम्पत्ति का दान, गिरवी या 
विक्रम कर सकता है, उसे इस विषय में अन्य दाय्ादों से अनुमति लेने की 





८... सिताक्षरा याज्ञ० २११३ पर--स्वग्रामज्ञातिसामन्तदायादानुमतेन 
च। हिरण्योदकदानेन षडभिर्गच्छति मेदिनों ॥ 

९. वहॉों--स्थावरे द्विपदे चेच यद्यपि स्ववर्माजितम्‌॥ असंभूय सुतात्सवा- 
ञ दाने न विक्रयः ॥ 

१०. वहौ--ये जाता येव्प्यजाताइच ये चगर्भे व्यवस्थिताः । वृत्ति चल 
तेडमिकांक्षन्ति न द्वानं न च विक्रय: ॥ * 
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आवश्यकता नही है *। घीरे धीरे यह नियम व्यापक होने लगा, अन्य अवस्थाओं 
में भी विभाग द्वारा व्यक्ति को सम्पत्ति पर वैयक्तिक स्वत्व प्राप्त होने छगा। 
कई स्थानों पर वत्तमान समय में भी दायादो को पारिवारिक सम्पत्ति के विभाग 
का अधिकार नही है। १९३२ ई० तक मलावार का मरुमवकतायम्‌ तरवाड 
(सयुकत परिवार) अविभाज्य था, इसका सदस्य अपने जीवनकाल मे स्वाजित 
सम्पत्ति का पृथक रूप से उपभोग कर सकता था, किन्तु उस के मरने पर यह 
सम्पत्ति भी उसके परिवार को प्राप्त होती थी*१ २। 

भेन आदि विचारको के मत में उक्त क्रम से वैयक्तिक अधिकारों का, विकास 
हुआ है, पहले व्यक्ति के अधिकार जाति के तथा वाद में परिवार के स्वत्वो में 
सदिलष्ट थे, अन्त में परिवार के सद्लिष्ट अधिकारो में से व्यक्ति के पुथक्‌ अधि- 
कार विरिलष्ट हुए, वैयक्तिक सम्पत्ति का निर्माण हुआ, उस पर सम्बन्धियों के 
सयुकत स्वामित्व का लोप होने लगा, व्यक्ति के पृथक्‌ स्वत्व की उत्पत्ति हुईं। बढ- 

वारे द्वारा व्यक्ति को ये अधिकार उपलब्ध होने छगे । 
पिछले अध्याय में यह बताया जा चुका हैं कि आधुनिक समाजशञास्त्री गत 
शताब्दी के समाजविज्नानियों की भाति किसी सामाजिक सस्था के विकास 
के सम्बन्ध में यह नहीं मानते कि उसका सर्वत्र, सार्वभौम रूप से एक जैसी 
सरल अवस्थाओ में गूजरते हुए उसका विकास होता है । यही वात वैयक्तिक 
स्वामित्व के अधिकारों के सम्बन्ध में भी कही जा सकती है । ऊपर जान वृककर 
भारतीय प्रमाण दिये गये हे, किन्तु इनसे यह नहीं समझना चाहिये कि हिन्हु समाज 
में सर्वत्र यह विकास इन तीनो अवस्थाओं में होकर गुजरा है । प्रागैतिहासिक 
युग में जाति के पचायती अधिकार की व्यवस्था सभव हैं, किन्तु वैदिक युग से 
हमे स्थावर सम्पत्ति पर वैयक्तिक स्वामित्व के प्रचुर प्रमाण मिलते है (ऊ० पृ० 
४२-४४) इसके साथ विभिन्न स्थानों पर पचायती प्रभुत्व भी रह होगा, जिसका 
सकंत ऊपर उद्धृत किये व्यास और उशना के वचनों में मिलता है । इसी प्रकार 
उबर बे को गन हि डर इक कल 
अत. विभाग के विकास के सम्बन्ध में सार्वर मम हि दंत १4३7 आ849 ९) 
न्य में सार्वभौम नियम बताना सभव नहीं, यहा 





११. मिता०याज्ञ ० २।११४ पर--एको&$पिस्थावरे कृर्यादानाधसनविकयम्‌ ६ 
आपत्काले कुद॒स्वायें धर्मा्ें च॒ विज्येषतः ॥ ह॒ 


१२. गोविन्दन बनाम्त शंकरन ३२ स० २५२ फ० बे० । 
| 


स्वाजित सम्पत्ति पर वेयक्तिक स्वामित्व ३४३ 


केवल उस प्रक्रिया का सक्षिप्त निर्देश किया जायगा, जिससे विभाग का क्षेत्र 
शनें: शने विस्तीण्ण हुआ है । 

विभाग की प्रक्रिया---इसके तीन प्रधानतत्व स्वाजित सम्पत्ति पर बैय- 
क्तिक अधिकार, विभाज्य द्वव्यों में बुद्धि और विभाग मे पुत्रो का समान अदा 
ग्रहण करने का अधिकार था । आगे इन की विद्वद विवेचना की जायगी, यहा 
कुछ स्थूल तथ्यो का निर्देश पर्याप्त है । 

अपने परिश्रम से उपाजित सम्पत्ति पर कमाने वाले को पूर्ण स्वामित्व न 
देना, न केवछ उसके साथ घोर अन्याय था, अपितु समाज की प्रगति में प्रबल 
बाबा थी, क्योंकि ऐसी सम्पत्ति १पर निजी अधिकार न होने से वैयक्तिक 
उपक्नम (#0शतेप्र 78४76) की प्रवृत्ति कुंठित होने की पूरी सम्भा- 
बना यी। जब अपने परिश्रम का फल दूसरो को मिलना है, तो इसके लिये प्रयत्न 
क्यो फ्रिया जाय ? स्वाजित सम्पत्ति पर अधिकार देने में सामूहिक अधिकार की 
पुरानी परम्परा का भग होता था और न देने मे कमाने वाले के प्रति अन्याय और 
सामाजिक प्रगति के अवरुद्ध होने का भय था । इस विपम परिस्थिति का यह हल 
निकाछा गया कि स्वाजित सम्पत्ति के कुछ अश पर व्यक्ति को स्वत्व दिया जाय 
और शेप भाग पर पूर्ववत्‌ परिवार का स्वामित्व हो। वसिप्ठ ने स्वयमुत्पादित 
सम्पत्ति में से दो अक्न कमाने वाले को देने का विधान किया १३॥। यह व्यवस्था 
यद्यपि उपाजंनकर्त्ता के साथ पूरा न्याय नही करती थी, किन्तु उसे कुछ अंश 
भी न देने वाले पुराने विधान की अपेक्षा उदार थी । बाद में मनु० (९॥२०८) 
आदि स्मृतिकारो ने स्वाजित सम्पत्ति को अविभाज्य बना दिया१९ | 

विभाज्य द्रव्यों में बुद्धि--स्वाजित सम्पत्ति पर अधिकार स्वीकार करने 
पर भी बहुत समय तक सम्पत्ति की बहुत स्री वस्तुओ, वस्त्र, वाहन, अलंकार कुआ, 
स्त्रिया, गोचर भूमि, (विष्णु० १८।४४, मनु ० ९२१९) घर (शख दा० १२७) 
क्षेत्र आदि अविभाज्य माने जाते थे* शक । किन्तु बृहस्पति के समय तक वेय- 


१३. वसिष्ठ० १७४५ येन चेषां स्वयमुत्पादितं स्यात्‌ स दृंशमेव हरेतू । 

१४. मनु ९।२०५ अनुपष्तन्पितृद्रव्य श्रमेण यदृपाजंयेत्‌। स्वयमीहित- 
लब्धं तन्नाकामों दातुमहँति ।॥ 

श्डक. विष्णु स्मु० १८४४ वस्त्र पत्रमलंकारंकतान्नमुद्क स्त्रियः । योग- 
क्षेमप्रचारं च न विभाज्य॑ प्रचक्षते ॥ इसके उत्तराद्ध का दा० १२६, विर० ५०४ 
में यह पाठ है--योग क्षेम्र प्रचारत्च॒ न॒विभाज्यं च॒पुस्तकम्‌ । इसके अनुसार 


४४ हिन्दु परिवार समोमांसा 


क्तिक अधिकारों का इतना विकास हो चुका था कि उसने इन का भी युक्तिपूर्वक 
विभाग करने की व्यवस्था की (अप० २।११९, स्मृूच० २७७) । इस विषय 
की आग विस्तार से विवेचता की जायगी । यहा इतना कहना पर्याप्त है कि छठी 
सातवीशती तक पुराने काछ में अविभाज्य एव सामूहिक रूप से उपभोगयोग्य समझी 
जाने बाली वस्तुओं पर भी वैयक्तिक अधिकार स्वीकृत किया जा चुका था । 
विभाग में पुत्रो का समान अधिकार--विभाग की व्यवस्था प्रारम्भ होने 
प्र सब पुत्रो के अधिकार ठुल्प नहीं थे । पहले कुछ स्थानों में तथा कुछ आचार्यों 
के मत मे ज्येष्ठ पुत्र को ही दायाद माना जाता था (आप० २१४६) यह स्पष्ट 
है कि दुसरे पुत्रो को यह व्यवस्था स्वीकरणीय नही रही होगी। दुसरी अवस्था 
में ज्येष्ठ पुत्र को वटवारे के समय अन्य पुत्रों की अपेक्षा अधिक भाग दिया गया 
(मनु ९११२ )। मनु के समय तक ज्येष्ठ पुत्र तथा दूसरे पुत्रों में विभाग 
के समय समान भाग लेने का सवधं चछ रहा था। अत उस ने इस विषय में 
विरोधी व्यवस्थाएं की । (९॥१०५-६ व ९।१५६)। १४ वे अध्याय में इस 
विषय की विस्तार से विवेचना होगी, यहा इतना कहना पर्याप्त है कि विज्ञा- 
नेझवर ने ११वी शती ई० में सब पुत्रों में समान रूप से विभाग की व्यवस्था 
को हिन्दू परिवार में स्वंमान्य सिद्धान्त बनाया । 
विभाग की प्राचीनता-उपर्युक्त विव॑ चना से. यह स्पष्ट है कि मध्ययुग तक 
हिन्दू समाज में विभाग की विस्तृत व्यवस्थाएँ व सिद्धान्त स्वीकृत हो चुके थे। 
किन्तु यहूं समझना भारी श्रम होगा कि इस से पहले विभाग का नियम प्रच- 
लित नही था, पैतृक सम्पत्ति का बटवारा नही होता था । वैदिक काल मे हमें 
पिता द्वारा विभाग के स्पष्ठ सकेत उपलब्ध होते हे (ऋ० १॥७०॥५, २।१३।४, 
१०५७; अप ० १८राइर ) । वैत्तिरिय सहिता (६१५॥१०१-२ ) 
में यह कहा गया है कि मत्‌ ने अपने पुत्रों मे दाय का विभाग किया। ऊपर हमने 
दायविभाग के क्रमिक विकास की जिन अवस्थाओ का उल्लेख किया है, उनमें 
हा कत मिलते हू, धर्मेसूत्रों में हमें इस विषय की व्यवस्थायें 
स्पष्ट रूप से दुष्टिगोचर होती हे । 
____ विभाग की प्रशंसा--विभाग की व्यवस्था न केवल श्राचीन है, अपितु शास्त्र 
उस्तक भी अविभाज्य हैं। बजयन्तो ने इसके युक्तिपूर्वक विभाग का उल्लेख 


किया हूँ --पुस्तकमपि सम विभाज्यम्‌ । विषम पययिणाष्येतव्यम्‌ । न॒तु हेंघा 


कार्य स्वद्पनाशापत्तेः (धर्मकोश २१२०६) 


विभाग की प्रशंसा ३४प्‌ 


कारो द्वारा बहुत प्रशसित हूँ । वे इसे धर्म के। बढाने वाला मानते हें । गौतम सब से 
पुराना घर्मंसूत्र छेलक हूँ, उसने स्पष्ट शब्दो में यह घोषणा की है कि विभाग में 
धर्म की वृद्धि होती है (विभागे तु घर्मवृद्धि० २८।४ ) | उस ने यह नही बताया 
कि विभाग द्वारा धर्मवृद्धि किस प्रकार होती है; किन्तु बाद के झ्ञास्त्रकार और 
और टीकाकार इस पर भी प्रकाश डालते हे । 

मन्‌ ने छिखा हें--- भाई इकट्ठे होकर रहे अथवा धर्माचरण की कामना से- 
पृथक्‌ होकर रहे, पृथक रहते हुए धर्म क्रियाओ की वृद्धि होती है; अत. पृथक्‌ 
होता या वटवारा करना धर्मानुकूल (धर्म्य॑) है* १। मेघातिथि ने इस इलोक की 
टीका करते हुए घमंवृद्धि का अभिप्रात इस तरह स्पष्ट किया है--सयुकत 
परिवार में किसी व्यक्ति को स्वेच्छापूर्वक धन के व्यय का अधिकार नही होता, 
ज्योतिप्टोम आदि यज्ञ अपने घन से ही किए जाते है; अत. अविभाग या सयुकता- 
वस्था में इन यज्ञों के न किये जाने से धर्म की वृद्धि नही होती । किन्तु यदि 
विभाग हो जाय और सब का अपनी सम्पत्ति पर पूर्ण स्वत्व हो, तो जहा पहले 
एक परिवार में एक यज्ञ होता था, वहा पाच भाइयो के अछहूग होने पर पाच 
घरो में यज्ञ होगे । एक यज्ञ के स्थान पर पाच यज्ञ किये जायगे और इस प्रकार 
बर्म की वृद्धि होगी” । कुल्हूक के समय (११५०-१३००) तक हिन्दू समाज से 
अम्निष्टोम आदि वेडे बडे कर्मंकाण्डप्रधान यज्ञों की प्रथा उठ चुकी थी, इनके 
स्थान पर पञ्च महायज्ञ प्रचलित थे। अत. वह कहता हू कि पहले यदि एक घर 
में देवयज्ञ, ब्रह्म यज्ञ, वलिवैश्वदेवयज्ञ और अतिथियज्ञ होते थे तो विभाग से 
वे अधिक घरो मे होने छगते हे, इसलिए विभाग घर्मवृद्धि के लिए होता हे१$। 

भेवातिथि ने पूर्वोक्त इलोक की व्याख्या में एक बडा मनोरञ्जक प्रश्न 
उठाया है । यदि बटवारे द्वारा धर्मं की वृद्धि होती हैं तो क्या अविभाग या सयुक्‍त 
परिवार प्रया धर्म वृद्धि मे बाधक हूँ ? ऐसा होने से अविभाग क्या अधर्म है ? 
यदि विभाग घ॒र्मं हो तो अविभाग अवर्भ होना चाहिए । किन्तु मेघातिथि सयुक्त 
परिवार की परिपाटी को अधर्म मानने के लिए तय्यार न था। समाज में चिरकाल 
से प्रचलित व्यवस्था को नवीन तथा ऋ्रान्तिकारी विचारो के समर्थक भले ही 
अघर्म कहे, किन्तु टीकाकार उसे अधर्म नही मान सकते । अतः मेवातिथि ने 





१५. मसनु० ९१११ एवं सह वसेयुर्वा पृथरवा धर्मकास्थया । पृयग्विवर्वंते 
घर्स्तस्माद्धर्म्या पृथक्किया ॥ कुल्लूक को टीका-यस्मात्युथगवत्थाने सति पृथक्‌ 
पुृथक्‌ पञचमहायज्ञानुष्ठानवर्मस्तेषां वर्वते तस्माद्विभागकिया धर्मार्या । 


३४६ हिन्दू परिवार भीसांसा 


विभाग को धर्म मानते हुए, अविभाग को अघर्म न मानने के लिए रूम्वी चौडी 
यूक्ति परम्परा का आश्रय लिया है ई। सक्षेप में उस की युक्तियों का अभिप्नाय 
यह है-“यह ठीक है कि अविभाग में ज्योतिष्ठोम आदि यज्ञ नही होते, किन्तु उनके 
न करने से कोई अधम्म या दोप उत्पन्न नही होता; क्योंकि दोष वही पैदा होता हैं, 
जहा अधिकारी एवं समर्थ होते हुए भी ( यज्ञों का ) अनुप्ठान न किया जाय। 
अविभाग में परिवार की सामूहिक अग्नियों पर व्यक्ति का कोई पृथक्‌ अधिकार 
नही है, अत. वे यज्ञ करने के अधिकारी नहीं है । अधिकारी न होने से यज्ञ न 
करने में कोई दोष नही है, अत. अविभाग अधर्म नही है' । वृहस्पति ने भी सन 
का अनुमोदन करते हुए कहा एक पाक से ( एक स्थान पर भोजन पकने के कारण 
संयुक्त परिवार में ) रहते हुए भाइयो की पितृपूजा, देवपृजा, व ब्राह्मणो की 
पूजा एक ही स्थान पर होती है; किन्तु विभक्‍त होने पर वह पूजा घर घर 
होने छूगती है १%। व्यवहारा् समुच्चय ( पृ० १४५ ) में यही इछोक देवर 
के नाम से उद्धृत हें। गौतम, मनु, वृहस्पति, और देवर का समर्थन करते 
हुए व्यास कहता हैँ कि भाईयो के विभकत होने पर उन के धर्म की वृद्धि 
होती हे ८] 
धर्मशास्त्रो द्वारा प्रशसित विभाग के सम्बन्ध में यहा सामान्य सिद्धान्तो 
की विवेचना होगी । इसमें विभिन्न विपयो का क्रम विज्ञानेबवर के अनुसार 
रखा गया है; उस ने दाय भाग की अवतरणिका में लिखा है *कि यहां इस 
विपय का मनिरूपण करना चाहिए कि किस समय, किस वस्तु का, किस प्रकार 
और किन व्यक्तियों द्वारा विभाग किया जाना चाहिए । यहा इसी क्रम के अनु- 
सार क्रमशः विभाग का काछ, विभाग की वस्तु, विभाग का प्रकार, तथा विभाग 





१६. मेघा० सनु० ९१११ स्वेच्छाविनियोज्यत्वाभावाध्तिरपेक्ष्य स्वद्रत्य- 
साध्येषु ज्योतिष्टोमादिष्वसम्भवात्तत्सिद्धचर्योष्य॑ न्यायप्राप्तो विभाग उच्चते । 

१७. वृह० ( अप० २।११४, स्मृच २५९ ) एकपाकेन चसतां पितृदेव 
द्विजार्चेनम्‌ । .. . एक भरवेद्विभकताना तदेव स्यात्‌ गृहे गृहे ॥ 

१८. व्यास० ( अपरार्क २११४ ) चातृ्णां जीवतोः पिन्नोः सहवासो 


विघीयते । तदसावे विभवतानां धर्मत्तेषां विव्धंते ॥| मि० नारद दाय 
भाग ३७।* 


१९. मिता० २।११४ इदमिह निरूपणीयम । कस्मसिन्काले कस्य कर्य कैदत 
विभागः कत्तंव्यः । ह 
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के अधिकारियों का तथा अन्त में बटवारे के वाद पुनः सयुकत होने अर्थात्‌ 
ससुष्ठता का वर्णन होगा । 

विभाग का काल--प्राचीन सूत्र एवं स्मृतिकारो तथा दीकाकारो में बटवारे 
के काल के सम्बन्ध में पर्यात मतभेद था। यह विविध प्रदेशों में प्रचलित विभिन्‍न 
रिवाजो का परिणाम था, सभवत' इसीलिये एक ही श्ञास्त्रकार अनेक प्रकार की 
व्यवस्थायें करता है, इन से पुत्र और पिता के बीच विभाग के अधिकार के 
सम्बध में हुए सघर्प पर भी सुन्दर प्रकाश पडता है । इस विपय मे शास्त्र तीन प्रकार 
के कालो या अवस्थाओ का निर्देश करते हे--( १) पिता की मृत्यु के वाद (२) 
पिता के जीवन काल में उसकी इच्छा से (३) पिता के जीवित रहते हुए उस की 
इच्छा के विरुद्ध । पहली अवस्था में पिता के मरने पर ही पुत्रों को विभाग का 
अधिकार था। दूसरी दशा में पिता की इच्छा से तथा उस के वूढा होने पर विभाग 
को न्‍्याय्य समझा गया और तीसरी अवस्था मे पुत्रों को पिता की इच्छा के 
विरुद्ध भी विभाग का अधिकार प्राप्त हुआ । 

पहली अवस्था--यद्यपि पिता द्वारा पुत्रो में सपत्ति का बटवारा करने 
के संकेत हमे वेदिक काल से उपलब्ध होते हे (ऋ० १॥७०॥५, तै० स० ३॥१॥९॥ 
४), किन्तु इसे अच्छा नही समझा जाता था। सब से पुराने धर्मसूत्नकार गौतम 
ने यह विधान किया था कि पुत्र पिता की मृत्यु के बाद ही पैतृक द्रव्य (रिक्थ) 
का विभाग करे१ *। हारीत ने स्पष्ट शब्दो में अर्थ सम्बन्धी विषयो में पुत्र की 
परतन्त्रता की घोषणा की १९ । शख ने न केवल पिता के किन्तु माता के जीवित 
रहते हुए भी पुत्रो को अस्वतन्त्र माना *९। वह कहता है कि पिता की मृत्यु के 
वाद ही पैतृक सम्पत्ति (रिक्थ) का विभाग होता है, पिता के जीवित रहते हुए 
पुत्र रिक्य को न वाटें २३ । कौटिल्य ने भी इसी पक्ष की प्रवल पुष्टि की है । 


२०. गौ० घ० २८११ उध्वं पितुः पुत्र: रिक्‍्थं विभजेरन्‌ । 

२१. हारीत० (दा० पु० २३. ««« - व्यक० पृ० १४०, स्मृच्त पृ० २५६) 
जीवति पितरि पुत्राणामर्थादाननिसर्गाक्षेपेष्वस्वातन्त्यम्‌ ॥ आक्षेप का अर्थ अपराध 
करने पर नोकरों को भझिड़कना हैँ । 

२९. ( अप० २॥११४ ) अस्वतन्त्राः पितृमत्त", मातरि अप्येवमव- 
स्थितायाम अतउध्चे' रिक्यविभागो, न जीवति पितरि पुत्रा रिक्‍्थं विभजेरन्‌। 

२३. कौ० ३॥५ अनीदवराः पितृमल्तः स्थितपितृमातृकाः पुत्राः । तेषा- 
सूध्व पितृतो दायविभागः पितृद्रव्याणाम्‌ । 


३४८ हिन्दू परिवार मोमांसा * 


मन, याश्षवल्वय और नारद भी इस व्यवस्था का समर्थन करते हे? १ 

दूसरी अवस्या--प्राचीन सूत्रो तथा स्मृतियों द्वारा एक स्वर से अनुमोदित 
उपर्यकत व्यवस्था, वैदिक काल से प्रचलित पिता के जीवित रहते हुए सम्पत्ति 
के विभाग की परिपाटी का अन्त नही कर सकी । वस्तुत वह प्रथा इतनी वद्ध- 
मल थी कि उसे कछ अपवादो और शर्तों के साथ उपर्युक्त शास्त्रों को स्वीकार 

करना पडा | प्राव सभी स्मृतिकार पिता के जीवनकांल मे उस की इच्छा से किये 

गये विभाग को वरा नहीं मानते । पिता के अशज्ञक्‍्त होने तथा व्याधि आदि से 
ग्रस्त होने पर भी विभाग की अनुमति देते है । अनेक व्यवस्थापक यह झर्ते भी 
रखते है कि माता को रजोनिवृत्ति के वाद विभाग के होने मे कोई दोष नही है । 

इसका कारण यह है कि यदि इस समय से पूर्व विभाग किया जायगा तो 
बाद में नए दायाद उत्तपन्न होने पर सम्पत्ति के पुतविभाग की आवश्यकता पडेगी, 
किन्तु यदि विभाग उस अवस्था में किया जाय, जब माता की रजोनिवृत्ति से 
नए दायादी के जन्म की सभावना भी निवृत्त हो चुकी हो तो पुनविभाग की कोई 
कआावश्यकता नहीं रहेगी । किन्तु इस अवस्था में यह विभाग पिता की इच्छा के 
विरुद्ध नही होना चाहिए । 

गौतम (२८॥२ ) पिता के जीवित रहते हुए तथा उसकी इच्छा होने पर 
तथा माता की रजोनिवृत्ति होने पर विभाग की अनुमति देता हे**। 
उस के समय में पुत्र पिता की इच्छा के भी विरुद्ध विभाग कर छेते थे, इसकी 
सूचना इस वचन से मिलती है कि जो पुत्र पिता की इच्छा के विरुद्ध विभाग 
करे, उन्हें भाद्ध मे निमन्त्रित न किया जाय१ ९ । इस से स्पष्ट हैं कि किस प्रकार 
पिता की इच्छा के विरुद्ध भी विभाग की घटनाएं गौतम के समय अर्थात्‌ ६०० 
ई० पू० में होती थी। उत्त ने इनकी निवृत्ति करती चाही । यद्यपि वह पिता की 
मृत्यु के वाद विभाग के सामान्य नियम का समर्थक था, पर प्रचलित प्रथा के 


वल का अनुभव करते हुए पूर्वोक्त दशाओं में उसने पिता के जीवन काल में 
विभाग की अनुमति प्रदान की । 





२४. मनु ९११०४ ऊरब्चें पितुइ्चमातुइच समेत्य श्ातरः समन | भजेरन्पेतर् 
रिक्पमनीशास्ते हि जीवतोः । याज्ञ० २॥११७--विभजेरन सताः पित्रो- 
रूध्य रिक्यमृुर्ण समभ्‌, मि० नारद १६२ । 


२५. गौधम सूत्र २८२ निवृत्ते रजप्ति मातुर्जीवति चेच्छति । 


व# मे “- नली की साए ४८ आन  ञ 5.0. ७.७. . हरे. 
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अन्य शास्म्फारो ने भी अपवाद रूप से कुछ विशेष अवस्थाओ में पिता के 
जीयन फाल में विभाग की व्यवस्था को स्वीकार किया । बोधायन (२२८ ) 
ने कहा कि (पिता के जीवित रहतें हुए भी उसकी अनुमति से दाय 
विमाय हो सकता हूँ १०। शस्म छिलित इसी शज्तं का स्पष्टीकरण करते 
हुए कहता हूँ कि पिता की इच्छा के विरुद्ध पैतुक सम्पत्ति का विभाग नहीं 
होता*० । 
नारद ने विता के जीवित रहते हुए विभाग की शर्तों का कुछ विस्तार से 
उरलेस फिया हूँ माता की रजोनिवृत्ति होने पर , बहिनो का विवाह हो जाने 
पर, पिता में रमण को इच्छा समाप्त होने तथा पिता की द्रव्य विषयक इच्छा 
समाप्त होने पर ( उपरत स्पृह्) होने पर, पिता के जीवित रहते हुए विभाग हो 
सकता है*५” । इन चार दार्तों में से पहली शर्त तो पुरानी ही थी और उसका 
उद्देश्य ऊपर स्पप्ठ किया जा चुका हैँ। दूसरी शर्ते का प्रयोजन यह था कि यदि 
बरहिनो के विवाह से पहले विभाग हो जाय तो यह सम्मव है कि भाई उनका 
विवाह करना अपना कर्त्तव्य न समर्के और उन्हें इस कारण कप्ट उठाना पड़े। 
तीसरी धर्तं इस बात को सूचित करती है कि पिता वृद्ध होने पर तथा अपनी पत्नी 
के निवृत्त रजस्वला होने पर भी, कामेच्छा श्ञान्त न होने पर नई स्त्री से विवाह 
फर के सन्तान उत्पन कर सकता हूँ । अतः यदि पिता के कामेच्छा से निवृत्त होने 
से पहिझे विभाग होता हूँ तो यह सम्भावना हे कि नई सन्‍्तान हो जाने से 
पुनविभाग की आवश्यकता हो । सभवतः पुनविभाग के ऋकेट से बचने के लिए 
ही नारद ने यह शर्त छगाई। नारद की चौयी शर्ते कुछ विचित्र है । विभाग के 
समय तक पिता की घन विषयक तृष्णा शान्त हो जानी चाहिए। इसका निश्चय 
करना बहुत कठिन हैं कि किसी की धन सम्बन्धी स्पृह्य का अन्त हो गया है 
या नद्दी । कहा जाता हूँ कि तृष्णा व्यक्ति के जीर्ण होने पर भी तरुण ही वनी रहती 
है । इस अवस्था में पिता के जीवित रहते हुए विभाग की कभी सम्भावना 
नहीं की जा सफती । कामेच्छा तथा वित्त विषयक तृप्णा का अन्त बडी कठिनता 
२७. बौचा० सू० २॥२।८ पितुरनुमत्या दायविभागः सति पितरि। 
२८... ( अप० २११४, व्यक १४० स्मृच र५८, घको० २११४७ ) 
नत्वकामे पितरि रिक्यूविभागः | 
२९. नारद स्मृति १६॥३ मातुनिवृत्ते रजसि प्रत्तामु भगिवीषु च। निवृत्त 


वह5पि रमण्ण पितुयुपरतस्पृहे ॥॥ पु 


३५० हिन्दू परिवार भीमांता 


से होता है, अतः इन शर्तों का आशय लगभग यही था कि विभाग पिता की मृत्यु 
के वाद हो । यदि पिता वानप्रस्थी हो या संन्‍्यासी हो जाय तो पिछली दोनो शर्ते 
पूरी हो जाती थी और इस अवस्था में पिता के जीवन काछ मे विभाग सम्भव था। 
चृहस्पति ने नारद की तरह जटिल शर्तें न रखते हुए केवल माता की रजोनिवृत्ति 
की ही शर्तं रखी है * ” । 
तौतरी अवस्था--इस में पहले तो पिता की इच्छा के विरुद्ध कुछ विशेष 
अवस्थाओ में पुत्रो को विभाग का अधिकार दिया गया, फिर सामान्य रूप से पुत्रों 
को यह अधिकार मिछा । कई वार पिता वृद्ध रोगी अथवा विक्षिप्त चित्त हो जाने 
पर भी अपने अधिकारो का परित्याग करना नही चाहता, इस अवस्था में परिवार 
में कोई बड़ा आदमी न रहने से परस्पर कलह की पूरी सम्भावना हो सकती है, 
इसे दूर करने का उपाय यह हैँ कि या तो उस परिवार का कोई नया अध्यक्ष 
बने, जो कलहों का निवारण करे या वे सव अलग हो जाय । पहली अवस्था में 
शंख लिखित ने ज्येष्ठ पुत्र को कुठुम्व पालन का गुरुतर भार सौंपा; यदि यह 
सम्भव न हो ती दूसरी अवस्था में वह पिता के वृद्ध, विपरीतचेता ( विक्षिप्त ) 
या रोगी होने की अवस्था में पैतृक सम्पत्ति के विभाग की अनुमति प्रदान करता 
११ | गख लिखित का समय ३००-१०० ई० के बीच मे हैं। अत- यह महत्व 
पूर्ण परिवर्तन इसी समय के वीच में हुआ होगा । 
नारद के समय (४०० ई० ) तक सभवतः पिताओ द्वारा इस अधिकार के 
दुरुपयोग के उदाहरण वहुत वढ चुके थे । अत नारद ने उपर्युक्त नियमो को 
वहुत शिथिल किया और कहा कि रोग पीडित , गुस्सेवाज़, विषयासक्त तथा 
शास्त्रविरुद्ध कार्य करने वाले पिता को विभाग का कोई अधिकार नहीं ३९॥ 
पवी सदी तक ऐसे पिताओ की सख्या वहुत बढ चुकी थी और समाज पुत्री के 
अधिकार स्पष्ट रूप से स्वीकार कर चुका था। इसी समय पिछली परम्परा के 
के विरोब में व्यास ने यह व्यवस्था की कि पिता के विरोधी होते हुए भी पुत्रो 


रे०. बृह० ( दा० २६ व्यक० १४१) मातुनिवृत्ते रजसि जीवतोरपि 


खास्थले 


विभाग के कार ३५१ 


को पैतृक सम्पत्ति में विभाग का अधिकार है १३ | इस विधान द्वारा पुत्रो को 
को पिता के जीवन काल में निरपवाद रूप से विभाग का अधिकार प्राप्त हो 
गया। 

टीकाकारों मे विज्ञानेश्वर ने विभाग के तीन काल माने हे और जीमूतवाहन 
ने दो | पहले के मतानुसार तीन काल ये हे--- ( १) पिता द्वारा बटवारे की इच्छा 
पर विभाग होना (२) पिता के द्रव्यनिस्पृुह तथा कामेच्छा से रहित होने तथा 
माता के सनन्‍्तानोत्पादन की अवस्था लाघने पर पिता की इच्छा के विरुद्ध पुत्रो 
द्वारा बटवारा ११ (३) पिता की मृत्यू पर बटवारा। मिताक्षरा नें दूसरे 
काल की पुष्टि शंख के अकामे पितरि रिक्थविभाग ' के वचन से की, 
है यह जन्म द्वारा पैतृक सम्पत्ति पर स्वत्व मानने का स्वाभाविक 
परिणाम था । 

जीमूतवाहन विभाग के केवल दो ही काल समभता है (१) पिता के पतित, 
सन्यासी अथवा मृत होने के कारण सम्पत्ति पर उसका स्वत्व नष्ट होने से पुत्रों 
द्वारा बंदवारा (२) पिता की इच्छा से बंटवारा १९ | सामान्य रूप से देवर 
के वचन ( अपराके २।११४ ) का आधार मानते हुए वह पैत॒क सम्पत्ति के 
चटवारे का उपयुक्त समय पिता की मृत्यु के बाद ही समझता है। वह न 
केवल पिता के अपितु माता के जीवन काल में भी वटवारे का विरोध 
करता है १९ । 

विभाज्य वस्तुरयें--विभाग के सम्बन्ध दूसरा विचारणीय प्रश्न यह हैं कि 


३३. व्यास अपरार्क २१२१ में उ०--पैतकेण विभागाहईस : पुत्राः 
'पितुरनिच्छतः । धर्मकोदश् २११८० 

३४. या० २११४ पर सिता०--यदा पितुविभागेच्छा स तावदेकः कालः । 
अपरोडपि जीवत्यपि पितरि द्रव्यनिःस्पुहे निवृत्तरमणे सातरि च, निवृत्तरजस्कायां 
'पितुरनिच्छायामपि पुत्रेच्छयैंच विभागो भवति । 

३५. दा० १४४ तस्मात्पतितत्वनिस्पृहत्वोपरमेः स्वत्वापगम इत्येकः 
कालो५्परशच सति स्वत्वे तदिच्छात इति कालद्यमेव युक्तम्‌ ॥ 

३६. दा०पृ० ६० एकस्मिन्नपि जीवति विभागो न धर्म्यं: किन्तु उभयो- 
रभावे । सि० दायतत्व ( पृ० १७० ) मातरि जीवन्त्यां सोदराणां विभागो व 
घ॒म्यं: । यथा झंंखलिखितो रिक्यमूल' हि कुदुम्बमस्वतन्त्राः पितृमन्‍्तो मातुरप्येव- 
सवस्थितायाः । 


३५२ हिन्दू परिवार मीमांसा 


विभाग किन वस्तुओं का होता, है । शास्त्रों में विभाग योग्य (विभाज्य) 
अविभाज्य वस्तुओं का विशद वर्णन हैं। यहा सक्षेप से पहले विभाग योग्य ३ 
बाद में अविभाज्य वस्तुओं का वर्णन होगा । 

दाय की निरुवित--विभाज्य वस्तु को दाय कहा जाता हद । निघण्टु 
मतानुसार वाटी जाने वाली पैतृक सम्पत्ति दाय है, नीलकण्ठ ने भी ऐसा 
कहा है१०। मन्‌ ने ९१०३ में तथा नारद ने १६।१ में बटवारे के प्रक 
को दायभाग का नाम दिया है। मेघातिथि और गोविन्दराज ने 
९।१०३ की अपनी टीका में दाय की व्याख्या करते हुए उसे अन्वयागत 
वंश परम्परा से प्राप्त घन बताया है । वृहस्पति ने दाय की निरुक्ति की हें 
पिता पुत्रों को जो धन देता है या पिता द्वारा पुत्रो को दिया जाने व 
अपना धन३८ । जीमृतवाहन ने इन दोनो में से दीयते वाली दूसरी व्युत्य 
का समर्थन किया है ( दे० ऊ० पृ० २९१) और पहली व्युत्पत्ति के प्रयोग 
गौण माना है। मित्रमिश्र दाय शब्द को यौगिक न मान कर रूढ शब्द स्वी- 
करता है और जीमूतवाहन की निरुक्ति ठीक नही मानता (व्यग्न० ४१२ 
पावटे ने इसी आधार पर दाय शब्द का मूल विस्तृत करने का अर्थ 
वाली एक द्रविड धातु मानी है । किन्तु दानार्थंक दा धातु से दाय का इतना रु 
सम्बन्ध है कि मित्रमिश्र के आधार पर उसे रूढ मानना तथा पावटे की कह 
के अनुसार इसे द्रविड़ शब्द स्वीकार करना उचित नही प्रतीत होता । 

दाय का लक्षण--केवल दाय शब्द की निरुक्ति के सम्बन्ध में ही मत 
नही, अपितु उसके लक्षण के सम्बन्ध में भी तीन विभिन्न पक्ष पाये जाते हे। पः 
मत जसहाय ओर विज्ञानेश्वर आदि का हूँ । विज्ञानेश्वर कहता है कि स्व 
के साथ सम्बन्ध होने के कारण से ही जो घन किसी दूसरे की सम्पत्ति वन ज 
बह दाय कहलाता है (पृ.२९१ ) १९५। उदाहरणार्थ पुत्र पिता की सम्पत्ति का स्व 
इसी कारण बनता हूँ कि पिता से उसका सम्बन्ध है, अत पिता की सम्पत्ति द 
है। दूसरा पक्ष भारचि और अपराक का है। वे पहले पक्ष पर दो आपत्तिया क 
थे, यदि सम्बन्ध द्वारा प्राप्त सम्पत्ति दाय है तो ऋय द्वारा प्राप्त सपत्ति 


३७. निघण्टु ( स्मृच २२५५) विभवतव्यं पितृद्वव्य॑ दायमाहुर्म: 
घिणः; व्यम० पृ० ९३, असंसृष्टविभजनीयं घन दायः। 

३८. (सवि० ३४४) दवाति दीयते, पित्रा पुत्रेश्यः स्वस्य यद्धनन । तद्द 

३९. पावटे--दायबिभाग | 


दाय का लक्षण रेप 


भी दाय कहना चाहिये, क्योंकि उस मे भी क्ेता और विक्रेता का सम्वन्ध होता है । 
किन्तु भारुचि का यह आक्षेप इसलिये ठीक नहीं है कि इस सम्बन्ध के अतिरिक्त 
यहा खरीदने वाला बेचने वाले को सम्पत्ति का मूल्य भी प्रदान करता है। दाय में 
मूल्य नही दिया जाता, केवल सम्बन्ध से ही स्वामित्व माना जाता है । भारुचि का 
दूसरा आक्षेप यह था कि यदि सम्बन्ध से ही प्राप्त होने वाछी सम्पत्ति दाय है, 
तो स्त्रियों को भी सम्बन्ध से स्त्रीधन प्राप्त होता है, इस धन या दाय को ग्रहण 
करने से स्त्रिया दायाद होगी, किन्तु श्रुति कहती है कि स्त्रिया दायाद नही हे, 
अतः श्रुति विरोधी होने से यह लक्षण ठीक नही है १" । भारुचि के ग्रन्थो के उपलब्ध 
न होने से हम यह नही जानते कि वह दाय का क्या लक्षण करता था। तीसरा 
पक्ष जीमूतवाहन का था । उसने विज्ञानेश्वर के लक्षण में कुछ अन्य शब्दों की 
वृद्धि की। उसका लक्षण इस प्रकार हे--पहले स्वामी के साथ सम्बन्ध के कारण 
उसके मरने पर जिस सम्पत्ति मे स्वत्व प्राप्त होता है, उस सम्पत्ति के लिए दाय 
शब्द रूढ़ हैं १९ । जीमृतवाहन ने पहले स्वामी के मरने का निर्देश इस लिए किया 
कि वह पिता के मरने पर ही पुत्र का अधिकार स्वीकार करता था। यह 
उसका विशेष सिद्धान्त था (दे० ऊ० पृ० २९१) 

वर्तमान काल में दाय का स्वरूप--दाय चाहे उसके स्वामी के मृत होने 
पर प्राप्त हो या उस के जीवन काल में हो, वह दोनो अवस्थाओ मे पैतृक सम्पत्ति 
ही है । वत्तेंमानकारू मे न्यायालयों ने पैतृक सम्पत्ति (06७7) 
707०४ ४५) का यह छक्षण किया हँ---अपने पिता, पितामह ( पिता के पिता) 

और प्रपितामह से प्राप्त सम्पत्ति ही दाय या पूर्वज सम्पत्ति होती है *१॥ 

४०. स॒० वि० पु० ३४७ असहायविज्ञानयोगिप्रभृतीनान्तु यत्‌ स्वामि- 
सम्बन्धादेव निमित्तादन्यस्य स्व॑ भवति तद्दायद्ब्देनोच्यते इति तन्न सहन्ते भार- 
अपराककंप्रभूतय :--- » ५ ५० ००० * » » सत्वहेतुनां फ्रयादीनां_ तल्‍लक्षणसम्भवात्‌ ॥ 
न च वाच्यमेवकारेण ऋयादयो व्युदस्यन्ते, केतरि दायादो दाय॑ गृहणातीति लौकिक- 
प्रयोगाभावादिति । ते स्त्रीणां दायानहुंत्वात्‌ 'तस्मात्स्त्रियों निरिन्द्रिया अदा- 
यादाः इति श्रुतेः । स्त्नीधन दायशब्दवाच्यं न भवतीति तदुत्तरत्न स्फोर्यत्ते 

४१. दा० ३-४ ततदच पूर्वस्वामिसम्बन्धाधीन तत्स्वाम्योपरमे यत्र द्रव्य 
स्वत्वं तन्न निरूढो दायदब्दः । 

४२. मुहम्मद हुसैन ब० किबवा ( १९३७) इं० ए० २५०, छक्मी 
नरसस्मा ब० रामब्राह्मण इं० रा० रि० ( १९५० ) म० १०८४; अतरासह 
बनाम ठाकुर्रासह ३५ कल० ११३९ प्रि० क्ोौ०। 


हिं० २३ 


ज्के 


इ्प४ड हिन्दू परिवार मीमांसा 


इन सम्बन्धियो से अतिरिक्त अन्य सम्बन्धियों से आप्त ब्रढा व्यक्ति की 
पृथक सम्पत्ति होती है । पहली सम्पत्ति को यदि उत्तराधिकार में कोई व्यक्ति 
प्राप्त करता है तो उस पर उस के पुत्र, पौत्र व श्रपौत्र का सयुकत स्वत्व पैदा 
हो जाता है । जब किसी व्यवित को अपने चाचा, भाई, भतीजा, मामा के 
सम्बन्बियो१ $ नाना आदि से सम्पत्ति प्राप्त हो तो उसे पैतृक सम्पत्ति या दाय 
नही कहा जायगा । 
बंटवारे की सम्पत्ति--मिताक्षरा सम्प्रदाय में पिता, दादा और परदादा की 
सम्पत्ति विभाज्य होती है११ क्योकि इस पर पुत्र, पौत्र और प्रपौत्र को जन्म से 
स्वत्व प्राप्त होता है। याज्नवल्क्य के मतानुसार यह संयुक्त सम्पत्ति तीन 
प्रकार की हो सकती हँ-- (१) भूमि, गृहादि अचल या स्थावर सम्पत्ति (२). 
द्रव्य ( सोना चादी आदि चल या जगम सम्पत्ति (३) निवन्ध बर्थात्‌ एक 
व्यक्ति को किसी अन्य व्यक्ति ( राजादि) सस्था (निकाय, ग्रामादि से) 
नियतकाल पर मिलने वाली निश्चित राशि% १। सयुक्त सम्पत्ति में न केवल पैतृक 
सम्पत्ति का समावेश होता है, किन्तु कृषि वाणिज्यादि से सब सदस्यों द्वारा 
मिल कर वढायी गयी सम्पत्ति भी उसका अग समझी जाती हैं। (मनु ९२१५, 
या० २१२० )। इस प्रकार मिताक्षरा सम्प्रदाय में केवल दो प्रकार की 
सम्पत्ति विभाज्य हँं- (१) अपने जन्म के कारण पिता दादा से प्राप्त होने वाली 
(अप्रतिवन्ध दाय) (२) सब सदस्यों के सयुक्त प्रयत्न या घन के आधार से 
कमायी गयी सम्पत्ति। इस में मुख्य रूप से निम्न प्रकार की सम्पत्ति नहीं सम्मि- 
लित होती (१) सप्रतिवन्ध अर्थात्‌ भाई, चाचा आदि से प्राप्त सम्पत्ति 
( ३२ म० ८८ ) (२) किसी स्त्री सम्बन्धी से या उसके माध्यम से प्राप्त 


४३. बेरे म० ८६३, सनन्‍्तू बनाम अभय सिंह (१९३१) लका० ७०८ 

डंडे. विज्ञानेइवर ( सित्ता० १२२० ) ने पैतृक सम्पत्ति की मर्यादा दादा 
तक वतायी हैँ, पर सित्रमिश्र ( व्य० प्र० ४६० ) और देवण्ण भट्ट ( स्मुच० 
२।२७९ ) ने इसे परदादा तक साना है--अय॑ च पुत्राणां विभाग पुन्नपोचत्र- 
प्रपोत्न पयेन्तः, . . . « पुत्रादीनां चयाणामेच पार्वणे पिण्डदानात । वर्त्तमान न्‍्याया- 
लय पिछला मत ही मानते हे, दे ऋ० दि० ४२। 

४५. या० २१२१-भूर्या पितामहोपात्ता निबन्धो द्रव्यमेव च । तत्र स्या- 


त्सदृद्य स्वाम्य पितुः पुत्रस्य चेंच हि ॥ निबन्ध के अर्थ के ० 
घ० शा५७५ तथा नोचे प्‌ ० ७०७४६ 


पृथक्‌ सम्पत्ति रेणप्‌ 


जायदाद, जैसे पिता को परनाना से मिला द्रव्य ( २९ अछा० ६६७) । (३) 
४ पीढी से ऊपर के प्‌र्वज की जायदाद ( ३६ ब० ४२४ )। (४) स्वाजित 
और वैयक्तिक सम्पत्ति १९ । 

पृथक सम्पत्ति--संवुक्त परिवार की साभी सम्पत्ति पर स्वत्व के अतिरिक्त 
व्यक्ति का अपनी पृथक सम्पत्ति पर भी स्वामित्व होता है । इस प्रकार की 
सम्पत्ति अविभाज्य होती हैँ । इसके मुख्य भेद ये हे--( १) सप्रतिवन्ध दाय-- 
पिता, दादा या परदादा के अतिरिक्त किसी अन्य सम्बन्धी ( भाई, चाचा 
आदि ) से प्राप्त सम्पत्ति । (२) पैतृक प्रसाद अर्थात्‌ पिता द्वारा प्रसन्नतापूर्वक 
पैतृक सम्पत्ति में “से स्मेहवश पुत्र को दिया हुआ कुछ भाग १९ (३) पिता द्वारा 
पुत्रो को प्रीतिपूर्वक दिया हुआ घन १५; वर्तमान काल में बम्बई और अलाहाबाद 
हाईकोर्टों ने ही पिता के ऐसे दान पर पुत्र का स्वत्व माना है ( १० ब० ५२८, 
५७९ )। कलकत्ता में इसे पैतृक सम्पत्ति ही माना जाता है (१७ करू० वी० 
नो० २८० )। (४) मैत्र तथा औद्धाहिक--मित्रों द्वारा अथवा विवाह के 
समय दिये गये उपहार१९५ (५) नष्ट हुई ऐसी पैतृक सम्पत्ति जिस का उद्धार 
संयुक्त परिवार की साभी सम्पत्ति से न किया गया हो । (६) संयुक्त परि- 
वार की सम्पत्ति का लाभ न उठाते हुए कमायी गयी स्वाजित सम्पत्ति तथा 
अपनी विद्या से कमाया हुआ द्रव्य--( विद्याधन ) । 

हिन्दू परिवार में व्यक्ति को उपर्युक्त प्रकार की सम्पत्ति पर स्वामित्व बड़े 
रूम्बे सघर्य के बाद मिला है। प्रारम्भ मे परिवार के सब सदस्यों द्वारा कमायी , 
सम्पत्ति पर पिता की ही प्रभुता मानी जाती थी। मनु (८४१६) ने भार्या, 
पुत्र और दास को सम्पत्ति के विषय में परतन्त्र माना है और मध्यकाल में 
हरदत आदि टीकाकारो ने इसका यह अर्थ किया है कि पिता के जीवित रहते 
हुए पुत्र ढ्वारा कमाया गया घन पिता का ही होता है (अविभक्तेनाजित पितु- 

रेव) १० । सम्भवत' इस के बाद दूसरी स्थिति यह थी कि पिता को पुत्र द्वारा 

४६. कात्या० स्मृच० २१२७३ में-पैतामहं च पिन्य च यच्चान्यत्स्वय- 
सर्जितम्‌ । दायादानां विभाग तु सर्वमेतद्विभज्यते ॥ 

४७. नारद स्मृति १६॥६-श्षौयय भार्याधने चोभे यच्च विद्याधर्न भदेत्‌ । 
जीण्पेतान्यविभाज्यानि प्रसादो यहच पैतुकः ॥ 

४८. या० २१२३-पितुस्यां यस्य यद्दत्त तत्तस्येच घन भवेत्‌ । 

४९. या० ११८९ मैत्रमौदाहिकं चैव दायादानां न तदुभवेत्‌ । 

५०. हरदत को गो घ० सू० २८१२९ को टीका 3 


३५६ हिन्दू परिवार भोमांता 


कमायी सम्पत्ति में प्रा अधिकार तो न रहा, किन्तु उस में से कुछ अश उसे 
प्राप्त होता रहा । कात्यायन के कथनानुसार पिता पुत्र की ऐसी सम्पत्ति में 
दो अंश अयवा आधा हिस्सा लेता है; दाय भाग के मतानुसार पैतृक द्रव्य की 
सहायता से कमायी सम्पत्ति में अथवा पिता के विद्वान्‌ होने पर पुत्र को ञ्से 
स्वाजित द्रव्य का आधा भाग देना पडता था, अन्यथा दो अंश*९ | किन्तु 
बने जनै स्वाजित सम्पत्ति और विद्याधन के विकास से इस स्थिति का 
अन्त हुआ । 

अविभाज्य द्रव्य--कुछ वस्तुयें स्वरूपत. न बटने योग्य होती हे; विभाग 
से निरुपयोगी हो जाती हे । यादी, घोडे या वस्त्र के दुकड़े करने से वे बेकार 
हो जाते हे । इस प्रकार की वस्तुओ में पहने हुए गहने, वनाया हुआ भोजन, 
कुआ, वस्वत्रादि को सूत्रकारों तथा स्मृतिकारो ने बड़े विस्तार से गिनाया हूं । 
इन्हे अविभाज्य बनाने का एक कारण तो यह था कि विभाग से इने की 
उपयोगिता नष्ट हो जाती थी , इनका सण्डश- बटवारा सभव न था। दूसरा कारण 
यह प्रतीत होता है कि प्रारम्भ में यह कम दाम की वस्तुयें थी, परिवार के 
विभिन्न सदस्य इन का उपभोग करते थे, यदि एक सदस्य के पास एक वस्तु 
थी तो दूसरे के पास लगभग उसी मूल्य की अन्य कोई वस्तु होती थी, अतः इस 
प्रकार विभिन्न सदस्यों के स्वामित्व में रहने वाढी वस्तुओं के मुल्य में संतुलन 
बना रहने से विभाग की आवश्यकता नही अनुभव की गयी। किन्तु जब वस्तुओं 
का मूल्य बढने लगा तो विभाज्य द्रव्यों में भी वृद्धि हुईं । इस समय विभाग की 
प्रवृत्ति भो प्रवल हो रही थी। इन कारणों से अविभाज्य वस्तुओ के बटवारे के 
उपाय सोचे गये, धारी बारी से अपने हिस्से के अनुसार इन वस्तुओं का उप- 
भोग करने की व्यवस्था वृहस्पति के समय ( लग० ३००-५०० ई० ) में प्रवलक 
हुई । 

हिन्दू परिवार में मुख्य रूप से निम्न प्रकार की बस्तुयें अविभाज्य हे-- (१ ) 
ऊपर वताय॑ स्वरूपत, अविभाज्य द्रव्य (२) स्वाजित सम्पत्ति, विद्यावन और 
दान क्‍योयत आादि में प्राप्त तथा पिता, दादा, परदादा से अतिरिक्त सवन्वियों 





५१. दा०१० ४९,५२ में कात्यायन-इचंदाहरोध्यंहरों था पुत्रविला- 
जेनात्‌ पिता। मातापि पितरि श्रेते पुत्नतुल्यांशभागिनी॥ तन्न पितद्रव्योपघातेन 
पृत्नाजितवित्तस्थाबं पितुः । अनुपधाते तु पितुरंशह॒यम । यहा विद्यादिगण- 

म्पन्नस्थ पितुरबंहरत्व, विद्यादिशृन्यस्य जनकतामात्रेण हचंशित्वम । 


अविभाज्य द्रव्य ३५७ 


से मिक्का धन (३) कुछ विशेष अविभाज्य जमीन्दारिया, राज और वतन, 
ये सब से बडे छडके को मिलती हे, इत का १४वें अध्याय में वर्णन होगा । शेष' 
प्रकारों के अविभाज्य द्वव्यो का यथाक्रम प्रतिपादन निम्न हैं । 

धमंसूत्रकारों मे सर्वप्रथम गौतम**९ ने स्वरूपत* अविभाज्य वस्तुओं में कुए 
(उदक ), योगक्षेम१३ ओर उत्सवादि के समय बनाये अन्न तथा स्त्रियों का 
उल्लेख किया है । स्त्रियो का अभिप्राय परिवार के सदस्यो द्वारा दासी (रखैल) 
बना कर रखी हुई स्त्रियों से है । शख ने इसमे निम्न वस्तुओ की वृद्धि की हैं- 
घर ( वास्तु), पानी भरने का लोहे का बडा वतेन (उदपात्र ), (शरीर पर धारण 
किये ) आभूषण, स्त्रियों के पहने हुए कपडे, पानी के रास्ते १० । मनु (९११९) 
और विष्णु (१८।४४) इस में घोडा, गाडी, प्रचार अर्थात्‌ गोचर भूमि को और 
बढ़ाते हे * * । कात्यायन ने उपर्युक्त सूची में निम्न वस्तुयें और वढायी हे--- (धर्म- 


५२. गौतम घ०्सू० २८॥४७-४८--उदकयोगक्षेमकृतान्रेष्वविभागः ॥ 
सत्रीषू च संपुक्तास्‌ू । दे० गोतम की मिताक्षरा टीका--याइच स्त्रियों दास्यों 
आात्रादिबु केनचित्संयुक्ता उपभोगपरिगृहीतास्तास्तस्येव । 

५३. योगक्षेम शब्द ( सनु० ९२१९ ) विः्णु० (१८४४ ) में भी 
आते हूँ । इनके अर्थ के सम्बन्ध में टीकाकारो में निम्न सत हँं-- (१) लोगाक्षि 
(गौसि० २८१४७ ) के मत में योग पूर्त अर्थात्‌ वापी," क्ृपादि के बनवाने 
के लिये और क्षेम श्रौत यज्ञों के निमित्त अलग रखा गया धन है ( योगः 
पूत्तें क्षेत्र इष्टा इत्याहुस्तत्वदशिनः ॥ अविभाज्ये तु ते प्रोक्ते शयनं चान्नमेव च) 
(२) विज्ञानेशवर ने (या० २११९ की ढीका सें)प्रजा का कल्याण करने वाले 
मंत्री, पुरोहितादि को योग और छत्र, चंवर, शस्त्र, जूता आदि जीवन को सुखी 
चनाने के साधनों को क्षेम माना है । छत्नादि का विभाग नहीं होता (३) विवाद 
रत्नाकर (पृ० ५०४) ने योग पिता से उत्तराधिकार में प्राप्त घन को और 
राजा से मिलने वालो वृत्ति को क्षेम बताया है (४) हलायुध नदी के विभिन्न 
प्रदेशों को जोड़ने वाली नोका को योग और कल्याण का हेतु होने से दुर्ग को क्षेम 
कहता है (विर० ५०४)। (ड)देवग्ण भट्ट नेइसे घनी व्यक्ति से निर्वाह के लिये 
ब्राह्मण को मिलने वाली वृत्ति बताया है ( स्मृच० २२७७ ) । 

५४. ( अप० २११९ ) न॒वास्तुविभागों नोदकपात्रालंकारोपयुक्त- 
स्त्रोयाससाम्‌ । अपां प्रचाररथ्यावां विभागदर्चेति प्रजापति: ॥ 

५५. सनु० ९॥२१९--वस्त्र पत्रमलंकारं कृतान्नमुद्क स्त्रियः। योगक्षेन- 


३५८ हिन्दू परिवार मीमासा 


कोश ख ० २ पृ० १२२८) दस्तावेज में चढाया हुआ घन (पत्रनिविष्ट धन) 
पजञादि घामिक कार्य के लिये अलग रखी वस्तुयें, निवन्‍्ध ( निरिचित समय पर 
कही से मिलने वाली निर्धारित राशि) । उद्ना द्वारा निदिष्ट (दे० ऊ० पु० ३४०) 
अविभाज्य वस्तुओ में याज्य और क्षेत्र ही नवीन हूँ। दायभाग के मतानूसार याज्य 
का अर्थ यज्ञस्थान, मन्दिर अथवा मृत्ति है। क्षेत्र की चार व्यास्यायें की गयी हे--- 
नीलकण्ठ के मतानुसार क्षेत्र तथा वास्तु (घर) के तीन अर्थ हो सकते हे--( १) 
बामिक कार्य के लिये प्रयोग में आने वाली भूमि, इमारत और गोचर 
भूमि (२) बाह्मण द्वारा दान में प्राप्त की भूमि या घर, यह उसकी क्षत्रिया 
पत्नी के पुत्र को नही मिल सकता (३) भूमि अथवा घर के कम दाम वाला 
होने पर , उसका नही, किन्तु उस की कीमत का बटवारा होता है। चौथी 
व्याख्या जीमूतवाहन की है--पिता के जीवित रहते हुए पुत्र द्वारा पारिवारिक 
भूमि पर वनदाया मकान या वगीचा भाइयों में विभाज्य न होकर, उसके 
निर्माता को प्राप्त होता है*$। 

बृहस्पति ने उपयुक्त अविभाज्य वस्तुओं का भी युक्ति पूर्वक विभाग करने 
का परामर्श दिया*० । यह संभवत. उस के समय अर्थात्‌ ३००-५०० ई० के 





प्रचार च न विभाज्यं प्रचक्षते ॥ पत्र का अर्थ प्रायः सभी दीकाकारों ने गाड़ी, 
घोड़ा हो किया है--जैसे सेबातिथि-पत्र बाहनं गन्नी शकठटादि, मिता० २११९ 
पत्र वाहनमइवक्चिविकादि। प्रचार का अर्थ मेघा० ने गोचरभूमि किया है--प्रचारं 
यन्र गावरचरन्ति, मिताक्षरा के मत में यह प्रवेश निर्गम मार्ग हैं। चैजयन्तीकार 
पत्र को कर्ज का दस्तावेज भो मानता है । 

५६. व्यम० पू० १३०--वास्तुक्षेत्रयोरविभाज्यत्वमाहुस्तद्धमंवास्तु 
गोम्रचारलेत्रादिपपम्‌ ॥  अतिग्रहोपात्तयोस्तथो: क्षन्रियादिविभागप्रतिषेधपरं 
पूर्वोक्तनियेधात्‌ । अल्पमूल्ययोम्‌ ल्येन विभागो न स्वरूपतः इत्येवं परं वा। दाय- 
भाग पूृ० १२३--पिर्तार जीवति यस्मिन्वास्तो थ्रेव गृहोद्यानादिकं छत 
तत्तस्याविभाज्य दितुरप्रतिषेषेवानुमतत्वात्‌ । 

५७. (अप० २११९) बस्त्रादयोइविभाज्या यैरुकतं तेने विचारितम | 
धन भव्वेत्समृद्धानां बच्नालंकारतंश्रितम्‌ ॥ भध्यस्थिदमनाजीव्यं॑ दात॑ नैकस्य 
वक्‍्यत ! युकूत्या विभजनीय तदल्ययानथ्थंक भवेत्‌ ॥ विक्रीय वस्त्राभरणसणमद- 
ग्राहथ लेखितन्‌ । इतात्च चाक्ृतान्नेन परिवरत्त्य विभज्यते ॥ उद्धत्य कपवाप्यस्भ- 
स्तवनुतारेण गृहयते । ययाभागानुसारेण सेतु: क्षेत्र विभज्यते ॥ एकां स्त्रीं कार- 


बृहस्पति द्वारा अविभाज्य वस्तुओं का बंठटवारा ३५९ 


बीच में प्रवक्त होने वाले वैयक्तिक स्वत्व और विभाग की प्रवृत्ति को सूचित 
करता है । वह अपनी व्यवस्था का आरम्भ इस उवित के साथ करता हैं-- 
“वस्त्रादि को अविभाज्य कहने वालों (मनु, विष्णु आदि) ने ठीक विचार नही 
किया है; क्योंकि धनी व्यक्तियो की सम्पत्ति उनके बहुमृल्य वस्त्रो तथा अलकारों 
मे निहित होती है । यदि इन ( कपडो और जेवरो) को संयुक्त सम्पत्ति बनाया 
जाय तो गुजारा नही चल सकता , एक ही व्यक्ति को ये वस्तुये दी नहीं जा 
सकती, अतः इन का युक्‍्तिपूर्वक विभाग करना चाहिये, अन्यथा वे निरथेक 
हो जायगी । वस्त्र और अलकार को ,बेचकर ([ प्राप्त घन का विभाग 
करना चाहिये ), कर्ज को वसूली के बाद बादना उचित है ( न कि ऋणपत्र 
के ८ कडे कर के), पकाये हुए भोजन का न बनाये कच्चे अन्न से विभाग उचित 
है । कुए, वावडी, पानी की नाली ( सेतु), खेत का अपने हिस्से के अनुसार उप- 
योग विभाग है । यदि एक काम करने वाली दासी हो तो अपने अज्ञानुसार 
वारी बारी से विभिन्न घरो में उससे काम कराया जाय, , वहुत दासिया होने पर 
उन का वराबर अशो मे बट्वारा उचित है । दासो के सम्बन्ध में यही विधि 
है। योगक्षेम से होने वाले लाभ को तुल्य रूप से और प्रचार ( गोचर भूमि या 
रास्तो ) को अपने भाग के अनुसार बाटना चाहिये ।” कात्यायन ने रूगभग 
बृहस्पति का समर्थन किया; घर, खेत, पशु, घर का सामान (ओखली आदि ) 
भारादि वहन करने वाले बेल, घोड़ा आदि पशु (वाहय), दुधार पशु 
(दोहय) आभूषण और मजदूरों का भी वटवारा करने को कहा* 5 । 

व्यष्टिवाद की प्रवृत्ति अधिक प्रवलू होने पर वृहस्पति के युक्तिपूर्वक विभाग 
का आधुनिक न्यायालयों ने पूरा अनुसरण किया है। बम्वई हाईकोर्ट ने पारि- 
बारिक मूत्तियो तथा पूजास्थानो के बारे में यह निर्णय दिया है कि सम्पत्ति 
में अपने हिस्से के अनुसार, परिवार के विभिन्न सदस्य इन्हे वारी वारी 
से रख सुकेंगे (आ० इ० रि० १९३७ ब० २०२) ; जहा मृत्ति को पूजने का सब 
सदस्यो को संयुक्त अधिकार था, वहा विभक्‍त होने पर, उन्हे वारी वारी से 
पूजा का अधिकार दिया गया है ( १४ वंगारू छा रि० १६६ )। 


येत्कर्म यरांशेन गृहे गृहे । बह॒व्यः समांझतो देया दासानामप्ययं विधिः ॥ योग- 
क्षेमवत्तों छाभः समत्वेन विभज्यते। प्रचारदच यथांशेन कर्त्तव्यः ऋष्विभिःसदा ॥ 

५८. (स्मृच २७३ ) दृश्यमानं विभज्येत गृहं क्षेत्र चतुष्पदम्‌। गृहोपस्कर- 
वाह्यादच दोहयासरणकमसिण:॥ . * 


३६० हिन्दू परिवार मोमांसा 


शास्त्रकार विनष्ट पैतुक सम्पत्ति का अपने प्रयत्न द्वारा उद्धार करने वाले 
को उस सम्पत्ति पर वेयक्तिक स्वत्व प्रदान करते हैँ... (मनु ९२०९, विष्णु 
१८४३) | यह चल, अचल दोनों प्रकार की हो सकती है । मिताक्षरा ने शंख के 
एक बचन के आवार पर पिता द्वारा भूसम्पत्ति का उद्धार करते पर, उसे 
चौथा हिस्सा ही प्रदान किया है*६; किन्तु कात्यायन और बृहस्पति पिता 
को चल अचल सब तरह की उद्धार की हुई सारी सम्पत्ति पर पूर्ण स्वामित्व 
भ्रदान करते हे १ । 
सार्जित तम्रति 
उपर्युक्त वस्तुओ को अविभाज्य बनाने के अतिरिक्त वैयक्तिक परिश्रम 
और योग्यता से उपाजित सम्पत्ति को भी अविभाज्य माना गया। इसे 
दो मुख्य भागों मे वाटा जा सर्कता है--( १) विद्याघन (२) अन्य प्रकार 
की स्वाजित सम्पत्ति | इन में विद्यावन का विशेष महत्व है । पहले 
स्वयमुपाजित द्रव्य का यही रूप स्वीकार किया गया। वाद में इसके आधार पर 
वैयबितिक श्रम से उपाजित अत्य प्रकार की सम्पत्ति भी अविभाज्य मानी गयी । 
यहां पहले विद्याधन तथा वाद में अन्य प्रकार की स्वाजित सम्पत्ति के विकास 
का वर्णन किया जायगा। 
विद्याधन का विकास--गौतम ने सर्वप्रथम छठी शी ई० पू० में विद्यावन 
के रूप में स्वाजित सम्पत्ति को स्वीकार कियाई* ( २८३१-३२ )। विष्णु 
(१८४२-४३ ), कौठिल्य ( है।५ ) मनु (९२०६, २०८-६ ), याज्ञवल्क्य 
(२११८-९ ), नारद (१६॥७ ) वृहस्पति (स्मृच० २७६) ने विद्याधन की 
विविध व्यात्यायें की, कात्यायन ( स्मृच० २६४ ) ने इसके स्वरूप का 
अन्य सव स्मृतिकारो की अपेक्षा अधिक विस्तार से ग्रतिपादन किया । टीका- 
कारों में विज्ञानेइवर ने याज्ञवकल्य की उदार व्यवस्था को सकुचित वनाया, पर 
जीमूतवाहन ने इस की उदार व्याल्या की । वर्तमाव काल में न्यायालयों ने प्रारम्भ 
में विज्ञानेश्वर की सक्रीर्ण व्याख्या स्वीकार की, कुछ हाईको्टों ने यद्यपि इसका 








५९. याज्ञ० २११९ में सिता० में उ०-पूर्वनष्टां तु यो भूमिमेकइचेदुद्धरे- 

उछमातु । यया भाग भजनन्‍त्यत्ये दत्वांश तुरीयकम्‌ ॥ 

,.. ६० कात्या०(अप० २।१२१)--स्वद्क्त्यापहूत नष्ट स्वयमाप्ते च यदू- 
भव्रेत्‌ । एतत्सद पिता पुत्रैरविभागे नेव दाप्यते ॥ | 

६१. गौबतू० २८।३ १--त्वयमर्जितमर्वेद्येन्यों वेच्चः काम न दचयात्‌ । 


ह्च्ज 


स्वाजित सम्पत्ति के विकास को तोौन अवस्थायें ३६१ 


उद्धार अर्थ किया, तथापि प्रिवी कौन्सिल द्वारा अन्त में संकुचित अर्थ ही ठीक ठह- 
राया गया । इससे बहुत कठिनाई उत्पन्न हुई और इसे दूर करने के लिये १९३० 
का हिन्दू विद्याधन कानून ( हिन्दू गेन्ज आफ लूनिंग एक्ट ) बनाया गया। इस 
प्रकार गौतम की १हली व्यवस्था के २५०० वर्ष बाद विद्याधन पूर्ण एव असदिग्ध 
रूप से स्वाजित सम्पत्ति बना । 

विद्यावन के अतिरिक्त अन्य प्रकार की स्वाजित सम्पत्ति के व्कास में 
तीन अवस्थायें दृष्टिगोचर होती है । पहली अवस्था मे कमाने वाले को अपने 
वैयक्तिक परिश्रम से अर्जित सम्पत्ति परिवार को देनी पडती थी | मनु की पहले 
उद्धृत की गयी पुत्र को आर्थिक विषय में परतन्त्र बनाने की व्यवस्था (८४१६; 
पृ० ३२७ )सभवत इस अवस्था का सकेत करती है । दूसरी अवस्था में 
आशिक रूप से स्वाजित सम्पत्ति पर स्वत्व मिलने छगा। वसिष्ठ (१७४५) 
ने स्वयमुत्पादित सम्पत्ति में से कमाने वाले को दो अश देने का विधान किया 
हैं । तीसरी अवस्था में उसको प्री स्वाजित सम्पत्ति पर एक ज्वत्तं के साय 
स्वामित्व दिया गया। यह शर्त थी--पैतृक सम्पत्ति का अनुपघात अर्थात्‌ सयुक्त 
सम्पत्ति को किसी प्रकार की क्षति न पहुँचाना | सभी स्मृतिकारो ने इस शर्त्त 
का उल्लेख किया है और इसकी उदार अथवा सकीण व्याख्या से स्वाजित सम्पत्ति 
का क्षेत्र विस्तृत और सकुचित होता रहा है। १९३० के उपर्युक्त कानून 
द्वारा पैतृक सम्पत्ति को क्षति न पहुँचाने ( अनुपघात ) वाली छात्तें को 
विद्याघन के सम्बन्ध में दूर किया गया और अब ऐसी सम्पत्ति पर कमाने 
वाले का निर्वाध अधिकार हो गया है । यहा विद्याधन तथा अन्य प्रकार की 
स्वाजित सम्पत्ति पर श्ञास्त्रकारो की व्यवस्थाओ का काल क्रम से निर्देश 
किया जायगा । 

सूत्रकारों मे गौतम #रा विद्यावत को अविभाज्य बनाने तथा वसिष्ठ द्वारा 
कमाने वाले को स्वाजित सम्पत्ति में दो हिस्से देने की व्यवस्था का उल्लेख हो 
चुका है ( पृ० ३४३) । ४ थी शताब्दी ई० पू० में सर्व प्रथम १ कौटिल्य ने 
स्वाजित सम्पत्ति के उस प्रतिबन्ध का उल्लेख किया, जो अगली तेईस शताब्दियो 


६२. इस झतततं का उल्लेख विव्ण ने १८४२ में इस प्रकार किया हैं-- 
अनुपष्नन्‌ पितृद्वव्यं श्रमेण यदुपार्जयेत्‌ । विष्णु यद्यपि प्राचीन सूत्रकार है, किन्तु 
उसके इलोकबद्ध अंश को रचना कौटिल्य के अर्थंज्ञास्त्र से काफी अवचिन हूँ 
( काणे हिं० घ० १ ला खण्ड )। 


३६२ हिन्दू परिवार सीमांसा 


तक इसे मर्यादित करता रहा । उसके दाब्दो में 'पितृद्वव्य की सहायता से न 
प्राप्त किये गये साधनों से, स्वयं ( अपने श्रम से ) उपाजित सम्पत्ति अविभाज्य 
होती है $१। शख ने सम्मवत. इसी युग में स्वाजित द्रव्य के एक अन्य क्षेत्र 
में उपार्जक का आशिक अधिकार स्वीकार किया। “यदि कोई अपने कुल की छीनी' 
हुई (नष्ट) भूमि का अपनी शक्ति से उद्धार करता है तो उसका चौथाई 
भाग उद्धार करने वाले को मिलता हैं | परवर्त्ती काछ में कात्यायत और 
बृहस्पति ने ऐसी सम्पत्ति पर उसे पूर्ण स्वामित्व प्रदान किया ( दे० ऊ० पृ० 
३६० )। 
मन्‌ ने स्वाजित सम्पत्ति के प्रकारो का पिछले सूत्रकारो की अपेक्षा अधिक 
विस्तार से उल्लेख किया है । ९२०६ में वह विद्याघन के अतिरिक्त स्वाजित 
सम्पत्ति के निम्न तीन भेदों का उल्लेख करता है--( १) मित्रो से प्राप्त घन 
( मैत्र) । (१) विवाह में इ्वशुर आदि से मिला धन ( औद्धाहिक) । (३) 
मधुपक॑ में ( ऋषि आदि के अतिथि होने पर दे० मनु० ३॥११९-२० ) मिला 
हुआ धन, चारो प्रकार की सम्पत्ति अविभाज्य होती है*१ । उस ने विद्याधन 
का स्वरूप नही स्पष्ट किया, किन्तु उसका टीकाकार मेधातिथि (९॥२०६ ४ 
कहता है कि विद्या के दो अथं हें---अध्ययनादि कर्म (२) शिल्प (कारी- 
गरी) । मन्‌ का स्वाजित सम्पत्ति का लक्षण पिछले सूत्रकारो की व्याख्या से 
मिलता हूँ । वह अपने श्रम से और पितृ द्रव्य को क्षति न पहुँचाने हुए कमायी 
गयी सम्पत्ति को स्वाजित कहता है*९] ९॥२०५ में मनु कहता है कि 
क्विद्या अर्थात्‌ कृषि व्यापार गोपालन, नौकरी (मेघातिथि ) आदि से कमाई 
करने वाले भाइयो के घन का वंटवारा समान रूप से होना हे ९। पैतृक सम्पत्ति 
६रे. आर्यशातत्र ३५--स्वयर्माजतमविभाज्यमन्यत्र पितृद्वव्यादुत्यितेस्यः। 

६४. सनु० ९१२०६--विद्यायनं तु यद्यस्य तत्तस्यैद धनं भवेत्‌ । मैत्रमौद्दा- 
हिफ चेच माधुपाकिकसेव च ॥ 

६५- वही ९२०८--अनुपष्नन्पितृद्रव्य श्रमेण यदुपाजंयेत्‌ । स्ववस्तीहित- 
लव्घ च तन्नाकामो दातुमहंति ॥ अपरार्क के भतानुसार श्रम का अर्थ है--युद्ध 
कृषि आदि काय॑ । पा 

*५: बही ९२०५--अविद्यानां तु सर्वेवामीहातस्वेड्न भवेत्‌ । समस्‍्तत्र 


विभागः स्यादपित्रप: इति घारणा | मि० गौ० घ० स० २८१३२, अवैद्या: सम 
विभजेरन्‌ कै 





यज्ञवल्क्य और नारद स्मृतियों की स्वाजित सम्पत्ति ३े६रे 


का उद्धार करने वाले को शंख ने चौथा भाग देने की व्यवस्था की थी, मनु ने 
इस पर कमाने वाले का पूरा अधिकार माना*% । 

याज्ञवल्क्य स्मृति (२।११८-१९) में मनु से लमभग मिलती जुलती व्यवस्था 
का उल्लेख है। पिता के द्रव्य को क्षति पहुँचाये विना कमाया गया द्रव्य स्वाजित 
है ।' इस सामान्य लक्षण के बाद इसके भेदों को गिनाया गया है । इनमें मनु 
की व्यवस्था से यह अन्तर है कि याज्ञ० मधुपक वाले धन को अरूग नही गिनता। 
यह अतिथि रूप में घर में आये यज्ञ कराने वाले ब्राह्मण और वेद के विद्वान्‌ 
को मिला करता था १५; अत. सभवत* याज्ञवल्कय इसे विद्या धन के अन्तर्गत 
समभता है । मेघातिथि ने अपनी मनु टीका (९२०६) में भनु द्वारा 
मावुपाकिक के पुृथक्‌ उल्लेख की बडी वकालत की है। विद्याधन के अतिरिदत 
स्वाजित सम्पत्ति के मनु ने तीन प्रकार बताये थे, याज्ञवल्व्य इन मे से मैत्त 
और औद्धाहिक को यथापूर्व रखते हुए मावुपाकिक के स्थान पर कुल की नप्ट 
हुई सम्पत्ति के उद्धार उद्धार का उल्लेख करता हैं। इसे मनु ने पृथक्‌ रूप 
से बताया था। अतः यह स्पष्ट है कि मनु की तथा याज्ञ० की व्यवस्था में 
विशेष अन्तर नही है । 

नारद (१६॥६, ७-११ ) ने विद्याधन के अतिरिक्त अविभाज्य स्वाजित 
सम्पत्ति के निम्नभेद वताये--शौयंधन, भार्याधन, माता से प्रीति पूर्वक विया 
गया धन । इन में भार्याधन तो मनु तथा याज्ञवल्क्य के औद्वाहिक घन से मिलता 
है। शौ्यंधन का उल्लेख नवीन है और इस का अर्थ है--युद्ध आदि में वीरता से 
प्राप्त की हुईं सम्पत्ति । विद्याधन के सम्बन्ध में उसने लिखा है--यदि विद्या 
उपाजन करते समय, किसी भाई के कुटम्व का भरण पोषण दूसरा भाई करता 
है तो वह अविद्वान्‌ होता हुआ भी विद्याधन मे से कुछ भाग प्राप्त करता हे*९*, 
गौतम आदि पुराने सूत्रकारो ने विद्याधन के सम्बन्ध में विशेष रूप से ऐसे किसी 
प्रतिबन्ध का उल्लेख नही किया था, नारद इस का वर्णन करने वाला पहला स्मृति- 
कार है । विज्ञानेश्वर ने स्वाजित सम्पत्ति की सकीर्ण व्याब्या में नारद के इस 


६७. वही ९२०९--पैतृक तु पिता द्वव्यमनवाप्त॑ यदाप्नुयात्‌ । भ 
ततुच्रेमजेत्साथेंसकामः स्वयमजितम्‌ ॥ 

६८. सधुपक के लिये दे० गौ० घ० सू० ५१२५-२७, मनु० ३॥११९-२० 

६९. ना स्मृ० १६॥१०-छुटुम्बं विभुयाद्‌ घातठुयों विद्यामधियच्छतः ॥ भाग 
विद्याधनात्तस्मात्स लमेताशभुतोषपि सन्‌ ॥ 


३६४ हिन्दू परिवार मोमांता 


वचन को आधार बनाया है ( मिता० २।११८-१९ ) । नारद ने अन्य भाईयों 
द्वारा विद्याम्यासी भाई के कट॒म्व पालन की दशा में ही भाइयों का स्वत्व उसकी 
कमाई पर माना था, किन्तु वाद मे इस नियम को संयुक्त परिवार के व्यय से 
पलने वाले विद्याम्यासी भाइयों पर सामान्य रूप से लागू किया जाने छगा 
और. स्वाजित सम्पत्ति का क्षेत्र सकुचित हो गया । 
बृहस्पति ने पितृदत्त, विद्या, शी और भार्या बनो का उल्लेख किया ( स्मृच 
पुृ० २७६, स्मृचि ३०-३१ ) । इनमें कोई नवीनता नहीं हे । 
कांत्यायन ने अन्य स्मृतिकारों की अपेक्षा अधिक विशदता ओर स्पष्टता 
के साथ स्वाजित सम्पत्ति के भेरो का प्रतिपादन किया | सर्वेश्रथम उस ने 
विद्यावन का यह लक्षण किया*२? ---जो विद्या (अपने माता पिता आादि संब- 
न्धियो से भिन्न ) किसी दूसरे व्यक्ति के अन्न द्वारा पोषण पाते हुए या (माता 
पिता के कुल से भिन्न ) किसी दूसरे स्थान पर आप्त की जाती है, उससे प्राप्त 
द्रव्य विद्या घन होता हैँ', (मिता० २११९ )। उसके मतानुसार विद्याधन के 
नी मुल्य प्रकार हे--(१) यदि आप मेरी यह जटिल समस्या हल कर देंगे तो 
में आपको इस को बदले इतना घन दू गा,--इस प्रकार को शर्त्त होने पर अपनी 
विद्या द्वारा दूसरे की जटिल समस्या को हल करके प्राप्त किया जाने वाछा धन 
(२) अपने शिष्य से मिला द्रव्य (३) पुरोहित वनने से प्राप्त हुईं दक्षिणा 
(४) शत्तं न होते १र भी किसी प्रइन के निर्णय से प्रसन्न व्यक्ति द्वारा दी सम्पत्ति 
(५) शास्त्र के अर्थ में सदेह उत्पन्न होने पर, उसके निवारण से अथवा वादी- 
प्रतिवादी के बीच में न्याय करने से मिला वन (६) अपने विश्ञेप शास्त्रीय ज्ञान 
के कारण मिली हुई विशिष्ट दक्षिणा (७) शास्त्र या विज्ञान के विवाद में जीता' 
हुआ इनाम (८) किसी शास्त्रीय विषय की प्रतियोगिता में अनेक प्रतिद्वन्द्ियो 
के होते हुए भी अपने प्रक्ृष्ट अध्ययन से जीता हुआ घन (९) शिल्पों (चित्र- 
कारी, सोने का काम आदि ) से प्राप्त दृव्य*१ | कात्यायन को इस बात का 





७०. (मिता० २११९ ) परभकतोपयोगेन विद्या श्राप्ताउ्यतस्तु यत्‌ । 
तपा छूब्ध घन यत्‌ विद्याप्राप्तं तद॒च्यते ॥। है 

७१. (अपरार्क० २११९, स्मृच० २७४) उपन्यस्ते तु यल्लब्ब॑ विद्या 
पथपूर्वकर्म । विद्यायन तु तद्िद्यात्‌ विभागे न विभज्यते ॥ शिष्पादात्विज्यतः प्रबनात 
संदिग्यप्रश्ननिर्णयात्‌ । स्वज्ञानशंसनाह्मादाल्लब्ध प्राध्ययनान्च यत ॥॥ विद्यावनं 
तु तत्माहुविभागे न विभज्यते । शिल्पेष्वपि हि घर्मोध्य॑ मल्याद्यच्चाधिक॑ भवेत ॥ 


कात्यायन और व्यास का स्वाजित सम्पत्ति का लक्षण रेप 


अवश्य श्रेय है कि उसने विद्याघन के भेदो को विस्तार से बताया; किन्तु उसका 
विद्याघन का उपर्युक्त लक्षण इतना सकुचित था कि उस से बहुत थोड़े व्यक्ति 
विद्याधन पर स्वृत्व पा सकते थे, क्योकि बहुत कम व्यक्ति दूसरे के अन्न से 
पोषण पाते हुए विद्याम्यास करते है । 
कात्यायन ने शौयं धन का भी अधिक विस्तार से उल्लेख किया है (अप० 
२११९ ) --सशय में पडने पर यदि वह कोई काम हिम्मत से करता है 
और उस का स्वामी उसके काय॑ से प्रसन्न हो जाता है तो इस प्रसन्नता तथा शौयें 
से प्राप्त धन उसी का होता है । इसी धन का एक भेद ध्वजाहुत भी है । यह 
संग्राम में शत्रुओं की सेना को भगा कर और स्वामी के लिये प्राणत्याग कर 
प्राप्त की जाने वाली सम्पत्ति है * * । इनके अतिरिक्त कात्यायन ने वैवाहिक धन 
(अप० २११८) ओर स्त्री घन (स्मृच २७६ ) के अविभाग का उल्लेख किया 
है। स्मृति चन्द्रका (पृ० २७५ ) में उसका विद्वान्‌ भाइयों में शौय॑ धन के 
बंटवारा करने का वचन भी मिलता है । 
व्यास ने (स्मृच २७४-७६, धर्म कोश ख ०२, पृ० १२३१) ने विद्याधन, शौये- 
धन, स्त्रीवन, पितृदत्त धन के सम्बन्ध मे पुरानी व्याख्यायें दोहरायी है, किन्तु 
शौयंघन के विषय में उस ने एक नये प्रतिबन्ध का उल्लेख किया है। कात्यायन ने 
विद्याधन के सम्बन्ध में पिता की सपत्ति के उपयोग की शर्त लगाकर उस का 
क्षेत्र संकुचित किया था, व्यास ने इसी प्रकार एक अन्य प्रतिवनन्‍्ध से शौर्यंधन 
को मर्यादित कर दिया । यदि ( सग्राम में परिवार की सयुकत सम्पत्ति के) किसी 
वाहन (घोडा, रथ तथा गस्त्र आदि की सहायता लेकर ) शौर्यादि से कोई व्यक्ति 
ऋछ धन प्राप्त करता है तो उसके भाई भी इसमे भागीदार होते हे; कमाने वाले 
को दो हिस्से देने चाहियें और शेष भाई समान अंश ग्रहण करने वाले होते हे ९ १॥ 
इस का अर्थ यह हुआ कि अविभकत परिवार में घर की तलवार लेकर लडने वाले 
को युद्ध मे प्राप्त की सम्पत्ति का अधिकाश भाग भाइयो को सौंप देनाचाहिये, 


७२. (अप० २१११९) आरुह्य संशय यत्र प्रसभ॑ कर्म कुर्वते। 
तस्मिन्कर्मणि तुष्ठेन प्रसादः स्वासिना कृतः ॥ तन्न लब्धं तु यत्किचित्‌ धन 
शौयेंण तद्भवेत्‌ । ध्वजाहृतं भवेद्यत्तु विभाज्यं नव तत्स्मृतम्‌ ॥ संग्रामादाहृत 
यत्तु विद्राव्य द्विषतां वलम्‌। स्वाम्यर्थे जीवितं त्यकत्वा तद्ध्वजाहतमुच्यत ॥ 

७३. वहीं २११९-साधारणं समाश्चित्ययत्किचिद्वाहनायुधम्‌ । शोर्या- 
दिनाप्तोति घन सघातरस्तत्न भागिनः) तस्य भागद्रयं देयं शेषास्तु समभागिनः ॥ 


न 


३६६ हिन्दू परिवार भीमांता 


क्योकि उस ने अपने क॒टुम्ब की तलवार का श्रयोग किया है । इस वात का 
कोई महत्व नहीं था कि उसने अपने प्राण संकट में डाछे, अपने कौशल से श्नु 
दल को परास्त किया; पर सारा महत्व इस बात का था कि तलवार उसकी 
अपनी थी या घर की । स्वाजित सम्पत्ति की व्यवस्था समाज मे सर्वमान्य हो 
चुकी थी, उस का अपछाप असभव था, किन्तु उसे नापसन्द करने दाले शास्त्रकार 
ऐसे प्रतिबन्धो से उसे अन्यथासिद्ध कर रहे थे । ऊपर वेसिष्ठ की स्वाजित 
सम्पत्ति में कमाने वाले को दो अश देने की व्यवस्था का उल्लेख हो चुका 
है (पु० ३४३), अब व्यास ने वही विधान शौय॑ घन के सम्बन्ध में किया । 
ऐसी संकुचित व्यवस्थाओ का प्रधान कारण सयुक्त परिवार प्रथा को 
अक्षुण्ण बनाये रखने की भावना थी | पहले यह बताया जा चुका है कि नारद 
के समय (छग० १००-४०० ई० ) तक विभाग की व्यवस्था का प्रचकन काफी 
बढ़ चुका था। उस समय पहले नारद ने और वाद में कात्यायन ने परिवार से' 
भरण पोषण पाने की शत लगाकर विद्याघन का क्षत्र नामशेंष कर दिया» »] 
'दुसके अनुसार केवल ऐसे अनाथ वच्चे विद्याधन के अधिकारी हो सकते 
थे, जो स्वेय अपने व्यय की व्यवस्था करते हों । व्यास ने श्ौयें धन को इसी 
प्रकार मर्यादित किया । स्वाजित सपत्ति का अर्थ वैयक्तिक सम्पत्ति थी, इस 
के विस्तार से सयुक्त परिवार के विघटन की आशका थी। आज कहछ स्वाजित 
सपत्ति इस में बहुत सहायक सिद्ध हो रही है, उस समय भी सभवतः ऐसा हुथा 
होगा; अतः स्वाजित सम्पत्ति के विभिन्न भेदों के सम्बन्ध मे अब यह झर्से 
छूगायी जाने छगी कि पारिवारिक सम्पत्ति का उन में कोई उपयोग नही 
होना चाहिये। 
टोकाकार ओर स्वाजित सम्पत्ति--मध्यकालीन टौका एवं निबन्ध लेखको के 
सामने स्मृतिकारों की स्वयं कमाये घन के विषय में विभिन्न व्यवस्थायें थी; 
एक ओर इसकी याज्ञवल्क्य द्वारा की गयी उदार व्याख्या थी और दूसरी ओर 
कात्यायन और व्यास के संकुचित लक्षण । इन्होने अपने प्रदेश में प्रचलित रिवाजो 
- अनुवार जिस पक्ष को अपनो दृष्टि से समयोपयोगी और छोकानुकूछ समझा, 
७४. इस शर्त को लगाने का एक कारण भाइयों को ईर्ष्या सो हो 
सकतो हैँ । झायद इसीलिये कात्यायन ने विद्याधतव का समान अथवा अधिक 
विदा रसने वाले भाइयो में वंटवारा करने को कहा है--ताविद्यानां तु ॒वैद्येन 


देय॑ विद्यायनालवचित्‌ । समविद्याधिकानां तु देय॑ वंच्ेन तद्धनम्‌ ॥ दा० 
पु० १०८ में उद्धृत । 


श्रीकर और विज्ञानेद्वर के स्वारजित सम्पत्ति के लक्षण ३६७ 


उपर्युक्त वचनो की उस पक्ष के अनुसार व्याख्या की। यहां केवल श्रीकर, 
विज्ञानेशवर और जीमूतवाहन के मतो का ही निर्देश किया जायगा । 
श्रीकर (लग० ८००-१०५० ई० ) के ग्रन्थ इस समय उपलब्ध नही होते 
किन्तु जीमूतवाहन ने दायभाग में नामोल्लेख पूर्वक११ उसके मत का जिस 
अकार प्रबल खण्डन किया है, उससे प्रतीत होता है कि उस का पक्ष बहुत महत्व 
रखता था (दा० पृ० ११४-२१, १२३-२५)। दायभाग की आलोचना से यह स्पप्ट 
है कि श्रीकर किसी व्यक्ति के एक परिवार में पलने पाने पर, उसके विद्याधन 
पर उस परिवार का अधिकार मानता है । दा० पु० १२३-२५ से यह भी ज्ञात होता 
है कि इसे संकुचित बनाने का एक यह भी रूप था कि विद्याधन का अर्थ विद्या 
के पढ़ाने से मिला धन ही किया जाय, इससे यज्ञ करने से मिली दक्षिणा आदि 
के ऊपर कात्यायन हारा बताये गये (प० ३६४) विद्याधन के अनेक भेद बिल्कुल 
निरथ्थंक हो जाते थे; इस से अध्यापन से प्राप्त धन के अतिरिक्त सारा घन 
'विभाज्य हो गया। दायभाग ने इस मत की कडी आलोचना की । 
विज्ञानेश्वर ने याज्ञवल्क्य की स्वाजित सम्पत्ति की उद्दार व्यवस्था 
को अपने व्याख्या कौशल से सकुचित बनाया। याज्ञ० ने २११८ में 
पितृद्वव्य के अविरोध (अक्षति) से कमायी सम्पत्ति को स्वारजित कहा है । 
विज्ञानेशनर इस विशेषण को स्वाजित सम्पत्ति के आगे बताये गये मैत्रादि तीनों 
रूपो के साथ जोड़ता है** । विश्वरूप की टीका से हमे यह ज्ञात होता है कि 
विज्ञानेश्वर से पहले भी इस प्रकार का विचार रखने वाले कई टीकाकार थे; 
फिन्तु विश्व० इन की व्याख्या को सही नहीं मानता था१*। उसकी मुख्य युक्ति 
यह थी कि पिता के द्रव्य के अविरोध की झत्त॑ को स्वाजित सम्पत्ति के सब रूपों 
'के साथ नही जोड़ा जा सकता, कुछ के साथ इस की कोई सगति नही बंठती, 


७५... दायभाग ८--तदयमर्थो यया कयाचिहिद्यया यल्लव्घमर्जकस्यैव तत्‌ 
नेतरेषां, प्रदर्शनाथं' तु कात्यायनेन विस्तरेणोक्तं भीकरादिभ्रमनिरासा्ंत्‌ 

७६. मिताक्षरा २११८-१९, पितृद्रव्याविरोधेन यत्‌किचितस्वयमजितम्‌ 
इति सर्वशेषः । अतदच पितृद्रव्याविरोधेन य्मैत्रमजितम्‌ -«««० इईति 
प्रत्येकमभिसम्बध्यते । 

७७. याज्ञ ० २११८ पर विश्व०-अच्ये तु मेत्रादिकमेव पितृधनानुपघाता- 
फजितसविभाज्यमिच्छन्ति, सामान्यविशेषोपसंहतिन्यायात्‌ ॥ तत्तु सामान्यद्रत्य- 
' साध्यत्वात्‌ विवाहस्यायुक्तमेव । 


३६८ हिन्दू परिवार मोमांसा 


जैसे विवाह में प्राप्त घन का किसी भी हालत में पैतृक सम्पत्ति का विशेध नही 
हो सकता, क्योकि विवाह पर, सव भाइयों के लिये परिवार के सामान्य द्रव्य से 
ही व्यय किया जाता है, अत इसे पितृद्रव्य का विरोधी कहना ठीक नही है । विज्ञा- 
नेद्वर ने सम्भवतः विश्वरूप आदि के आक्षेपों को ध्यान में रखते हुए स्वार्जित 
सम्पत्ति के सब भेदो में पितृद्वव्य का उपयोग कैसे हो सकता है, यह बडे विस्तार 
से दिखाया है । मित्र से पाए हुए धच के बदले मे प्रत्युपकार के रूप में यदि. 
पिता की सम्पत्ति में से कोई हिस्सा दिया जाता है तो इस प्रकार का मैत्रंधन 
विभाज्य है । आसुरादि विवाहो मे कन्या के पिता को जब कुछ धन दिया जाय 
तो इस प्रकार के विवाहो में प्राप्त घन पर सब भाइयो का अधिकार हो जाता 
हैँ । पुत्र यदि पिता के द्रव्य का उपयोग करते हुए कुल की खोई हुई सम्पत्ति का 
उद्धार करता है, तो वह सम्पत्ति भी सब दायादों में विभवत होनी चाहिए ६ 
पिता की सम्पत्ति के व्यय से प्राप्त की गईं विद्या से जो धन प्राप्त किया जाता 
है, उस पर भी प्राप्त करने वाले का वेयक्तिक स्वेत्व॒नही है*९। विज्ञानेश्वर 
अपनी सक्‌चित व्यवस्था में इतनी दूर तक चला गया है कि वह दान तक 
का घन विभाज्य मानता हूँ १९ । वह अपनी इस व्याख्या को कात्यायन तथा नारदं 
के पूर्वाक्त इलोको से पुष्ठ करता है । 
ऐसा प्रतीत होता है कि वंगारछ के पमंशास्त्री इस विषय में उदार थे। 
जीमूतवाहन ने जितेन्द्रिय और बालक के स्वाजित सम्पत्ति विषयक मत अपने 
पक्ष के समयंन में उद्धत किये हे और स्वय बड़े विस्तार से स्वाजित सम्पत्ति 


७८. चहा--तथा च पितृद्वव्याविरोधेन प्रत्युपकारेण यन्मेत्रमु, आसुरादि 
विवाहेब्‌ यल्‍्लब्बमू, तथा पितृद्वव्यव्ययेन यत्‌क्रमायातमुद्धतं तथा पितृद्रव्य- 
व्ययेत्र रब्धवा विद्यया यल्लब्धं, तत्सवें सर्वेध्रातृमिः पित्रा च विभाजनीयम ४ 

७९. बहा--तथा पितुद्रव्याविरोधेनेत्यस्थ. सर्वशेषत्वादेव. पितृद्च्य- 
विरोधेन प्रतिग्रहरब्धभपि विभाजवीयस्‌ । विज्ञानेबवर ने पितृद्रव्य में पिता 
से ही नहीं, किन्तु माता से भी प्राप्त सम्पत्ति का उल्लेख किया है--सातापिन्नोदे- 
व्याविनाशेन यत्त्ववर्मजतम्‌ । इसके अनुसार माता से प्राप्त सम्पत्ति 
भो उसके सतानुसार' बंटवारे में आनी चाहिये, किन्तु आधुनिक न्यायालयों ने 
इस संकुचित व्याल्या को न मानते हुए माता और नाना आदि से प्राप्त द्रव्य 
को उसे पाने वाले की पृथक सम्पत्ति माना है ( २७ मू० ३०० फु० बे०, ४५ 


५ बं० रेर३ ) । 


जीमूतवाहन हारा स्वाजित सम्पत्ति को उदार व्यास्या ३६९ 


को मर्यादित करने वाली युत्रितयों का खण्डन किया है। पहले उस ने श्रीकर के 
तकों की धज्जियां उड़ाई हं---“यदि घर मे भोजन हारा ही पैतृक सम्पत्ति का 
उपघात होता हो तो धन कमाने की प्रत्येक दशा में ऐसा होगा, क्योकि शरीर 
भोजन के विना जीवित नही रह सकता और शरीर जीवित न रहने पर घन का 
उपार्जन नही हो सकता, इसलिए धन कमाने के प्रत्येक उपाय में (घर में भोजन 
करने से ) पैतृक द्वव्य का नाश होगा। जब यह स्थिति है तो 'पितृद्रव्य के 
अविनाश' का विशेषण लगाना निरर्थक है ( क्योकि इस तरह पैतृक सम्पत्ति 
का नाश तो प्रत्येक अवस्था में होता है )। अतः इस विशेषण के अनर्थक 
हो जाने से यह प्रतीत होता है कि यहा खाने पीने के उपभोग में व्यय 
किये गये धन के अतिरिक्त अन्य धन के उपघात का ही उल्लेख है”५०। इसके 
बाद जीमूतवाहन कहता है कि घर मे रहने वाला घर के भोजन का उपयोग करेगा, 
किन्तु यह उस के धना्जन मे पितृद्रव्य का उपघाती ( विरोधी ) नही माना 
जा सकता । वह विश्वरूप की पूर्वोक्त व्याख्या से अपने पक्ष का समर्थन करता 
है और अपने मन्तव्य को इस उदाहरण से पुष्ट करता है कि माता पिता पुत्र 
के उपनयन तथा विवाह पर बहुत अधिक व्यय करते हे "किन्तु उपनयन के समय 
ब्रत और भिक्षा से तथा विवाह मे सम्बन्धियों से प्राप्त धन (परिवार का ) 
सावारण धन नही बनता, क्योकि वहा धन प्राप्त करने की इच्छा से उस का 
व्यय नही किया गया । तदनन्तर वह इसी उदाहरण के आधार पर स्वाजित सम्पत्ति 
की यह कसौटी बनाता है--अत एव धन प्राप्त करने के उद्देश्य से (परिवार की ) 
साधारण सम्पत्ति के उपयोग से कमाया हुआ धन ही साधारण अर्थात्‌ 
विभाज्य होता है "९ । 





८०... दाय भाग पु० ११४-१२१ तदा जन्मत आरभ्य भोजन बिना दारी- 
रावस्थितेरभावात्‌ नार्जतनं सम्भवतीति सर्व एवं धनोपायः पितृद्रव्यविनाशेन 
स्थात्‌, अतोष्नुपष्नन्‌ पितृद्रव्यमिति विशेषणं न स्थादिति। यतो विशेषणा- 
नर्थक्यादेव. भक्षणाद्रुपभोगोपयुक्‍तधनोपघातादन्यस्येवोपषधातादिरूपस्य. बच- 
नार्थत्वात्‌ । 

८१. वहीं--अतएवं पुत्नोपनयनविवाहयों सोत्सकसव्ययपितक्षतवहुतर- 
घनव्ययेष्पि. न ब्नतभिक्षादिलब्धस्प वेवाहिकस्य वा साधारण्य धनप्रप्तया 
घनव्ययस्थाकृतत्वात्‌ ॥ तस्माद्धनोद्ेशेनेव... साधघारणधनोपाधातेनाजितंसाधा- 
रणं नान्यदिति सिद्धम्‌ 

हि० र्डं 


बज हिन्दू परिवार मीमांसा 


विद्याधन के क्षेत्र को सकुचित करने वाले इस का अर्थ केवल अध्यापन 
से प्राप्त वन करते थे । जीमूतवाहन, ने ऐसा पक्ष मानने वाले निवन्धकारो के नाम' 
का निर्देश न करते हुए उत्तक मत का उल्लेख तथा खण्डन किया है। सम्भवतः 
श्रीकर का यही मत था । जीमूतवाहन ने विद्यावन के विस्तृत अर्थ को पुष्ट 
करने के लिए कई तक दिये हे | पहले तो उसने कात्यायन द्वारा निर्दिष्ट विद्या 
घन के भेदो का विस्तार से उल्लेख किया है और इसका उपसंहार करते हुए यह 
कहा है- जुये से भी दूसरे को जीत कर जो घन प्राप्त किया जाता है, उसे दूसरे 
व्यक्ति नही वाट सकते.” । उस का मतलूव यह है कि धन चाहे किसी विद्या 
से प्राप्त हो, वह कमाने वाले ( अर्जेक) का ही है, दूसरो का नहीं। यह वात 
पदिखाने के लिए कात्यायन ने ( विद्याधन के स्वरूप को ) विस्तार से कहा हैँ? *। 
जीमूतवाहन की इस व्याख्या से यह स्पष्ट है कि वह इसमे सव प्रकार की कछायें 
सम्मिलित करता है । 
यह स्पष्ट है कि जीमूतवाहन का मत बहुत युक्तियुकत है । 
वर्तमान यूग में स्वाजित सम्पत्ति--त्रिव्शि युग के आरम्भ में न्यायालयों ने 
स्वाजित सम्पत्ति के सम्बन्ध में पितृद्रव्य की व्यय विषयक जीमृतवाहन की उदार 
व्याख्या को छोड कर विज्ञानेंश्वर की सकुचित व्याख्या स्वीकार की । उदाहरणार्थ 
एक व्यक्ति ने पेशवाओ के दीवान के रूप में ३० लाख रु० से अधिक की जागीर 
प्राप्त की, प्रिवी कौसिल के निर्णय के अनुसार यह जागीर उसकी स्वाजित सम्पत्ति 
नही; किन्तु परिवार की सम्मिलित सम्पत्ति समझी गई,क्योकि उस व्यक्ति को 
वचपत में सयुक्त परिवार की सम्पत्ति से शिक्षा मिल्ली थी, यद्यपि यह प्रारम्भिक 
शिक्षा से अधिक नही थी5३ । वास्तव में यह एक विचित्र निर्णय था। श्रिवी 
कौसिल के अव्यक्ष लाई्ड ब्रूम ने यद्यपि इस में निचली अदालतो के फैसलो को 
पुष्ठ किया, किन्तु यह भी स्वीकार किया उन्हे अपने निर्णय में कोई विश्वास 
नही हू । पर विज्ञानेश्वर का पितृद्वव्यव्ययेन्त लब्धया विद्यया यल्लव्घ, तत्सव॑ 
सर्वे. स्रातृमि पित्रा च विभजनीयम्‌? का वाक्य धमाण मानते हुए कोई दसरा 
फेसला केसे हो सकता था ? वम्बई हाईकोर्ट मे एक वकील की कमाई हुईं 





८२. वही-बूतेनापि पर निर्जित्य यहलव्धं तत्सवेमविभाज्यमितरे: । तद- 
यमस्यों यया कयाचिद्‌ विद्यया यल्लब्धरूजकस्थैव तत नेतरेयां प्रदर्शनाथ तु कात्या- 
यनेन चिस्तरेणोकत॑ ओकरादिममनिरासाय॑म । 


८३. लक्ष्मण बनाम मल्हार राव ५ दी० रि० ६७ प्रि० कौ० ॥ 


वत्तेंसान युग में स्वाजित सम्पत्ति प्ये9१ 


सम्पत्ति को स्वाजित न मान कर विभाज्य माना५१ ; क्योकि उसे परिवार के 
व्यय से ही शिक्षा मिली थी। मद्रास हाईकोर्ट ने एक नत्तंकी की' आमदनी को 
विभाज्य माना, क्योकि उसने नृत्य और गायन की शिक्षा परिवार के व्यय 
से प्राप्त की थी । 

पर यह स्थिति देर तक नही रही। बाद में अदालतो ने सामान्य और 
(विशेष शिक्षा में भेद स्वीकार किया । यदि विशेष शिक्षा परिवारिक सम्पत्ति 
द्वारा प्राप्त की जाती थी तो उस से प्राप्त सम्पत्ति विभाज्य थी; अन्यथा वह 
स्वाजित सम्पत्ति मानी' जाती थी । एक ज्योतिषी ने परिवार में रह कर 
सामान्य शिक्षा प्राप्त की, तदनन्तर ज्योतिष सीखी और उस से सम्पत्ति 
कमाई , उसका यह धन स्वाजित माना गया५१। फौज को सामान देने वाले 
एक ठेकेद्वर५६ एक सव जज५%० व्‌ पब्लिक वंवर्स विभाग के एक ओवरसियर८८ 
द्वारा प्रपप्त की गई सम्पत्ति उपर्युक्त कारण से स्वाजित माती गई। इस सम्बन्ध 
में न्यायालयों के दृष्टिकोण में परिवर्तन का उल्लेख करते हुए प्रिवी कौंसिल ने 
अपने एक निर्णय में लिखा था कि विद्याधन के सम्बन्ध में कुछ परिवर्तन 
तो टीकाकारो द्वारा हुए हे और कुछ न्यायालयों द्वारा; ये विभाज्य धनो की 
श्रेणी को सीमित करने की दिशा में हुए हे । पहले विभाज्य सम्पत्ति का आधार 
शिक्षा काल मे पारिवारिक द्रव्य से पोषण माना जाता था, बाद में यह उससे 
शिक्षा पाने के रूप में परिवत्तित हुआ और अन्त में शिक्षा को विशेष शिक्षा 
तक सीमित कर दिया गया; वर्तमान रूप मे स्वाजित सम्पत्ति के निर्णय का 
यही आधार हे५५। 

वर्तमान यूग में कानन, डाक्टरी आदि के अनेक नए पेशे बन गये हे। 
विज्ञानेश्वर नो तथा मध्यकारू के अन्य निबन्धकारों ने इतने जटिल पेशो की 
कल्पना नहीं की थी और उन की व्यवस्थाएँ वर्तमान युग में अपर्याप्त सिद्ध हो 





८४. मंछा बनाम नरोत्तमदास ६ ब० हा० रि० ( अपील विभाग १ 
(६)) १ 

८५. दुर्गा बनाम गणेश ३२ अला० ३०५ 

८६८ लक्ष्मण बनाम देवी प्रसाद २० अला० ४३५ 

८७. सोम सुन्दर बनास गंग विसान २८ म० ३८६ 

८८. लछमन बनाम जमना वाई ६ बं० २२५ 

८९. गोकुलचन्द बनाम हुक्‍्मचन्द २ छा० ४० प्रि० कौ० । 


३७२ हिन्दू परिवार सीमांसा 


रहो थी । परिवार के व्यय से डाक्टरी या कानून की शिक्षा प्राप्त करे वाला 
व्यक्ति विशेष शिक्षा प्राप्त करता था, उपर्युक्त निर्णयो के अनुसार उसकी 
कमाई हुईं सम्पत्ति विभाज्य होनी चाहिए। प्रिवी कौंसिल ने एक मामले में इण्डि- 
यन सिविल सर्विस के एक व्यक्ति की कमाई को विभाज्य माना, क्योकि 
वह इसी उद्देश्य से विछायत भेजा गया था और वहा सात वर्ष तक वह अपने परि- 
बार द्वारा भेजे व्यय से अपना निर्वाह करता रहा था**०। इस अभियोग के 
निर्णय में स्यायाधीशो ने इस वात पर विशेष रूप से वक दिया कि इस विपय के 
हिन्दू कानून में कई प्रकार के विरोधी नियम उत्पन्न हो गये है। सामान्य शिक्षा 
( ज्ञान) और विशेष शिक्षा ( विज्ञान) में भेद करना वडा कृत्रिम और अस्वा- 
भाविक है । वर्तमान समय में ज्ञान से प्राप्त सम्पत्ति अविभाज्य है, किन्तु विज्ञान 
से प्राप्त सस्पत्ति विभाज्य है । दोनो अवस्थाओ में एक सयुकत परिवार का 
सदस्य कुछ सीमा तक अपने परिवार की सम्पत्ति का ऋणी है । पहली अवस्था 
में उसने परिवार से भरण पोषण पाया है और इस से पुष्ट होकर वह परिश्रम 
करने में समर्थ हुआ है; किन्तु विशेष शिक्षा में, वह इस के साथ साथ एक 
कला में भी कुशल हुआ है। एक मन्दबुद्धि अंशहर के विद्याभ्यास करने पर, 
सफल न होते पर भी उस की कमाई तो विभाज्य है, किन्तु विना शिक्षा पाए 
स्वाभाविक रूप से किसी किसी पेशे मे निष्णात होने पर उसकी कमाई स्वाजित 
सम्पत्ति हैं। इस भेद मे व्यक्ति की नैसगिक बुद्धि एव योग्यता का कोई ध्यान 
नही रखा गया । वास्तव में सम्पत्ति का उपा्जन शिक्षा के स्वरूप पर इतना 
निर्भर नही हैँ जितना अर्जक की वृद्धि और परिश्रम पर, अतः शिक्षा और 
विशेष शिक्षा का भेंद अस्वाभाविक है । 
त्रिवी कौसिल द्वारा इस विषय कौ असन्तोषजनक अवस्था प्रदर्शित होने 
तथा नई जाथिक परिस्थितियों के कारण इस सम्बन्ध में कानून को परिवर्तित 
करने की आवश्यकता अनुभव की गई । श्री मुकुन्दरांव जयकर ने केन्द्रीय ज्यव- 
स्थापिका परिषद में इस सम्बन्ध में एक प्रस्ताव उपस्थित किया । इस का 
उद्देश्य यह था कि चाहे किसी प्रकार की शिक्षा क्यो न हो, परिवार को उसे 
दल वन दाग कं 80 हे उठानी पडी हो, इस शिक्षा द्वारा जो 
यह पस्ताव २५ जुलाई १९३ को ही कम कस आ 03% 
रु ० को ही हिन्दू गेन्च्र आफ छूनिंग एक्ट (हिन्दू विद्या- 





९०. गोकुलचल्न बनाम हुक्‍्मचद्ध २ ला० ४० प्रि० कोौ० ।॥ 


अविभाज्य सम्पत्ति के प्रकार ३७३ 


धन कानून ) के रूप में पास हुआ । इस की दूसरी धारा द्वारा सामान्य तथा 
विशेष, प्रारम्भिक या औद्योगिक सभी प्रकार की शिक्षाओ का भेद विल्कु 
समाप्त कर दिया गया; तीसरी धारा द्वारा शिक्षा से उपाजित सम्पत्ति पर 
अर्जंक का पूरा वेयक्तिक अधिकार मानते हुए कात्यायन और नारद के नियमो 
को स्पष्ट रूप से रह कर दिया गया | 
इस कानून के पास हो जाने से कात्यायन, विज्ञानेश्वर आदि की विद्याधन 
'को सकुचित बनाने वाली व्यवस्था तथा प्रिवी कौन्सिक के इन्हे पुष्ट करने 
वाले निर्णय रह हो गये है । अब अपने विद्याघन पर प्रत्येक व्यक्ति को पूरा 
अधिकार है, वह उस की अविभाज्य स्वाजित सम्पत्ति हैँ । 
विद्यावन के अतिरिक्त वर्तमान हिन्दू परिवार में निम्न प्रकार की सम्पत्ति 
स्वाजित तथा अविभाज्य समझी जाती है ( गौड--हिन्दू कोड पृ० ३७२ ) 
(१) तीन पीढी से दूर के किसी पूव॑ज से उत्तराधिकार में प्राप्त अथवा 
किसी सपिण्ड या स्त्री सम्बन्धी से प्राप्त सम्पत्ति । (२) दान या सकल्पपत्र 
से प्राप्त सम्पत्ति, इस में मित्रो से प्राप्त भेंटें तथा विवाह के समय में सम्बन्धियों 
द्वारा प्राप्त सभी भेटे*१ आ जाती हे । एक व्यक्ति ने अपने दामाद को एक 
दुकान दी, उस ने अपने भाई को उस दुकान में नौकर रखा, भाई ने इस 
डुकान के मुनाफे में साभीदारी चाही । किन्तु न्यायालय ने इवशुर से प्राप्त 
भेंट को उस व्यक्ति की स्वाजित सम्पत्ति मानते हुए भाई के साभीदारी के दावे 
को स्वीकार नहीं किया * ९ 
(३) सयुकत परिवार की सम्पत्ति को हानि पहुँचाये विना प्राप्त की हुई 
सम्पत्ति । जैसे यदि सयुक्त परिवार का कोई सदस्य अपने जीवन का वीमा 
कराता है और उसका प्रीमियम अपने वेतन में से देता है तो बीमे से प्राप्त घन 
उसकी स्वाजित सम्पत्ति हैँ । 
स्वारजित सम्पत्ति की विवेचना से यह स्पष्ट है कि वर्तमान काल में 
हिन्दू गेन्ज्‌ आफ रूनिंग एक्ट द्वारा स्वाजित सम्पत्ति का क्षेत्र पहले की अपेक्षा 
अधिक विस्तृत हो गया है । 
विभाग को विधि--अविभकत परिवार की सम्पत्ति के वटवारे में विभिन्न 





९१. शिव गोविन्द बनाम जश्ञाम नारायण ७ ना० बै० प्रा० हा० को० 
रिं० ७५ 
९२. बिहारी बनाम लालूचन्द्र २५ वी० रि० ३०७ 


३७४ हिन्दू परिवार सीमांता 


दायादों का भाग निदिचित करने से पूर्व निम्त बातो के व्यय कौ व्यवस्था करनी 
आवश्यक है--पारिवारिक ऋण, पिता द्वारा प्रीति पूर्वक दिये जाते चाछे छोट 
उपहार, सयुकत कुदुम्ब की सम्पत्ति में से अंश न ग्रहण करने वाले (दाया- 
नहें ) पुरुष तथा स्त्री सदस्यो का भरण पोषण, भाई वहिनो के विवाह का 
व्यय । पारिवारिक ऋण को विभकत व्यक्तियों द्वारा चुकाने की वडी स्पप्ट 
व्यवस्था मनु ने की है, कौटिल्य का भी ऐसा विधान है, कात्यायन ऋण 
के अतिरिक्त पिता द्वारा प्रसन्नता पूर्वक दिये गये दान को भी इस में सम्मिलित 
करता है और साथ ही लड़कियों के विवाह तथा श्राद्ध आदि आवश्यक कार्यों 
का व्यय भी सयकक्‍त सम्पत्ति में से देने की व्यवस्था करता हूँ*३१ | 

भाइयों की शादी के व्यय के सम्बन्ध में प्राचीन शास्त्रकारों का यह मत 
था कि अविभक्‍त सम्पत्ति से इस का प्रवन्ध होना चाहिये, वत्तमान न्यायालय 
इस से सहमत नही है । वृहस्पति की इस सम्बन्ध में बडी स्पप्ट व्यवस्था है--- 
“जिन छोटे भाइयो के (उपनयन विवाहादि ) संस्कार न हुए हो, पैतृक सम्पत्ति 
से उनके सस्कार कराये जाने चाहिये । उससे पहले कौटिल्य ने ऐसी व्यवस्था 
का उल्लेख किया था । याज्ञ ० २१२४, नारद (२१३), विश्वरूप (या० 
२१२९) भी इसका अनुमोदन करते हे । मदन पारिजात ने यह लिखा है कि 
भाइयो औौर वहनो के विवाह पर्यन्त सस्कार करने के वाद ही वंटदारा करना 
चाहिये* ९। यह अधिकार भाइयो तथा वहिनों की शादी तक ही सीमित है, 


९३. मनु८१६६ प्रहीता यदि नष्ठः स्पात्कुटुम्वार्थे कृतो व्यय : । दातच्यं: 
वान्यवेस्तत्स्यात्प्रविभक्तैरपि स्वतः॥ फौटिल्य० ३॥५ ऋणरिक्थयो: समो विभागः 
कात्या० स्तृच २१७३ में उद्धत--ऋणं प्रीतिप्रदानं॑ च दत्त्वा 
बोष॑ विभाजयेत्‌ । अपरार्क (पृ० ६४८ ) द्वारा उद्धृत--कुदुस्‍्बार्यमशकक्‍तेन गृहीत॑ 
व्यावितेत वा। उपप्लवनिमित्तं च विद्यादापत्कृतं तु तत्‌ । कन्यावैवाहिक चैब प्रेत- 
कार्य च बत्छतम्‌ । एतत्सर्व' पदातव्यम्‌ कुदुम्वेन छत॑ प्रभोः ॥। नारदस्मु १६३२ 
यच्छिष्दं पितुदायेस्यों दत्वर्ण पैतृक च यत्‌ । भातुभिस्तद्विभक्तव्यमुणी न 
स्याद्या पिता ॥ 

९४. वृह० स्मृच (१० २६९) में उद्धत--असंस्कृता स्रातरस्तु ये स्यु- 
स्तत्र यवीवस: । संस्कार्या चातृभिद्चेव पैतुकास्मष्यगाद्धनातु। मदन पारिजात 
पृ० ६४८ । विवाहान्त संस्कारैरसंस्क्ृतानां श्रातृर्णां भगिनीनां च विवाहान्त- 
संल्कारं कृत्वा परचादिभागः कत्तेंव्य: । 


पविषस विभाग ३७५ 


अन्य शरीकों की ' सन्तान वैवाहिक व्यय के लिए इस धन की नही माग 
कर सकती । 

वर्तमान न्‍्यायाऊयो ने पहले अपने अनेक निर्णयों में उपयुक्त सिद्धान्त 
को स्वीकार किया; किन्तु वाद में उन्होने इसे नहीं माना। बम्बई हाईकोर्ट 
ने जयराम व० नत्यू ( ३१ ब० ५४ ) में यह व्यवस्था की कि पिता पुत्रो 
की अविभकक्‍त सम्पत्ति का बटवदारा करने से पहले नावालिग पुत्र के उपनयन, 
बाग्दान और विवाह के लिये व्यय निकाल लेना चाहिये। मद्रास में भी यही सिद्धान्त 
माना गया ( ए० ३८ म० ५५६ )। किन्तु वाद में प्रिवी कौन्सिक ( छा० 
रि० ४९ इ० ए० १६८ ) के एक फैसले के आबार पर वम्बई ( २९ ब० 
ला० रि० १४१२ ) तथा मद्रास ( ५८ म० १२६ ) हाई कोर्टों ने इस सिद्धान्त 
को अस्वीकार किया । वस्तुत. प्रिवी कौन्सिल ने उक्त निर्णय मे भाइयो के अति- 
रिक्त अन्य शरीको की सन्‍्तान का यह अधिकार नही माना था। 

विधघम विभाग---लूगभग सभी धर्मसूत्र और स्मृतिया पिता को एक वर्ण 
की स्त्रियों से उत्पन्न पुत्रो मे समान रूप से वटवारा करने का आदेश देते हे * १ 
इस प्रकार का वटवारा सम विभाग कहलाता है। किन्तु इस के साथ ही हमें 
पिता द्वारा मनमाना विभाग करने तया बड़े पुत्र को विशेष भाग देने के प्रमाण 
मिलते है । इस मे कोई सदेह नही कि प्राचीन काल में ऐसी प्रथा थी। तै० स० 
२।५१२७७ में इस का स्पष्ट सकेत है, बौधायन , मनु आदि श्षास्त्रकार दोनो 
प्रकार की व्यवस्था का उल्लेख करते हे ९$ । आपस्तम्व सभवत- पहला सूत्रकार 
है, जिस ने दोनो प्रकार की व्यवस्था का उल्लेख करते हुए सम दिभाग का प्रवरू 
समर्थन किया और विषम विभाग का प्रतिपादन करने वाले श्रुति वचनो को 





९५. कौ० ३५ जीवह्विसागे पिता नेक॑ विशेषयेत्‌ । थे चेंकमकारणान्नि- 
विभजेत । कात्यायत ( दा० पृ० ५६ ) जीवद्विभागे तु पिता चेक पुत्र विशेष- 
येत्‌ । निर्भाजयेन्न चेवेकमत्मात्कारणं बिना । उशना (दा० ६५) समत्वेनेक- 
जातानां बिभागर्ठु विधोयते । 

९६. बौषर० घ० सू० २५२५२५--समनुः पुत्रेम्यो दाय॑ व्यभ्जदिति श्रुत्तिः॥ 
समझ्यः सर्वेबामविशेषात्‌ । वरं वा झपसुद्धरेज्ज्येष्ठः ॥ तस्माज्ज्येष्ठ पुत्रं धनेच 
निरदसाययन्तीति श्रुतिः । स्मृच २।२६० में निरवसाययन्ति का अर्थ है--वोष 
य्ति प्रसन्न करते है। सनु० ९१५६ में भी यह व्यवस्या है--उद्धारं ज्यायसे 
दत्वा भजेरन्षितरे ससम्‌ । 


३७६ हिन्दू परिवार मीमांसा 


अनुवाद मात्र कहा** । किन्तु उसकी उक्ति से यह स्पष्ट है कि अनेक स्थानों 
में वड़े लड़के को सोना, काली गौये तथा भूमि को काली पैदावार देने की 
परिपादी थी। मन्‌ (९११४) सब प्रकार के घनो में से श्रेप्ठ भाग, उत्कृष्ट सम्पत्ति 
तया दस पशुओ में से सर्वोत्तम पशु वडें छडके को देने का विधाव करता 
है* ० गौतम (२८५) हारीत (विर०पृ० ४७१) आदि शाास्त्रकारों ने भी इस 
प्रकार की व्यवस्थाये की हे । वड़े छड़के को विशेष अश (उद्धार ) देने के 
अतिरिक्त , उसे सारी सम्पत्ति का एकमात्र उत्तराधिकारी बनाने का भी 
आपस्तम्व (२।६।१४॥६), मनु (९॥१०५-७ ) तथा नारद (दायभाग ५)ने 





९७, आप» घर्मसूत्र २६।१४१,६-७, १०-१३ एकघनेन ज्येष्डं ततोष- 
पित्वा |. . . ज्येष्ठो दायाद इत्येंके । देश विशेये सुवर्भ कृषणः गावः क्ृष्णं भौस॑ 
ज्येष्ठत्य ।. . - - तच्छास्त्रेविश्रतिषिद्धमू। मनुः पुत्रेम्यों दायं व्यमजदित्यविद्येषेण 
श्रूपते । अयाषि तस्माज्ज्येष्ठं पुत्र घनेन निरवसाययन्तीत्येकबच्छू यते । अथापि 
नित्यानुवादमविधिमाहुरन्यायविदः सर्वे हि धर्मयुक्ता भागिनः । 

९८. सर्वेषां घनजातानामाददीताग्रयमग्रजः । यच्च सातिदायं किचिहृश- 
तदचाप्नुपाहरम्‌ ।। कुल्लूक के मत में यह व्यवस्था ज्येष्ठ पुत्र के गुणवान्‌ 
तथा दोष पुत्रों के निर्मुण होने की दक्मा में है । इसके अतिरिक्त मनु ने दो और 
व्यवस्था की हूं -- (१)वड़े छड़के को अविभकत धन का बीसवां भाग और सब 
हरव्यों में भेष्ठ वस्तु देती चाहिये, मंभले को ४० वां हिस्सा, छोटे को ८० वा भाग, 
इन हिस्सों के बाद शेष धन बरावर वांदना चाहिये (९7११२) ।(२) ज्येष्ठ 
पुत्र को दो भाग मिलें, उससे बाद वाले पुत्र को १३ अंश तथा छोटे पुत्रों को 
एक एक अंदर । अग्रज को दो भाग देने का समर्थन वरिष्ठ ( १७४२ ), 
नारद० (दा० १३) बृहस्पति (दा० ४२ पृ० स्मृच २६६) ने किया । वृहस्पति से 
दो अंज्ञ उसी अवस्था में देने को कहा जब बड़ा भाई विद्या तथा युणों में छोटे 
भाइयों से बढ़ा चढ़ा हो--जन्मविद्यायुणज्ज्येष्ठो दयंशं दायादवाप्नयात । 
समाशभागिनस्त्वन्ये तेयां पितृसमस्तु यः॥। बृहस्पति ने पिता के जीवन काल 
में होने वाले विभाग में पिता को भी अपने लिये दो अंदर रखने की व्यवस्था की * 
है--जीवद्विभागे तु पिता गृहणीताशह्यं स्ववमु॥। (स्मु च० २२६१ मि० . 
नारद दा० १३ ), हंख लिखित ने एक पुत्र होने की दश्षा में ही पिता को यह्‌ 


कक दिया हे--स यद्येकपुन्रः स्थाद्‌ दो भागाबात्मनः कुर्यातू ( बिर० पु० 
*द५ | ते द् 


विज्ञानेदवर हारा समविभाग का समर्थन ३७७ 


उल्लेख किया है । मनु के मतानुसार बड़े लडके को यह अधिकार इस लिये दिया 
गया है कि इससे पिता पितृक्रण से मुक्त होता है । 
किन्तु मध्ययुग मे पुत्रों के विषम विभाग का विरोध किया जाने छगा । 
हजार वर्ष पहले आपस्तम्ब ने बड़े लड़के को विशेष अश देने का सर्वप्रथम विरोध 
'किया था, अब कात्यायन और बृहस्पति ने उसे पुष्ठ किया। कात्यायन के मत 
में धर्मानुकुल बंटवारा वही है, जिसमे पिता और भाई अविभवत संपत्ति का 
समान रूप से बटवारा करते हे; बृह० पिता पुत्र को स्पष्ट रूप से पैतृक द्रव्य 
में बराबर के हिस्से का अधिकारी ( समाशी ) बताता हूँ *६। 
इस समय शर्ने. शने हिन्दू परिवार मे विषमविभाग की परिपाटी का 
लोप हो रहा था, पुत्र को विशेष अंश देने के विरुद्ध भाव इतना प्रवल हो गया 
कि इसे नियोग के समान प्राचीन काल में प्रचलित तथा ज्ञास्त्र प्रतिपादित होने 
पर भी, वत्तंमान समय में-वर्जित समझा जाने लगा। मनुस्मृति का पहला टीका- 
कार, मेधातिथि सभवतः इस प्रथा का अन्तिम प्रवक पोषक था१००; किन्तु 
बटदारे मे पुत्र के समानाधिकार की' माग इतनी प्रवल हो चुकी थी, उसे देर 
तक रोकना सभव न था। विज्ञानेश्वर ने जन्म से पैतृक सम्पत्ति में पुत्रो के स्वत्व 
की भांति, उनके सम विभाग का निम्न रीति से प्रबल समर्थंत किया--- 
4यथ्पि झ्ञास्त्रो मं दिषम विभाग की व्यवस्था देखी जाती हूँ (जैसे, मनु० ९।१०५, 
११२, ११६, ११७, या० २।११४ ); किन्तु इस का पालन नही करना चाहिये, 
च्योकि यह छोगो द्वारा निन्दित हूँ और याज्ञ ० (१।१५६) ने यह व्यवस्था की है 


९९. कात्या० ( स्मुच २२६० पृ०) सकल द्रव्यजातं यद्भाग गुृं हणन्ति 
सत्समें:। पितरो स्रातरइचेव विभागो धर्म्य उच्यते॥ वृह० ( व्यम्० द्वारा उ० 
पु० ९५ ) ऋमागते गृहक्षेत्रे पितापुत्नाः समांशिनः । पैतुके न विभागाहः सुताः 
पितुरनिच्छया ॥ 

१००. मभनु० ९११२ की टीका में--इयमुद्धारतियोगस्मृतिरतिकान्त- 
कालविषया न॒त्वद्यत्वे । अनुष्ठेये नियतकालत्वात्स्मृुतीनामिति केचितू ।- «« 
तस्मादुद्धारनियोगगोववस्मृतव॒उपदिष्टा नानुष्ठेया: । तदेतदपेशलम्‌ । यहां 
'नियतकाल का अर्थ यह हैं कि मनु० १।८५ के अनुसार विभिन्न युगों में विभिन्न 
अं होते है, जैसे नियोग, लम्बे यज्ञ (सत्र) प्राचीन काल के धर्म थे, वैसे उद्धार 
(बड़े भाई को अधिक भाग देना) भी प्राचीन युग का धर्म था, वत्तमान युग का 
नहीं । किन्तु मेधातिथि विभिन्न युगों के लिये पृथक्‌ धर्म नहीं स्वीकार करता । 


३७८ हिन्दू परिवार मीसमांसा- 


कि धर्मानुकूल होने पर भी छोकनिन्दित कार्य नही करना चाहिये, यह स्वयं प्राप्ति 
में सहायक नही होता । उदाहरणार्थ, यद्यपि याज्० ने यह विवान किया है (१४: 
१०९ ) कि बेद के विद्वान्‌ ब्राह्मण के अतिथि होने पर वडा वैल या वकरा 
उसे प्रस्तुत करे, किन्तु जनता द्वारा निन्दित होने पर अब इसका पालन नही 
होता ।इसी प्रकार एक अन्य वैदिक वचन में मित्र वरुण के लिए अनुवन्ध्या 
नामक वा गाय को मारने का विधान है, पर जनता द्वारा जबन्य 
ठहराये जाने से ऐसी गौ का वध नहीं होता । यह कहा गया 
हैं-- जैसे, नियोग. और अजनुवन्थ्या वध की परिपादठी आजकल 
प्रचलित नही है, वैसे ही ज्येष्ठ पुत्र को विशेष अंश ( उद्धार) देने का 
रिवाज भी आजकल नही है*०१ । देवण्णभट्ट के कथनानुमार घारइ्वर ने वड़े 
बेटे द्वारा वीसवां हिस्सा लेने के (मनु ९११२) आदि के वचनो का विचार 
“लोक द्वारा परित्यकत होने से' नही किया (स्मूच २।२६६ ) मदनरत्न ने यह 
कहा कि “विषम विभाग का प्रतिपादन करने वाले वचन कंलियुग से अति- 
रिक्त काल पर लागू होते है, उसने आदिपुराण का एक वचन उद्धृत किया है 
तथा विज्ञानेश्वर द्वारा उद्धृत यथा नियोगधर्म: का वचन स्मृति संग्रह 
नामक ग्रन्य से उद्धत किया है१०१। मित्र मिश्र (व्यवहार प्रकाश पृ० 
४४२) आदि परवर्त्ती निवन्धकारो द्वारा यह सिद्धान्त सर्वमात्य हँ१०१॥। 
१०१. था० २१११७ परमिता०-अयं विषमों विभागः शास्त्रदृष्टस्तथापि 
लोकविहिष्टत्वान्नानुप्ठेय:ः अस्वग्य॑ लोकविद्िष्ट धम्यंसम्याचरेन्रतु--इति 
निषेयात्‌ । यया--महोक्ष वा महाजं वा ओतियायोपकल्पयेतु--इति विवाने- 
$पि लोकविद्विष्टत्वादननुष्ठानम्‌ । यथा वा--मेत्रावरुणीं गां वद्यामनुवन्ध्यामा- 
लभेत इति गवाजूम्भवविवानेषि लोकविद्विष्टत्वादननुप्ठानम्‌ । उकते च--- 
यथा नियोगवर्मों नो चानुबन्ध्यावधो5षपि वा। तथोद्धारविभागो5पि चैंव संप्रति 
वर्तते ॥ इति। तस्माह्िषमों विभागः शास्त्रदृष्टोषि लोकविरोघाच्छ ति विरो- 
घाच्च नानुष्ठेयः इति सममेंद भजेरन्निति नियम्यते | 
१०२. का्णे० हि घ० ३६२९ पर उ०-एवमादोनि विवमविभागप्रति- 
पादकानि मन्वादिवचनानि कलियुगव्यतिरिक्तविषयाणि । अतएवं कलौ 
विपमविभागनिपेष आदिपुराणे-ऊढायाः पुनरद्वाहूं ज्येष्ठांशँ गोदवं वथा ॥ 
कलो पंच न कुर्वोत घातृजायां कमण्डलुम्‌॥ 
हि ०३. कुछ टीकाकारों ने याज्ञ० के उपर्युक्त वचन ( अस्वग्यँ लोकविदिष्ट ) 
में लोक का दूसरा अर्य किया है, क्योंकि वे जनता के हाथ में श्रुति का विरोध 


बंटवारे के समय अंश निर्धारण के तियम ३७९ 


यह इस बात का सुन्दर उदाहरण हेँ कि श्ञास्त्रकार अपनी व्यवस्थाओं 
को किस प्रकार समयानुऋलछ बनाया करते थे और उनमें संशोधन किया करते 
थे; वैदिक विधियों और शास्त्रीय बचनो के होते हुए भी, वे जनता की 
इच्छा तथा लोक प्रचलित आचार के आगे नतमस्तक होते थे। 

बटवारे के समय अशो के निर्धारण के. सम्बन्ध में 
निम्न सामान्य नियम उपर्यूक्त विवेचत से निकाले जा सकते हे-- 
(१) अपनी पौतृक सम्पत्ति का पुत्रों में बंटवारा करते हुए पिता और 
सब पुत्र समान अंश ग्रहण करते है, किन्तु यदि पित्ता अपनी स्वाजित सम्पत्ति 
का,बटवारा करता हं तो उसे अपने दो हिस्से रख कर, शेष भाग का पुत्रों में 
सम - या विषम अशो में वितरण का अधिकार है । (२) भाइयो में वटवारा 
होने पर सब को समान अश मिलते हें । (३) जो पुरुष विभाग में जश 
प्राप्त करने का अधिकारी है, उसकी मृत्यु के बाद उसके पुत्रों को अपने पिता 
के प्रतिनिधि होने के नाते अंश पाने का अधिकार प्राप्त होता है । (४) दो 
विभिन्न शाखाओं के ( चाचा, भतीजा) के व्यक्तियों के दायाद बनने पर उनमे 
पितृतो, विभाग ( 2767 877068 ) होता है। (५) पिता की मृत्यु 
के बाद बंटवारे में पुत्र को विशेष अंश ( उद्धार) पाने का साम्रान्यरूप से कोई 
अधिकार नही है । पिता विषम विभाग नहीं कर सकता ( लक्ष्मण व० राम- 
चन्द्र ७ इ० ए० १८१ )। 

पुनविभाग--यूदि कोई दायाद बटवारें के समय अनुपस्थित हो तो उसका 





करने वाली शक्ति नहीं देना चाहते थे। जैसे, विद्वरूप ने छोक का यह्‌ 
अर्थ किया है--लोक कर्मसाध्यं ये जानन्ति ते लोकविदो मन्वादयः, तेद्विष्ट ना- 
चरेत्‌' । मित्रसिश्न ने लोक का अर्थ यूण किया--अत्र लोकपदेन युगमुच्यते । 
अन्यथा धर्मानुकूल तथा स्व में सहायक ( स्वरग्य) बातों में गड़बड़ पड़े 
जायगी। शास्त्रों का ज्ञान न रखने वाले नीच पुरुषों द्वारा निन्दित होने से कोई 
कार्य अस्वर्ग्य नहीं होता, क्‍योंकि वे यज्ञों में अग्नि सोम को बलि दिये जाने 
वाले पशुओं की हिंसा की निन्‍दा करते है ( किन्तु उन द्वारा निन्दित होने पर 
भी यह कार्य अस्वर्ग्य॑ नहीं है व्य० प्र० पु० ४४२) ॥ वस्तुतः यह वाल की 
खाल उतारना है । द्वास्त्रकार छोकानुकूछ लामाजिक संग्योधन के पक्षपाती थे 
सन्‌ ने ४४१७६ में 'छोक विऋष्ट ! घर्स के परित्याग का आदेश दिया है। विष्णु- 
धर्म सूत्र का मत है ( ७१८४-८५ )-लोक विदिष्टं च धर्ममपि ( परिहरेत ) 


३८० हिन्दू परिवार मोमांसा 


हक मारा नही जाता, उसके उपस्थित होने पर पुन्रविभाग द्वारा उसको गन 
दिया जाता है। इस सम्बन्ध में बृहस्पति ने सातवी पीढी तकके वंशज को उसका 
हिस्सा देने की व्यवस्था की है*००, किन्तु वत्तेमान न्‍्यायाछ॒य १९०८ के 
मर्यादा कानून ( 7.8 ० ॥/णां&607 ) के अनुसार निरिचित अवधि 
तक ही उसे यह अश दिला सकते हे । 

मनु का मत है # वटवारा एक वार ही होता है (सकृदंशों निपतति 
९।४७ ); किन्तु निम्न अवस्थाओ में विभाग दुवारा भी होता है । 

बंटवारे के समय अविभकत कूटुम्ब की सम्पत्ति का कुछ अंश यदि कोई 
दायाद छिपाता है, या किसी अन्य कारण से कुछ भाग वटने से रह जाता है तो 
इस का वाद में वटवारा होता है १*०५॥। प्राचीन काल में इस प्रकार घोखें से 
सम्पत्ति छिगाकर किसी अशाधिकारी को उसके हिस्से से वचित करना वुरा 
और राजदण्ड योग्य समका जाता है था। ऐतरेय० ब्रा० (६७ ) के 
जब्दो में हिस्से के हकदार को उसके भाग से वचित करने वाला व्यक्ति उसे 
तया उस के पुत्र और पौच्र को दृण्डित या नष्ट करता है ( चयते) १०६ | मनु 
(९२१३) ने ऐसा करने वाले वडें भाई से उसकी ज्येष्ठता का पद और विशेष 
अश छोनने तथा उसे राजा द्वारा दण्डित करने का विधान किया हैँ। 
टीकाकारों ने इस पर वडी भनोरंजक मीमांसा की हैं। सयुकत 
सम्पत्ति को इस प्रकार छिपाने वाहा क्या चोर हैं ? विश्वरूप, 
जीमूतवाहन, हलायुध और जितेन्द्रिय इस पक्ष केहे कि वह चोर नहीं 
है, जो वस्तु दूसरे कीहो, उसे लेते में स्तेव दोष होता है, किन्तु 
जविभकत सम्पत्ति पर उस का अन्य दायादो के साथ सयुकत स्वामित्व 
है, अत वह चोर नही हो सकता । दूसरी ओर मिताक्षरा और मित्रमिश्र उप- 
युक्त ऐतरेय ब्राह्मण के वचन तथा मनु की व्यवस्था के आधार पर उसे चोर 





१०४. वृह० (दा० पृ० १३३) गोत्रसावारणं त्यवत्वा योष्न्यदेश समा- 
स्ितः । तदंब्यस्यागतस्यांशः प्रदातव्यों न संशयः ॥ तृतीयः पंचमइचैच सप्तमो 
वापि यो भवेत्‌ । जन्मनामपरिज्ञाने लमेतांदं कमागतम्‌ ॥ मि० ध० को ० २१५६९ 

१०५. याज्ञ० २१२६-अन्योन्यापहत॑ द्रव्यं विभक्ते यक्तु दृश्यतें। तत्युनस्ते 
समेरंशविभजेरन्रिति स्थितिः । 


१०६- यो वे भागिनं भागाचुदते चयते बैन स यदि देन न चयतेध्य पुत्र- 
मय पौन्न चयते त्वेदननमिति १ 
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छाजू की जय का 


विभाग के प्रमाण ३८९१ 


मानते हे, मीमासा के एक न्याय (जै० ६॥३।२० ) द्वारा उसे अपराधी ठहराते 
है ( दे० याज्ञ ० २१२६ ) । मध्यकालीन टीकाकार कुल्लक और जगन्नाथ 
मनु की उक्त व्यवस्था को ज्येष्ठ पुत्र के विशेष अंश के विषय में ही समभते हे । 
कात्यायन का मत है कि इस प्रकार सम्पत्ति छिपाने वाले के साथ राजा को जब- 
दंस्ती नहीं करनी चाहिये, किन्तु सामादि उपायो से उससे इसे प्राप्त करना 
उचित है ( दा० पु० २२२ ) । 
विभाग के प्रमाण--पहले यह बताया जा चुका है कि विभाग एक विशिष्ट 
मनोवृत्ति का स्थूछ परिणाम है और सकल्पमात्र से हो सकता है। इसके लिये, 
लिखित कार्यवाही आवश्यक नही, मौखिक समभौता ही' पर्याप्त है । कई वार 
ऐसी दशा मे विभाग के सम्बन्ध में सन्देह उत्पन्न हो जाता है । प्राचीन शास्त्र- 
कारो ने इस सम्बन्ध मे अनेक नियम दिये हे । अविभकत परिवार मे व्यक्ति की 
कोई पृयक सत्ता नही होती, अत. वह दान, विक्रय, साक्षी देना जमानत आदि के 
कार्य नही कर सकता, पृथक्‌ रूप से ये कार्य करने वाले को विभक्‍त ही समझा 
जाना चाहिये । अतः नारद ने कहा है--साक्षी देना, जमानत देना और दान 
लेना पूयक्‌ हुए ( विभक्‍त ) भाई ही करते हे; अविभक्त नही१००। इस के 
अतिरिक्त धर्म कर्म, चूल्हा (पाक), आय, व्यय, पश्‌ अन्न, घर आदि पृथक्‌ रूप से 
रखना विभकत होने का प्रमाण है। जो ये क्रियाये अपने धन से स्वतन्त्र रूप 
से करते हे, उन्हें लिखित साक्षी के विना ही विभक्‍त समभना चाहिये । याज्ञ ० 
( २१४९) के मतानुसार विभाग के ये प्रमाण हे--अपने गोत्र के व्यक्तियों 
(ज्ञाति) तथा मामा आदि मातुपक्ष के सम्बन्धियों (वन्धुओ )की साक्षी, विभाग 
का अभिलेख, घरों तथा खेतो पर वैयक्तिक अधिकार१०५० | इस पर टीका करते 
हुए मिताक्षरा ने बताया है कि नारद पृथक रूप से खेती करना तथा अलग अलछूग 
पंचमहायज्ञादि करना विभाग का प्रमाण समभता है। नारद (१६।१४) और 
कात्यायन (स्मूच० २।३११)के मत में दस वरस तक पृथक्‌ रहने वाले, पृथक कार्य 


१०७. नास्मृ० १६।३८-४० दानग्रहणपदवन्नगृहक्षेत्रपरिग्रहाः। विभक्‍तानां 
पृथस्तेया: पाकधर्मागमव्ययाः ॥। साक्षित्वं प्रातिभाव्य' च दान॑ ग्रहणमेव च । 
विभकताः ज्ातरः कुर्युर्नाविभक्ताः परस्परम्‌ ॥ येषामेताः क्रियाः छोके प्रवर्त्तन्ते 
स्वऋक्‍यत: । विभक्‍तानवगच्छेयुलंल्यमप्यन्तरेण तानू ॥ 

१०८. विभागनिहनवे ज्ञातिबन्धुसाक्ष्यभिलेखितेः । विभागभावना जया 
गुहक्षेत्रतच योतकः ॥ 


३८२ हिन्दू परिवार मीमांसा 


करने वाले भाइयों को पैतृक सम्पत्ति की दृष्टि से पृथक समझना चाहिए १०६ 
बृहस्पति ने कहा है कि छेखपत्र और साक्षी के अभाव में विभाग का निर्णय 
अनुमान से किया जाय११० । - 
वतंमान काल में न्यायालय भोजन, निवास, धर्म कमे, आय व्यय आदि की 
दृष्टि से अछग होने को ही विभाग का निर्णायक प्रमाण नही मानते, यह सिद्ध 
करना भी आवश्यक होता है कि ऐसे कार्य पुथक रहने की दृष्टि से ही किये जा 
रहे हे! ११ | 
विभाग के अधिकारी और अंशहर 
सथुकत परिवार के सभी सदस्य बटवारे में हिस्सा नही प्राप्त करते। 
यदपि एक अविभक्‍त कुटुम्ब सें एक पूर्वज के सभी पुरुष वृशज अपनी 
स्त्रियों तथा अविवाहित कन्याओं के साथ रहते है, किन्तु दिभाग की 
दुष्टि से इस मे वही सदस्य अधिकारी समझो जाते हे, जिनका “पारिवारिक 
सम्पत्ति मे स्वत्व जन्म से ही उत्पन्न हो जाता है। ऐसे व्यवित तीसरी 
पीढ़ी तक की पुरुष सन्तान अर्थात्‌ एक व्यक्ति, उसके पुत्र, पुत्र के पुत्र 
और पत्र के प्रपौत्त हो सकते है । इन सब को विभाग की मागग का अधिकार 
हैँ । इन के अतिरिक्त परिवार के निम्न सदस्यो को विभाग कराने का अधिकार 
न होने पर भी, बंटवारा होने पर अपना हिस्सा पाने का हक है--(१) पली 
(२) माता (३) दादी । 
पुत्र का अधिकार--मिताक्षरा ने पुत्र को पिता की इच्छा के विरुद्ध भी 
पैतृक सम्पत्ति का वटवारा कराने का अधिकार दिया है । उसने बड़े स्पष्ट शब्दों 
में यह व्यवस्था की है--यद्यपि माता ने सन्तानोत्यादन की अवस्था न छाघी हो, 
पिता में सम्पत्ति की अभिलापा हो तथा वह वंटवारा न चाहे तो भी पुत्र की इच्छा 
से पैतुक सम्पत्ति का विभाग होता है*१९। अपने मत की पुष्टि उसने मनु० 





१०६. नास्‍्मृ० १६४१--बसेयुयें दशाव्दानि पृथर्धर्मा: पृथकक्रिया: । 
विभकता भ्रातरस्ते तु विज्ेया इति निइचयः: ॥ हे 

११०. स्मृच २३१० में उ० चुह०--पाहस॑ स्थावरं न्यास: प्राग्विभागइच 
रिक्यिनाम्‌ । अनुमानेन विश्ञेयं न स्यातां पत्नसाक्षिणों ॥ 

१११. जोनू भाई बनाम कृष्णाजी ६ बं० ला० रि० ३५१ 

१६१२. यात्र० २१२१ मिता० पर -तथा च सरजस्कार्या मातरि सस्पूहे 
'घ्‌ पितरि विभागमनिच्छत्यपि पृत्रेच्छया पैतामहद्रव्यविभागों भ्रवत्ति ॥ 


पुत्र का बंटवारे का अधिकार “३८३ 


(९२०९ ) से भी की है (या० २।१२१)। आजकल बम्वई के अतिरिक्त मिताक्षरा 
द्वारा शासित हिन्दू परिवार में पुत्रों को यह अधिकार प्राप्त है । वम्बईं हाईकोर्ट 
ने आपा जी नरहर बनाम रामचन्द्र के मामले ( १६ बं० २९ ) बहुमत से 
यह निर्णय किया था कि जन्म से पैतृक सम्पत्ति में स्वत्व होने पर भी, पुत्र 
पिता की इच्छा के विरुद्ध उसके बटवारे के लिये या उस में हिस्सा पाने 
के लिये पिता के विरुद्ध दावा नही कर सकता। इस' मामले में यद्यपि सस्कृतज्ञ 
न्यायाधीश श्री काशीनाथ ज्यवक तेरूग ने अन्य जजो के बहुमत से अपना विरोध 
प्रकट किया था, उन का पक्ष शास्त्रीय दृष्टि से ठीक था, किन्तु अल्पमत होने 
से उनकी सम्मति नही मानी गयी १ ३| 

यह स्पष्ट है कि पुत्र का विभाग का अधिकार जन्म द्वारा पैतुक सम्पत्ति में 
उसके स्वत्व का स्वाभाविक परिणाम था। पिता कीइच्छा के विरुद्ध वट्वारा 
करने वालो को गौतम ने ६०० ई० पू० में श्राद्ध में न बुलाने योग्य ठहराया 
था ( दे० ऊ० पृ० २४८)। अन्य शास्त्रकारो ने पुत्र के इस अधिकार पर 
नाना प्रकार के प्रतिबन्ध लगाने चाहे थे (दे० ऊ० पृ० ३४७) डेढ हजार वर्ष 
के विरोध के बाद मिताक्षरा द्वारा पहली वार असदिग्ध और स्पष्ट 
रूप से पुत्र को यह अधिकार मिला। विज्ञानेश्वर के बाद मित्रमिश्र ने उसका 
समर्थन किया और मदन पारिजात (पृ० ६६२) ने विरोध। वत्तमान न्यायालयों 
में केवछ वम्बई ही मिताक्षरा का विरोधी है । 

पितृतों विभाग--यद्यपि पुत्रों को पैतृक सम्पत्ति में समान अंश मिलते हे, 
किन्तु उन की मु त्यू हो जाने पर उनके पुत्रो (अर्थात्‌ पौत्रो )को पिता का ही अश 
मिलेगा, न कि पुत्रो की भाति समान अश । भिताक्षरा द्वारा दिये उदाहरणो 





११३. बहुमत का यह निर्णय पिता के अपने भाइयों तथा पिता के साथ 
अविभवत होने की दशा में प्रधान रूप से याज्ञ ० २३१२० के आधार पर हैं, 
क्योंकि विज्ञानेश्वर ने अनेक पितुकाणां तु पितृतों भाग कल्पना, की उपमा में 
यह कहा है कि पिता के मृत होने पर उस के पोत्रों में सम्पत्ति का बंटवारा 
'उनके पिताओं को मिलने वाले हिस्ले के आवार पर होता है। इससे यह अनु- 
सान किया गया है कि पिता के भाइयों से विभवत होने, पिता के भाई न 
होने को दक्षा में अपने पिता के साथ संयुक्त होने पर पोते दादा की सम्पत्ति 
में हिस्सा बही सांग सकते (विभक्ते पितय॑विद्यमानम्रातुके “वा पौन्रस्य पँतामहे 
अव्ये विभागो नास्ति ) मि० काणे--हिब ० हे।५७० । 


स्दड हिन्दू परिवार मीमांता 


को १४निम्न तालिका में प्रकट करने से यह वात भरी भांति स्पष्ट हो जायगी ४ 


क (मृत) 
९ (मृत ग (मृत) न (मृत) 
[]_ | जा जाके! दा 5 | 
च्‌ छ जे भा व्न त्‌ थृ द्‌ं धर 


इसमे क के पुत्र तीन अविभक्‍त भाइयो में से ख के दो पुत्र च छ, ग के 
तीन पुत्रज, भ जय और घ के चार पुत्रत थ दध हे, खग घके मृत होने पर 
जब क की पैतृक सम्पत्ति का वध्वारा होगा तो सम्पत्ति को दायादो की कुछ 
सख्या नौ (२+ ३ +- ४) द्वारा समान भागों में नही बांदा जायगा, प्रत्युत उन के 
पिताओ की दृष्टि से तीन अशों मे ही विभकत किया जायगा, एक अश ख के 
दो वेढो में, दूसरा अश ग के तीन वेटो में तथा तीसरा अश घ के चार बेठों में 
बटेगा। इस प्रकार च को कुल सम्पत्ति का # प्राप्त होगा और तको व; । 
यह सिद्धान्त इसलिये वना है कि क की सम्पत्ति में च छ, ज र जग, त थ, 
द ध को अपने पिताओ के भ्रतिनिधि रूप में हिस्सा प्राप्त हुआ है। इस प्रकार 
का बंटवारा पितृतो विभाग ( ?७/ 80798४ ) कहलाता है । प्रायः सभी 
शास्त्रकारो ने इसकी व्यवस्था की है? ९| 
विभागके अनन्तर उत्पन्न पुत्रो के अधिकार के सम्बन्ध में प्राचीन स्मृति- 
कारों ने विभिन्न व्यवस्थायें की थी। विष्णु (१७॥३) और याज्ञवल्क्य (२१२२) 
वाद में पैदा हुए पुत्र को अपना अश देने के छिये पुनः वटवारा करवाने 


११४. मिता० २१२० यदा5विभकक्‍ता अआतरः पुत्रानुत्पाद्य दिष्दं गता- 
स्तरदेकस्प दो पुत्रावन्यस्य त्रयो5परस्य चत्वार इति पुन्राणां वैषम्ये तत्न द्वावप्येक 
स्वपिन्यमंद् रसेते, अन्ये त्रयोष्प्पेकर्मंश पिन्यं, चत्वारोष्प्येकमेवांशं पिन्यं रूभनन्‍्त 
इति। 

११५. दे० ऊपर पृ० ३०३। बृह० अपराक ( पृ० ७२७) 
हारा उद्धृत--समवेतेस्तु यत्माप्त सर्वे तत्र स्मांशिनः । तत्युन्ना विषमसमा: पित- 
भागहराः स्मृताः 0 


बंदवारे के बाद उत्पन्न पुत्र का अधिकार ३८५ 


के पक्षपाती हैं ११९६ । गौतम (२८।२९), मनु (९२१६) नारद (१३४४), 
बुहस्पति (मिता० २।१२२) ऐसे पुत्र को केवल पिता का ही हिस्सा देते हे ११०; 
किन्तु यदि पिता अपने विभकक्‍त पुत्रो के साथ पुनः मिल यया है तो वह उनके 
साथ ही अश ग्रहण करेगा । मिताक्षरा ने इन विरोधी वचनो का इस प्रकार सम- 
न्‍्वय किया है कि पिछले वचन एक सामान्य नियम का प्रतिपादन करतें 
है और पहले वचन केवल उस पुत्र तक ही सीमित है, जो विभाग के समय 
गर्भस्थ था, क्योकि कानून की दृष्टि से पुत्र की सत्ता गर्भ में भा जाने के 
बाद से ही स्वीकार की जाती है *९५। मिताक्षरा ने इस सम्बन्ध में वसिप्ठ 
की पुरानी व्यवस्था का उल्लेख किया है कि गर्भलक्षण स्पष्ट होने की दशा 
में बटवारे को प्रसूति पर्यन्त स्थगित रखना चाहिये, यदि इसका ज्ञान न हो तो 
बाद में पुत विभाग होना चाहिये । इस बटवारे को पहले विभाग के बाद हुए 
आय व्यय का पूरा ध्यान रखते हुए ही किया जायगा। पुत्रों को विभाग कराने 
का अधिकार मिताक्षरा परिवार मे ही प्राप्त है, दायभाग में पिता के जीवित 
रहते हुए पैतृक सम्पत्ति पर उनका कोई हक नही है । 

अनुलोम विंवाहों के पुत्रन--हीन वर्ण की स्त्रियों के साथ उच्च वर्ण के 
पुदषों का विवाह अनुलोम कहलाता है । प्राचीन काल मे इन विवाहो का काफी 


११६. विग्णु धर्म सूत्र १७४३ पितृविभकता विभागानन्तरोत्पन्नस्थ भागं 
दययुः । या० २१२२ दुश्याद्ा तद्िभागः स्यथादायव्ययविश्योधितात्‌ ॥ 
. ११७. गौध० सू० २८१३० विभदतजः पिश्यमेव, बृह० मिता० हारा 
२१२२ पर उद्धृत--पुत्रेः सह विभकतेन पिन्ना यत्स्वयमजितम्‌ । विंभवतजस्य 
तत्सबेसनीद्ाः पूर्वजाः स्मृता : ॥ वत्तेमान न्‍्यायारूय बृहस्पति के इस वचन तथा 
मिताक्षरा के “विभागोत्तरकाल पित्रा यत्किचिदर्जितं तत्सवँ विभवतजस्येव के“ 
अनुसार विभाग के बाद उत्पन्न पुत्र का पिता के विभाग द्वारा प्राप्त अंश तथा 
स्वरजित सम्पत्ति दोनों पर अधिकार सानते है--दे० नवरूसिह ब० भगवान 
( १८८२) ४ अरा० ४२७ 

११८.  मिता० २१२२ एतच्च विभागसमये 5प्रजस्थ प्ातुर्भावाया- 
सस्पष्टगर्भाणां विभागादुध्व॑मुत्पन्नस्थापि बेदितव्यम्‌ । स्पष्टगर्भाणां तु प्रसव 
प्रतीक्ष्य विभाग: कत्तंव्यः। यथाह वसिष्ठः॥ “अथ खातूणां दायविभागो यदचान- 
पत्या: स्त्रियस्तासामापुत्नलाभात्‌ इति' । सिताक्षरा को या० २१२२ की उप- 
युक्त व्याख्या से अपराक, कुल्लूक, विवाद रत्वाकर, विवाद चिन्तामणि, मदन 


हि० २५ 
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प्रचछन था और धर्मश्ञास्त्रो में ऐसे विवाहों से उत्पन्न पुत्रों के अंशो का विस्तार 
से दर्गन है । मनु (९॥१५३) तथा याज्ञ० (२।१२५) की व्यवस्था के अनुसार 
यदि एक ब्राह्मण की चार दर्णों की चार पत्निया हो और उनके चार पुत्र हों 
तो सारी सम्पत्ति दस भागों में वाट कर उसका निम्न प्रकार से विभाग होगा--- 
४ भाग ब्राह्मणी के पुत्र को, ३ भाग क्षत्रिया के, २ भाग वैश्या तथा १ भाग शूद्वरा 
के पुत्र को१९९ | यदि ऊपर के तीन वर्णों की पत्नियों से सन्‍्तान न हो, केवल 
शुद्रा की ही सन्‍्तान हो तो भी उसे दसवा हिस्सा ही मिलेगा (मनु० ९१५४ 
मि० महाभा० १३॥४७॥२१) आज कल न्यायालयों ने इस पुरानी व्यवस्था को 
स्वीकार किया है । यदि किसी ब्राह्मण की चारो वर्गों की पत्नियों में से केवल 
उच्च बर्ण की किसी पत्ती से एक सन्‍्तान हो तो वह पिता की सारी सम्पत्ति 
का स्वामी वनेगी, यदि एक सन्‍्तान केवल शूद्रा से हो तो वह ३७ सम्पत्ति 
ही पा सकती है, यदि एक सन्तान उच्च वर्ण की पत्नी से तथा एक छूद्रा 
से हो तो पहली को # तथा दूसरी को (७ सम्पत्ति प्राप्त होगी (नाथ 
व० छोटालाल ३२ ब० छा० रि० १३४८ ) । 
दासीयुत्न--तीन उच्च वर्णो द्वारा रखेल स्त्री ( अपरिणीता दासी ) से 
उत्पन्न पुत्र को आ्राचीन काल से पैतृक सम्पत्ति में कोई अधिकार नही प्राप्त है, वह 
केवक भरण पोषण ही पा सकता है । गौतम के शब्दो मे शिप्य की भाति आज्ञाकारी 
होने पर उसे केवल जीवन निर्वाह की वृत्ति पाने का हक है१ ९० । किन्तु शूद्र का 
स्वर (दासी) से उत्तन्न पुत्र मनु के मत में पिता की अनुमति से उसकी सम्पत्ति 
का अशहर हो सकता हूँ । इस विषय की विस्तृत व्यवस्था याज्ञवल्क्य ने की 
हँ-- शूद्र द्वारा दासी में उत्पन्न पुत्र पिता की इच्छा से अंशहर होता हैं । यदि 
पिता मर जाय तो भाई उसे एक अज् का आवा प्रदान करें, श्रातृहीन होने पर 





पारिजात और सरस्वती विलास सहमत है दे० फरा०---हिन्दू ला इन इट्स 
सोर्सेश् २१२५-२९, ३४७-५२; विश्वरूप और दीप कलिका असहमत हैं 
दे० काणे हिं० घ० ३५९७ 

5 ११९. _ भनु० $।१५३ चतुरोंझ्ञान्‌ हरेट्िप्रस्त्रीनंशान क्षत्रियासतः | 
वैश्यापुत्रो हरेद्‌ दर्द शूद्रापुत्रो हरेत्‌ ॥ मि० (वौबा० राशर। १०, बसिह्ट 
१७४४, विव्गु स्मृति १८॥१-३१ कौ० ३१६, याज्ञ० २१२५। 


१२०. गौतम० २८२७ शाद्वापुन्ोष्प्यनपत्यत्य शुअषरचेल्लमेत 
सन्तेवासिविधिना | ४ ३चेल्डमेत वृत्तिमूल- 


बंठवारे में दासोपुत्र के अधिकार ३८७ 


वह दोहते के अभाव में सारी सम्पत्ति को छे सकता है* २१ | वत्तंमान न्‍्याया- 
ल्यो ने भी शूद्र के दासी पुत्र को यह अधिकार भ्रदान किया है। वह चूकि 
“पिता की इच्छा' से अशहर है अतः उसे वैध पुत्रों की भांति पैतृक सम्पत्ति 
में जन्म से स्वत्व नही प्राप्त है, वह बटवारे की माग नही कर सकता (१८ 
कल० १५१), आजकल विभिन्न अदालती निर्णयो से शूद्र के दासी पुत्र के 
अधिकारो के सम्बन्ध में श्री काणे (हिघ० ३।६०१) ने निम्न परिणाम निकाले 
है --(१) पिता अपनी इच्छा से अपने जीवन काल में उसे वैध पुत्रो के वरावर 
'हिस्सा दे सकता है; किन्तु उसे पिता की जीवित दा मे विभाग कराने का 
अधिकार नही है (४ ब० ३७, ४४-४५, २३ मद्रास १६ )। (२) पिता की 
मृत्यु के अनन्तर शूद्र का दासी पुत्र अन्य वैध पुत्रों के समान दायाद 
(009०४०७7७7) हो जाता है, अतः उसे विभाग कराने का अधिकार है । (३) 
विभाग में दासी पुत्र का अंश वैध पुत्र से आधा होता है, यदि एक वैध और एक 
दासीपुत्र हो पहले को है तथा दूसरे को ॥ सम्पत्ति मिलेगी। (४) विभाग 
न होने की तथा वध पुत्रो के मृत होने की दशा में समाशिता के अन्तिम 
अतिजीवी ( ड5िप7ए्रंए0" ) होने के कारण उसे सारी सम्पत्ति प्राप्त 
होगी । (५) याज्ञ० के उपर्युक्त इलोक में चूकि पुत्र का ही उल्लेख है, अतः 
दासीपूत्री को रिक्य तथा भरण पोषण का कोई अधिकार नही है । 
नाबालिग पुत्रों का अधिकार---प्राचीव काल मे सामान्य रूप से शरीको के 
बालिग होने पर ही बटठवारा होता था, किन्तु कौटिल्य और वौधायन से यह 
स्पष्ट हैँ कि उन की नाबालिगी बटवारे में वाधक नही होती थी। अर्थशास्त्र 
के अनुसार नाबालिग ( अप्राप्त व्यवहार ) शरीकों को, उन के वालिग होने 
तक, पारिवारिक ऋण (देय) से रहित उनका अश उनकी माता के संवन्धियों 
अथवा गांव के वृद्ध पुरुषो के पास रखना चाहिये, विदेश गये व्यक्ति के लिये 
भी यही नियम है * ९ ९ । कात्यायन ने भी ऐसी व्यवस्था की है १९३ । इससे यह 
१२१. या० २।१३३-३४--जातो5पि दास्यां शूद्रेण कामतोंड्आाहरों भवेत्‌ । 
मृते पितरि कुपुस्त ग्रातरस्त्ववंभागिकम्‌ । अज्रातुको हरेत्सव दुहितृ्णां सुतादृते ॥ 
१९२९. अर्थ्ञास्त्र ३४५ प्राप्तव्यवहाराणां विभागः। अप्राप्तव्यवहाराणां 
वेयविशुद्ध मातुबन्धुबु ग्रासवृद्धेपु वा स्थापयेयुराव्यवहारप्रापणात्‌ प्रोषितस्य 
बा। सिं० बौघा० घ० सू० राश।डर । 
१२३. फात्या० ( अपराक पूृ० ८४ं४-४५ )--पृप्राप्तव्यवहाराणां 
विभागइच विधीयते । पुंसां च षोड्े वर्ष जायते व्यवहारिता ॥ शास्त्रकारों में इस 


३८८ हिन्दू परिवार मोर्मासा 


स्पष्ट है कि चावालिगी में भी उस समय बटवारा होता था। मित्रमिश्न के 
कथन से यह स्पष्ट है कि किसी एक व्यक्ति की इच्छा से ही वँट्वारा सभव 
हे १४४ । 

बतेमान न्यायालय भी किसी शरीक की नावालिगी को बंटवारे में वाधक 
नही समझते, यदि उसे सब शरीको के वालिग होने तक प्रतीक्षा करने को कहा 
जाय तो उसका यह अधिकार निरथेक हो जायगा । विभाग में नावालिगों 
के हिंतो की रक्षा उनके सरक्षको द्वारा होती है, बटवारे में यदि उन के साथ 
कोई अन्याय हुआ हो तो वालिग होते पर वे उस के प्रतिशोध के लिये दावा 
कर सकते हे । 





प्रघन पर काफी मतभेद है कि बालिग होने को आयु १६ वें वर्ष का प्रारम्भ है 
या इसका अन्त । कात्यायन, अंगिरा (मिता० ३३२४३ )और नारद पहले मत के 
पक्षपातो है; अंगिरा के एक वंचन के अनुसार सोलह साल से कम आयु (ऊन- 
घोडदः ) का व्यक्ति बाल है, कात्यायन ने ऊपर वाले इलोक में सोलहवें वर्ष 
में व्यक्ति की व्यवहारिता वतरायी है, नारद भी १६ वें वर्ष तक व्यक्तित को 
बाल कहता है ( वाल आ षोडशाहर्वात्पोगण्ड इति शस्यते ऋणादान ३५ )॥ 
किन्तु हरदत्त, विवाद रत्नाकर और वीरमिन्रोदय १६वां वर्ष समाप्स होने पर 
व्यक्षितयो को प्राप्त व्यवहार मानते हे । गौ घ० सू ० १०१४८ की टीका में हरदत्त ने 
ने लिखा है--पावदसो व्यवहारप्राप्तः घोडदावर्षों भवति ॥ विवाद रत्ताकर 
(पृ०५९९) का मत है--भाड अभिविधी। तेव सप्तदद् वर्षात्राकू) मित्रमिश्ष 
भो १६ वर्ष पूरा होने पर हो व्यवहारज्ञता ( सांसारिक विषयों को समभने 
की शक्ति) मानता है-पोडशवर्षस्य चार्धिकत्वमाह (व्यप्र० २६३) । आजकल 
सामान्यरूप से बालिग होने की आयु १८७५ के नदें कानन के अनतार १८ 
वर्ष है, किन्तु विवाह, दत्तक पुत्र लेने आदि की दृष्टि से है ६ वर्ष की पुरानी 
हिन्दू व्यवस्था अ्चलित है । बंगाल में १५ वां वर्ष समाप्त होने पर (काली चरण 
व० भगवती १० बं० लवा० रि० २३१ ) तथा वम्बई ओर मद्ठास में १६वां 
वर्द पूरा होने पर ( शिवाजी ब० दातू १२ बं० हा० को० रि० २८१, रीड ब० 
कृष्ण ९ म० की कर ) व्यक्ति वालिग होता है । 
१२४- बोर मिन्नोदय व्यवहार प्रकाश पृ० ४६०-.... रे 

यो जीवहिभागो यदचाजीवद्धिभाग:ः स एकेच्छयापि कहर का, के का 
तदनुमतिनन्तरेण विभागाभावे तद्धनस्य बन्युमित्रेवु न्यासविधानमनुपपन्न॑ स्थात ॥ 


बंटवारे में पत्नी का भाग ३८९ 


विभाय के स्त्री अंशहर 

वटवारे के समय परिवार के स्त्री सदस्यों के हितो की सुरक्षा के लिये 
शास्त्रकारो ने अनेक व्यवस्थाये की हें; इन के अनुसार पत्नी, विधवा, माता 
दादी और कन्या को निम्न प्रकार के स्वत्व प्राप्त होते हे । 

पत्नो--यदि पुत्र पिता के जीक्ति रहते हुए वटवारा कराते हे या पिता 
युत्रो से अछूग होता है तो याज्ञवल्क्य के अनुसार पत्नी को इस वटढवारे मे पुत्र 
के अंश के समान हिस्सा मिलेगा, यदि अनेक पत्निया हो तो प्रत्येक का भाग पुत्र 
के अश के तुल्य होगा; किन्तु इसमें यह शर्त्ते है कि इस प्रकार हिस्सा लेने 
वाली स्त्रियों के पास पति अथवा इवशुर से दिया हुआ स्त्रीधन नहीं होना 
चाहिये, यदि यह हो तो इसे सम्मिलित करते हुए, पुत्र के अश से आघा ही पत्नी 
को मिलेगा* ९१ विज्ञानेश्वर ने यह भी स्पष्ट किया है कि पत्नी को यह अश 
पति की इच्छा से प्राप्त होता हैँ, स्वेच्छा से नही" १९ । इस का अर्थ यह है 
कि पत्नी विभाग के लिये माग नही कर सकती । 

आपस्तम्ब के मतानुसार पति पत्नी का विभाग नही होता१ २०, अतः हिन्दू 
पत्नी को विभाग में अश पाने का उपर्युक्त अधिकार नाममात्र ही है, वास्तविक 
नही। मित्रमिश्र के शब्दों में पति की सम्पत्ति में पत्नी का स्वत्व दूध और पानी 
की तरह एक हो जाता है" ९५ । इस सिद्धान्त को मानने का परिणाम यह 
हुआ है कि पत्नी का स्वत्व पति के स्वृत्व के साथ जुडा होने के कारण पति की 
मृत्यू के साथ समाप्त हो जाता है । विधवा होने पर, उसे पति की सम्पत्ति का 
वटवारा होने पर, पति के जीवित रहते हुए पति को प्राप्त होने वाला अदा नही 
मिलता, केवल भरण पोषण पाने का अधिकार होता है । आगे (पृ० ३९३) 
यह बताया जायगा कि १९३७ तथा १९३८ के हिन्दू स्त्रियों की सम्पत्ति के 


१२५५. या० २॥११५ यदि कुर्पात्‌ समानंद्ान्पत्न्यः कार्याः समांशिकाः । 
न दत्त स्त्रीधन यासां भरता इवशुरेण वा। मिता० दत्त तु स्त्रीधने अर्घांशं वक्ष्यति 
--दत्ते त्ववँ प्रकल्पयेत्‌ ( या० २१४८ ) 

१२६. मिता० या० २५२ पर-तस्सादुभतुरिच्छया भार्षाया अपि द्रव्य- 
विभागो भवत्येव न स्वेच्छया । 

१२७. आप घ० सू० २।६।१४१६ जायापत्योर् विभागों विद्यते । 

१२८. व्यप्र० पु० ५१० पत्नया: पतिद्रव्ये स्वत्वं नीरक्ी रवदेकलोली- 
भावापन्न॑ सहाधिकारिककर्मोपयोगि न तु ज्रातृणामिव परस्परम्‌ । 
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काननो से ही उसे अंशहर होने का अधिकार मिला है। प्राचीन काछ में विश्वरूप 
(८००-८२५ ई०) ने विधवाओं को अपने मृत पति का अश देने का समर्थत 
उक्त कानून से ११०० वपं पूर्व किया था। १९ | 
पत्नीभाग---गौतम, व्यास तथा बृहस्पति ने एक पुरुष की अनेक स्विया और 
बहुत पुत्र होने पर उन पत्लियो अथवा माताओं के आधार पर बट्वारा करने 
की व्यवस्था की है ११० । इसमें अशहर का हिस्सा पत्नी या माता के कारण 
निरिचित होने से यह पत्तीभाग या मातुभाग कहलाता हैँ | इस की यह विशेषता 
हैं कि इसमें अंश निर्धारण पुत्रों की सख्या से नही; किन्तु माताओ की सख्या से 
होता है । जैसे एक पुरुष की तीन स्त्रिया हो, पहली से एक, दूसरी से दो, तीसरी 
से तीन सन्तानें हो तो सामान्य नियम के अनुसार पुत्रों की सख्या के अनुसार 
सम्पत्ति छः भागों में बटनी चाहिये; किन्तु मावृभाग के अनुसार वह तीन भागों 
में बटेगी, पहली स्त्री के लड़के को १, दूसरी के पुत्रो को ६ तथा तीसरी की प्रत्येक 
सन्तान को ६ हिस्सा प्राप्त होगा। 
कुछ विशेष जातियो और स्थानों में इस प्रथा के प्रचलित होने के 

कारण, रिवाज के आधार पर इस प्रकार के बटवारे को वर्तमान अदालतें 

स्वीकार करती हू । मदुरा जिले के चेट्टियों में विभाग पत्नीमाग के सिद्धान्त के 
अनुसार होता हैं (पलरूनियप्पा व० अलयन '४८ इ० ए० ५३९ )॥ 

साता-नयाज्ञवल्वय (२।१२३), विष्णु (१८॥३४ ) तथा नारद (दा० 

१२) ने स्पष्ट रूप से माता को पिता' की मृत्यु के वाद विभाग के समय अंशहर 
बताया है १ ११| इस विपय में उस के अधिकार पत्नी के स्वत्वो जैसे ही है, वह पुत्रो 

को बटवारे के लिये वाधित नही कर सकती और इस के होने पर, उसे पुत्र के 
समान अश् देते हुए, उसके पास विद्यमान स्त्रीधघन की राशि उसके अंश में से 

घटा दी जाती हूँ । 





१२९. था० २११९ की बालक्रीडा दीका--सर्मांदादानपक्षे प्रमौत- 
भरत का: पुत्ररोत्र पत्न्यःस्वपत्न्यय्च भत्‌ भागाह: कार्याः । 

१३०. गौ घ० सू० २८११५ प्रतिमात्‌ वा स्वस्वदर्गे भागविशेष:। दाय- 
भाग पृ० ६० पर उद्धृत व्यात---समानजातिसंस्या ये जातास्त्वेकेन सूनवः । विभि- 
समातृकास्तेपा मातुभागः प्रशस्यते ॥ दायभाग में बृहु० का भी इसी प्रकार का 
एक वचन उद्धत हूँ । 

१३१. या० २१२३ पिठुरुष्व॑ विभजतां माताप्यंशं सम॑ हरेत । 


ह$ 
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मध्यकाल में अनेक शास्त्रकार माता को यह अधिकार नही देना चाहते थे । 
उन का यह कहना था कि माता को अश्ञ प्रदान करने दाले शास्त्रीय दचनो का 
अर्थ केवल इतना ही हैं कि वह अपने निर्वाह मात्र के लिये आवदयक सम्पत्ति 
ही ग्रहण करे । श्रीकर आदि का यह मत भी था कि माता को समान अशञ देने 
की बात वही छागू होती है, जहा पैतृक सम्पत्ति कम हो, अधिक होने पर माता 
को केवल जीवनोपयोगी घन पाने का ही अधिकार है । विज्ञानेश्वर ने इन दोनों 
मतो का खण्डन किया है (या० २।१३५ )। “यदि माता को केवल गुज़ारा 
पाने का हक हैं तो उस को 'सम्रान अश' देने की व्यवस्था करने वाले शास्त्रीय 
बचनो की क्या आवश्यकता थी ? यदि कम सम्पत्ति में उसे समान अज्ञ देने तथा 
अधिक द्रव्य मे भरण योपण का अधिकार स्वीकार किया जाय, तो इसमें 
एक ही शब्द (समान अश ) द्वारा दो विभिन्‍न दक्ाओ में दो विभिन्न व्याख्यायें 
करने का दोष ( विधिवेरुष्य ) उत्पन्न होगा” ११२। 
विज्ञानेश्वर के प्रबल समर्थन के बावजूद, मध्यकाल के अधिकाश निवन्धकार 
माता के अशहर होने के विरोधी थे। देवण्ण भट्ट ने यद्यपि माता के अज्य का समर्थन 
किया ( स्मृति चन्द्रिका २६८ )*११३ ; किन्तु यह नक्‍्कारखाने में तृती की' 
आवाज थी । व्यवहारसार, विवादचन्द्र आदि ग्रन्थों मे यही मत भ्रतिपादित 
किया गया११४ कि स्त्रीमात्र पैतृक सम्पत्ति की अशहर नही हो सकती, उन्हे केवल 
अपने गुजारे के लिये आवश्यक धन पाने का ही हक है। उन का प्रधान आधार 


१३२. सिता० या० २।१३५ पर--एतेनाल्यवनविबयत्वं श्रीकरादिभिरदतं 
निरस्तं वेदितव्यम्‌ ।. . . - अथ 'पत्न्यः कार्याः समांशिकाः इत्यन माताप्यंद सम 
हरेत्‌ (याज्ष० २१२३) इत्पन्न च जीववोपयुक्षमेव धन स्त्री हरतीति मत, 
तदसत्‌ । अं.दशव्दस्थ सम्मशब्दस्य चालर्थक्य्रसंगात्‌ । स्थान्मतम्‌। वहुधने 
जीवनोपपुश्त॑ धन गृहगाति, अल्पे तु॒पुत्रांशसनांश गृहणातीति । तच्च न 
विधिवेषस्यप्रसंगात्‌ । 

१३३. स्मृच० २२६८ में देवल--जनन्यस्वधना पुत्रेविभागेंश्ं सम॑ हरेत्‌ इति 
स्म्रणात्‌ । अस्वधना प्रातिस्विकस्त्रीधनशून्या जनवी पुत्ररजीवद्धिभागे क्रियमाणे 
पुत्रांशसममेवांध हरेदित्यर्थ:! देवण्ण भट्ट का यह समर्थन ऐसी निर्धन माता के 
लिए है, जो अपने सरण पोषण तथा धर्मकार्य करने में असमर्थ हूँ, क्तरस्वती 
विलास ( पृ० ३५८ ) ने अपरार्क का भी ऐसा ही मत बताया है । 

१३४. विवादचन्द्र पृ० ६७ स्त्रोणां सवासामनंशत्वमेव । यत्राप्यक्- 
श्रवर्ण 'पिछुछव्य॑ चिजतां भाताप्यंश सम हर दित्यादी तन्नापि क्विचिद्वानं विव- 
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तै० स० ( ६॥५॥८।२ ) में सोमयज्ञ की विधि के संवन्व में कहे गये एक वचन के 
आवार पर वीवायन का यह कथन है कि शक्तिहीन होने के कारण स्त्रियां दाया- 
घिकारिणी नही होती । मनु ने भी ऐसी ही वात कही है (९१८ ) । पिछले अध्याय 
में इस पर प्रकाश डाछा जा चुका है ( पृ० ३२५ ) । इन शास्त्रकारो के 
विरोब से यह स्पष्ट हैं पत्नी तथा माता को अंशहर होने का अधिकार बहुत 
सघपं के वाद मिला है । बीच में एक ऐसा काल रहा है, जिस में वह पूर्ण रूप 
से भंश न प्राप्त करती हुई, केवछ एक निश्चित राशि या भरण मात्र पाने की हक- 
दारथी। व्यास के मतानसार पति की सम्पत्ति में से वह अधिक से अधिक दो 
हजार पण ही पा सकती थी (स्मूच पृ० २८१ में उद्धृत) । 

जीमूतवाहन ने माता को पुत्र का समाशहर माना है, किन्तु सौतेली माता 
के लिये निर्वाह मात्र की व्यवस्था की है, क्योकि माता को जननी होने के नाते 
ही अशहर होते का अधिकार है, ऐसा न होने से वह सौतेछे बेटों की सम्पत्ति 
का हिस्सेदार कैसे वन सकती हँ११३१ ? 

दादी--अपने पुत्र की मृत्यु की दशा में, पीतों के वीच में अथवा अपने 
बेटे और मृत पुत्र के लड़को के मब्य में, वटवारा होने की दशा में दादी अशहर 
होती है । इसका प्रधान आधार अपराक ( पृ० ७३० ), दायभाग (पृ० ६७) 
तथा स्मृतिचन्द्रिका (पृु० २६७) दारा उद्धृत व्यास का एक वचन हुँ११६४। 

दर्तमान न्यायालयों के फैसले इस सम्बन्ध में परस्परविरोधी है। पहले 
अछाहावाद हाईकोर्ट की फुलवेच ने बनारस सम्प्रदाय के मिताक्षरा परिवार में 
दादी का हिस्सा स्वीकार नहीं किया । (शिवनारायण व० लरछमीनारायण 
रेड अछा० ५०५ ) किन्तु इसी न्यायालय ने वाद के दो निर्णयो मे (४७ अला० 
१२॥७, ५० अछा० ५३२ ) दादी को अशहर माना। वम्बई हाईकोर्ट ने पोतों 





जक्षितम्‌ । अहति स्त्रोत्यनुवृत्ती “न दाय॑ निरिच्द्रिया अदाया हि स्त्रियों मताः 
इति बोवायनवचनातु। निरिद्धियाः निःसत्वा इति प्रकाशः। अदाया अनंशा 
द्त्यर्य: 

१३५. दायभाग ३२९-३० पितरि चोपरतें सोदरभातभिविभागे क्िय- 
साणे मात्रेंडपि पुत्रसमाशों दातव्यः॥ समांझहारिणी मातेति वचनात । मातपद- 
स्थ जननीपरत्वात्‌ न सपत्नोपरत्वमपि सकृच्छ तस्थ मख्यगौणत्वानपपत्ते: 


१३६. जअसुतास्तु पितुः पत्यः समानांशाः प्रकोतिता: । पितामहचइच 
सर्वात्ता- मातृतुल्या: अकोत्तिता: ॥ 
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तथा सौतेली दादी के विभाग मे उस का अधिकार स्वीकार किया ( ३९ वं० 
३७३ ), पर पिता पुत्र के बढवारे में इस अधिकार को अस्वीकार किया (५४ 
बे० ४१७) । इन निर्णयो को तीन वर्मो में बांटा जा सकता हे--(१) पोतो के 
बटवारे मे दादी अशहर हो सकती है, भले ही वह सौतेली हो ( ३९ बं० 
३७३ )। (२) चाचा भतीजे के बटवारे मे भी उसे यह हिस्सा मिलता है (५० 
अला० ५३२ ) । (३) किन्तु चाचा की जगह पिता और पुत्र हो तो उसे यह 
अधिकार नही है (३२ ब० छा० रि० ४८)। कलकत्ता तथा पटना हाईकोर्टों 
पिता और पुत्र के बटवारे में भी दादी का हक माना हे* १० | व्यास के 
उपर्युक्त बचन में दादी को माता के समाच कहा गया है, अतः पुत्र सहित 
और पुत्र रहित सभी दादियों का अशहर होना उचित प्रतीत होता है । 

दक्षिण भारत मे स्मृतिचन्द्रिका और सरस्वती विलछास का प्रामाण्य अधिक 
माना जाता है, पहले यह बताया जा चुका हैं कि माता को वे अशहर होने 
का अधिकार निर्धन दशा मे ही देते हे, वे इस का उद्देश्य उस का भरण पोषण 
मानते है, अत. वहां स्त्रियो, विधवाओं माता तथा दादी को हिस्सा देने की 
परिपाटी लुप्त हो चुकी है (८ मद्रास १२३ )। अन्यत्र मिताक्षरा परिवार 
में उपर्युक्त स्त्रियों को अशहर होने का हक है । 

१९३७ तथा १९३८ ई० के हिन्दू स्त्रियों के सम्पत्ति पर अधिकार के कानून-- 
इन कानूनो से उपर्थुक्त स्त्री अंशहरो की स्थिति तथा अधिकारो में परिवत्तंन 
आ गया है, पहले यह बताया जा चुका है कि सम्पत्ति पर पत्ती और पति का 
सयुक्‍त स्वत्व होने से, पति की मृत्यु के बाद पत्नी को उस का अश नही प्राप्त होता 
था। अब ऐसा नही रहा। उक्त कानूनो से मृत समाशी (007&7०७॥०7) की पत्नी 
को अविभकक्‍त परिवार की सम्पत्ति मे वैसा ही स्वत्व प्राप्त हो गया है, जैसा 
उसके पति को था। उसे पुरुष समाशी की भाति बंटवारे की मांग करने तथा उस मे 
अपना हिस्सा पाने का हक है । इन कानूनो में यह भी व्यवस्था की गयी हैं कि 
यदि मिताक्षरा कानून द्वारा शासित कीई व्यक्ति पृथक्‌ सम्पत्ति छोडकर तथा 
दायभाग परिवार का व्यक्ति कोई सम्पत्ति छोड कर मरता है तो उसकी विधवा 
या विधवायें उस सम्पत्ति में से पुत्र का समाझ प्राप्त करने की अधिकारिणी है, 
बशत्तें कि वह विना वसीयत किये मरा हो । इस प्रकार की व्यवस्था पूर्वृतत 

१३७. बदरीराम ब० भगवत ८ करू० ६४९; इष्णलाल व० नल्देदबर 
४ पढला ला जनेल ३९,४२-४४ । 


९४ हिन्दू परिवार सीमांता 


पुत्र की विववा के लिये तथा पूर्व मृत पुत्र के पूर्व मृत पुत्र की विधवा के 
लिये भी की गयी है। विधवा को पति का स्वत्व देने से मिताक्षरा और दायभाग 
कानूनों मे काफी समानता हो गयी है; मृत समाशी की विधवा को पारिवारिक 
सम्पत्ति का समाशी बनाने से मिताक्षरा परिवार का यह मौलिक सिद्धान्त समाप्त 
हो गया है कि इसमें केवल पुरुष समाशी ही अतिजीविता' (877प्रए07- 
279) के कारण सयुकत सम्पत्ति को ग्रहण करते हे* १८ | 
कन्यायें--सयुक्त परिवार के विभकत होते समय अविवाहित कन्याओं 
तथा भाइयो के वैवाहिक व्यय की व्यवस्था शास्त्रकारों ने की है। यदि विभाग 
पिता के जीवन काल में होता है तो कन्या विवाह तक पिता के सरक्षण 
में रहती है, उसको कन्या के भरण पोषण तथा विवाह का व्यय करना पडता 
है। किन्तु जब पिता की मृत्यु पर बटवारा होता है तो मनु० (९॥११८ ) 
और याज्ञवल्क्य (२।१२४) ने अविवाहित कन्याओ को भाइयों के हिस्से का 
अतुर्थाश देने की व्यवस्था की थी* १५ | सभवतः इसका उद्देश्य उनके विवाह 
के व्यय तथा दहेज के लिये आवश्यक राशि की व्यवस्था करना था 
कोटठिल्य के अर्थशास्त्र की व्यवस्था से यह उद्देश्य भर्ती भाति प्रकट 
होता हूँ* 8० | 
मध्ययुग से टीकाकारों में इस प्रइन पर तीज मतभेद रहा है कि अबि- 
चाहित बहने पैतृक सम्पत्ति मे अपने भाइयो के साथ अशहर होती है, अथवा 
अपने विवाह के लिये आवश्यक घनमात्र प्राप्त करती है। असहाय, मेधातिथि, 
विज्ञानेश्वर, नीछकण्ठ, मित्रमिश्र पहले मत के पक्षपाती हे और भारुचि, अप- 
राक, देवण्गभट्ट, जीमूतवाहनपराशर मःधवीय, सरस्वती बिछास, विवाद 
रत्ताकर, विवाद चिन्तामणि दूसरे मत के अनुयायी हे। विज्ञानेशबर 





१३८. इंडियन छा रिपोर्टर ( १९४२) मद्रास ६३० । 

१३९ मनु ९॥११८ स्वेन्योंज्योम्यस्त कन्याभ्यः प्रदाास्य तिरः पथका 
स्वात्स्वादंशाच्चतुर्भायं पतिताः स्युरदित्सचः ॥ या. २१२४ असंस्कतास्त 
संस्कार्या प्रातृभिः पूर्वसंस्कृतः । भगिन्‍यश्च निजांदशादत्वांशं तु तुरीयकम्‌ । 

१४०. कौ० ३॥५ संनिविष्ठसमससनिविष्ठेम्यो नेवेशनिक दल्यः 
कन्याभ्यदच प्रादानिकम॥ श्रीमूठहा ठौका के अनुसार संनिविष्ट-विवाहित, 
नंवेशनिक का भअथ हे--निवेशनं परिणयन तत्पयोजनक द्रव्यं, अर्थात 
विवाहोपयोगी घन । प्रदान विवाहः तत्पर्याप्तं द्रव्यम प्रादानिकम ॥॥ 


पंतुक सम्पत्ति के बंठवारे में बहिनों का हिस्सा ३९५ 


ने दूसरे मत का प्रबल खण्डन करते हुए कहा है* १० क 'निजादंशात्‌, (या० 
२।१२४) के वचन से यह स्पष्ट है कि लंडकिया भी पिता की मृत्यु के वाद 
अद्य छेने वाली होती हे । चौथे हिस्से ( तुरीयक) की यह व्याख्या नही करनी 
चाहिये कि इस का अर्थ विवाह संस्कार के लिये आवश्यक घन देना है, 
क्योकि ऐसी व्यास्या मन्‌ू, ( ९११८ ) वचन की विरोधी होगी, मनु ने हिस्सा 
न देने वालो को पतित कहा है । 

बहिनो के हिस्से के सम्बन्ध में मिताक्षराकार ने बडे विस्तार से 
विचार किया हैं-यदि कन्या ब्राह्मणी की सन्‍्तान होगी तो उसे 
१ हिस्सा ( ब्राह्मणी के पुत्र को मिलने वाले ४ हिस्सो का ३) भिलेगा१४० ; 
क्षत्रिया की पुत्री को क्षत्रिय पुत्र के तीन हिससो का' एक चौथाई अर्थात्‌ ड्‌. 
प्राप्त होगा, इस प्रकार वैश्य तथा शूद्र वर्ण की स्त्रियो की छडकियो को 
| तथा 4 हिस्से मिलेंगे। कुछ उदाहरणों से यह स्पष्ट हो जायगा-- 
ब्राह्मणी का एक पुत्र और कन्या होने पर पहले सम्पत्ति को आधा आधा 
बाटा जायगा, फिर इस का एक चौथाई अर्थात्‌ कुल सम्पत्ति का ( $ ) 
लड़की को मिलेगा, और शेष सात हिस्से छड़के को। दो प्ृत्र तथा 
एक पुत्री की दशा में सम्पत्ति पहले तीन हिस्सों में बाट कर उस ै अर्थात्‌ 
कूल सम्पत्ति का दै& लड़की को मिलेगा और ४३ दो पुत्रों में समान रूप 
से बाटा जायगा । एक पुत्र और दो पुत्रिया होने पर उपरोवत प्रकार से 
(ड<8) से एक रडकी का हिस्सा ४८ तथा दो का अश # हुआ, शेष 
है सम्पत्ति पुत्र को मिलेगी | ब्राह्मगी की एक पुत्री तथा क्षत्रिया का एक 
पुत्र होने की दशा में सारी सम्पत्ति ४+- ३ अर्थात्‌ सात हिस्सों में बंटेगी,इनमें 
एक हिस्से का एक चौथाई अर्थात्‌ ॥ कन्या को तथा होप ६४ लछडके को 
मिलेगा। इसी प्रकार ब्राह्मणी के दो पुत्र तथा क्षत्रिया की एक कन्या होने 
पर सम्पत्ति पहले ४+४--३ अर्थात्‌ ११ अशो में वाटी जायगी । एक अंश 
का ॥ कन्या को देने के बाद होष १०३ भाग दोनो पुत्रों में बाठा 





१४० क. अनेन दुहितरोडपि पितुरूध्व॑मंशभागिन्य इति गम्यत । 

१४०. पहले यह बताया जा चुका हैं कि मनु ९११२-१३ तथा या० 
२१२५ के अनुसार असवर्ण विवाहों में अनुलोमज सन्‍्तान को साता क्ते 
वर्ण के आधार पर ऋरमदा; ४: ३:२१: १ के अनुपात से पैतृक सम्पत्ति मं 
हिस्से मिलेंगे दे० ऊ० पु० ३८६ 


नब अजजकिकान अत आज 


जनक अिलतओ हाय अनाध्य अनीसनकनक »वकफमरता कफ शक कक लक का सनी अन- जअ जन अमन कनिननरननननननन-ननननिनी लिन तल तन भज++++++७++४-++ * ४ 


३९६ हिन्दू परिवार सीमांसा 


जायगा ( मिता० २।१२४ ) | विज्ञानेश्वर ने विभिन्न अवस्थाओ में कन्याओं 
के अंश का वड़े विस्तार से सभवतः इसलिये वर्णन किया है कि किसी को 
इन के अशहर होने में सन्देह न रहे । 

जीमूतवाहन ने इसके विरोधी पक्ष का' प्रतिपादन करते हुए कहा-- 
(पैतृक सम्पत्ति ) के कम होते पर पुत्रों को अपने अपने भाग का चौथा जश 
देना चाहिये जैसा मनू, ( ९११८ ) का मत है, अधिक घन होने पर विवाह 
के लिये आवश्यक घन प्रदान करना उचित है; दायतत्त्व ने भी इसका समर्थन 
किया१०१ । स्मृति चन्द्रिक ( २२६९ ) व्यवहार मयूख (१० १०६) 
पराशर मावबव (३।५१०) और व्यवहारप्रकाश ( पृ० ४५६ ) इस मत 
का समर्थन विष्णू ( १५॥३१ ), देवह और शखस्र के वचनो के आधार 
पर करते हे,' १९ इन सब में कन्या को विवाह के लिये धन देने को कहा 
गया हूँ । वत्तमान समय में न्‍्यायारूय दूसरे पक्ष को मानते हुए अविवाहित 
कन्याओं को वैवाहिक व्यय ही प्रदान करते हे, पैतृक सम्पत्ति में उन का अश- 
हर होना नहीं स्वीकार करते । अछाहावाद हाईकोर्ट ने भगवती शुक्ल ब० 
राम जतन ( ४५ अ० २९७ ) के मामले में यह निर्णय दिया है कि शास्त्रों 
के चतुर्याश' का अर्थ विवाह के लिये आवद्यक घन है । यह्‌ नियम विभाग चाहने 
या उसका दावा करने वाले व्यक्ति की अविवाहित वहन के लिये ही है, उसके 
भाइयों की लड़कियों के लिये नही ( मि० ५३ मद्रास ८४ )। 

अनह अंगहर--पिछले अध्याय में यह वताया जा चुका हैँ अनेक प्रकार 
के शारीरिक और मानसिक दोपो वाले व्यक्ति ( नपुंसक, पतित, छंगडा, 
उन्मत्त, मूर्ख, अन्चा आदि ) निरशक अर्थात्‌ सम्पत्ति के अशहर होने के अयोग्य 
समझे जाते थे (प०३२०-१२२१ )। अब १९२८ के “हिन्दू उत्तराधि- 





१४१. दायभाग पृ० ६९-७० अल्पधने पुत्र: स्वातस्वादंशादाकृष्य कन्या- 
स्यश्चतुर्थोंशों दातव्यः । यया मनुः स्वेन्यः (९११८) एवं च बहुतरबने विवाहो- 
चित॑ दातव्यं न चतुर्याशनियम इति सिध्यति । दायतत्व पृ० १७१ एवं तुरी- 
यांशश्रतिपादकमपि विवाहोचितद्रव्यदानपरम्‌ । 

१४२. विष्णु धर्म सूत्र १५३१ अनूढानां तु कन्यानां स्ववित्तानरूपेण 
संस्कार कुर्पात्‌ । देव (स्मृच २२६८) कन्याम्यइच पितुद्रव्यं देयं वैवाहिक 


वलु । शंख ( स्मृच २२६९)--विभज्यमाने दायाहे कन्यालंकारं वेबाहिक॑ 
सस्‍्त्रीवनं च कन्या लभेत । 


बंदवारे में हिस्सा न लेने वाले व्यक्ति ३९७ 


कार ( अनहँता निवारण )” कानून से मिताक्षरा परिवार में जन्मजात मूर्ख 
भर पागरू के अतिरिक्त सव व्यक्ति दायाद बन सकते हे, अतः बंटवारे में 
अंशहर भी हो सकते हे । दायभाग परिवार में अभी तक ये अनहंँतायें बनी हुई 
हैँ । इन अनहं पुरुषो के पुत्र दोषरहित होने पर भागहर होते हे और इनकी 
लडकिया विवाह पर्यन्त भरणीय होती है (याज्ञ ० २१४१) । यदि बटवारे के 
समय कोई व्यक्ति किसी शारीरिक या मानसिक दोष से ग्रस्त है, किन्तु वाद 
में उसका दोष चिकित्सा से दूर हो जाता हैँ तो विभाग के वाद उत्पन्न पुत्र की 
भाति वह अपना अश्ष प्राप्त करने के लिये बंटवारा दुबारा करा सकता है । 
बटवारे से पहले ही दोष होने पर उपर्युक्त व्यक्ति अनञ होते हे, विभाग के 
बाद दोष उत्पन्न होने पर उनसे उनका अश नही छिन सकता ११३ | दोषों के 
कारण उत्पन्न होने वाली अशहरण की अयोग्यता स्त्री पुरुष दोनो के लिये 
समान है, अत. पतितादि दोषों से युक्त होने पर पत्नी, पुत्री और माता आदि 
भी अनश होती हे (दे० ऊ० पूृ० ३२१ ) । 

संसृष्टि--विभकत परिवार के पुन. सयुक्त होने को ससर्ग या 
ससृष्टि कहा जाता हौ। मिताक्षरा के अनुसार विभक्‍त घन पुनः 
सयुक्त किया जाने पर ससृष्ठ कहलाता है, ऐसे घन 
वाला ससृष्दी होता हैं*१४ | यह प्रथा हिन्दू परिवार में अत्यन्त 
प्राचीन है । ऋग्वेद ( १०८४७ ) तथा अथवंबेद ( ४३१७) में 
वरुण और मन्यु से ससृष्ट धन पाने की प्रार्थना की गयी है१११। प्राचीन 
सूत्रकारो ने इस सम्बन्ध में अनेक नियम दिये हे। गौतम अपुत्र संसृष्टी के मरने 
पर, उसकी सम्पत्ति का उत्तराधिकारी उसके साथ सयुकत होने वाले को 
बताता है (२८।२९) | विष्णु ( १८४१) और मन्‌ (९१२१० ) ससृष्ठि के 
बाद विभाग होने पर समान अंश बाटने की व्यवस्था करते हे, इसमें बडे पुत्र को 
विशेष अश नही मिलता, किन्तु कौटिल्य संसृष्टि के वाद बटवारे मे उस व्यवित 
को दो अश देता है, जिसके प्रयत्त से सम्मिलित धन में वृद्धि हुई हो *१९। 

१४३. मिता० २।१४०-एतेबां विभागात्प्रागेव दोषप्राप्तावनंशत्वमुपपन्नं त 
न पुनरविभक्तस्थ । विभागोत्तरकाल्‍ूमप्यौषधादिना दोषमिहरणे भागप्राप्ति- 
रस्त्येव । विभक्तेबु सुतो जातः सवर्णायां विभागभाक्‌ इत्यस्यथ समरानल्यायत्वात्‌। 

१४४. सिता० २११३८--विभकतं धन पुनर्मिशीक्ृतं संसृब्ट तदस्यास्तीति। 

१४५. संसूष्द घनमुभयं समाकृतमस्मम्यं दत्तां वदणश्च मन्युः । 

१४६. गौ ध०सू०२८१२९ संसृष्टिनि प्रेते संसृष्ठी रिक्थभाक्‌। विष्णु १८४१ - 


३९८ हिन्दू परिवार मो्मांसा 


पुन सम्मिक्त या संसगग किन व्यक्तियों मे हो सकता है, इस प्रश्न पर 
शञास्त्रकारों में मतभेद है । विज्ञानेश्वर, जीमूतवाहन और स्मृति चन्द्रिका वृह- 
स्पति के एक वचन के आधार पर विभकत पिता, भाई और चाचा मात्र को 
ससृष्टि का अधिकारी समभते हे, फूफा के छडके या दादा के साथ ससर्ग नही 
स्वीकार करते १8०, किन्तु नीलकण्ठ और मित्रमिश्र के अनुसार वृहस्पति द्वारा 
निदिष्ट सम्बन्धी उपलक्षण मात्र हे। वटवारे के समय के किसी भी सदस्य पत्नी, 
दादा, भाई के पोते, चाचा के लडके आदि का परिवार के साथ संसगे संभव 
है११५ | विवाद रत्नाकर (१० ६०५-६) तथा विवादचिन्तामणि ( पृ० 
२४५ ) भी नीछकंण्ठ के अनुयायी है । अत. वत्तमान काल में नीलकण्ठ के 
व्यवहार मयूख को अधिक प्रमाण मानने वाले वम्वई प्रान्त में तथा विवाद 
रत्नाकर और चिन्तमणि द्वारा शासित मिथिला मे किसी भी सवन्धी के साथ 
ससरय सभव है (३३ कछ० ३७१,३७५ )। मद्रास हाईकोर्ट का भी यही 
मत हैं (२७ म० १११८)। किन्तु वगाल, उत्तर प्रदेश तथा पंजाव में 
ससृष्दता केवछ पिता, भाई और चाचा के साथ ही सभव है | 

ससृप्टता के लिये सयुक्त होना, विभक्त होना और पुन" सयुक्त होना आव- 
इयक है । एक घर में निवास और भोजन तथा सामा व्यापार ही इसके पर्याप्त 
प्रमाण नहीं , किन्तु आपस में यह समझौता आवश्यक हैं कि कि मेरी सम्पत्ति 
तेरी है और तेरी सम्पत्ति मेरी हे ( ७ कल० वी० रि० ३५ ) ) मौखिक 
समभौता भी इसे सिद्ध करने के लिये काफी है ( ३० कछू० ७२५ )। 

समृप्ट होने के बाद परिवार के सदस्यों की स्थिति क्या विभाग से पहले 


विमक्ता: सह जीवन्तो विभजेरन्‌ पुनर्यंदि । समस्तन्न विभागः स्याज्ज्येष्ठयं तत्र 
न विद्यते । को० ३॥५; अपितृद्रव्या विभवतपितृद्वव्या वा सहजीवन्तः पुनवि- 
भजेरन्‌ । यतदचोत्तिष्ठेत स दचंदं लभेत 

१४७. मिता० २१३८ संसूष्ठत्वं च न येन केनापि किन्तु पिन्ना ध्यान्नापिं 
वितृष्येण वा। यवा5हवृहस्पतिः-विभकतों यः पुनः पिन्ना झात्रा वैकन्न संस्थितः । 
पित्ृव्येणायवा शीत्या स तत्स॑तृष्द उच्चते । बा० २२०(घ० को० २१५५६) 
परिगगणितव्यतिरिक्तेयु संसर्गकृरतो विशेष: वादरणीयः परिगणनानर्थक्यात्‌ । स्मृच० 
३०२ पितृथातृपितृव्यव्यतिरिकतग्रातृपितृव्यपुत्नादिना सह संसर्गो न विद्यते 

१४८. व्यवहास्मवूख १० ६५ पिन्नादिवदानि विभागकत्‌ सात्रोपलक्षकाणि। 
तेव पत्नोपितामहद्ातृपीत्रपितृव्यपुत्रादिभिरपि सह॒संसृष्ठता भवति ॥ मि० 
व्यश्व० पूं० ५३३ 


संसृष्टि ३९९ 


के सयुक्त परिवार के दायादो की सी होती है ? अथवा वे केवछ साभीदार 
होते हे ? इन प्रश्नों पर न्‍्यायाकूयो ने विरोधी निर्णय दिये हे । मद्रास हाई- 
कोर्दे ने पहले इन्हे केवल साकौदार स्वीकार किया था (१६ म० ४४०)। 
किन्तु कलकत्ता ( १९ कछ० ६३४ ) तथा बाद मे मद्रास हाईकोर्ट ( १९ म० 
ला जनेल ७२३ ) ने भी यह स्वीकार किया कि ससुष्टि के बाद इसके 
सदस्य संयुक्त परिवार के सदस्य हो जाते है, अत. परिवार की सयुकत सम्पत्ति 
पर जन्म से उनका स्वत्व हो जाता है और वे बतिजीविता (8फएशं- 
'ए0०४7फ7 ) के सिद्धान्त के आधार पर दूसरे सदस्यों की मृत्यु पर 
उनकी जायदाद के हकदार होते हे। यह व्यवस्था मिताक्षरा के इस वचन के 
सर्वथा अनुकूल है कि --पुत्राभावे ससृष्ट्येवापहरेत्‌ न पत्यादि. (या० २।१३८)। 

ससुष्टि के मामले न्यायालयों मे बहुत कम आते है । एक वार वटवारा 
होने के बाद बिरले ही परिवार पुनः सयुकत होते हे । 


तेरहवाँ श्रध्याय 


पिता के साम्पत्तिक अधिकार 


पिता के साम्पत्तिक स्वत्व की तीन अवस्थायें--मध्यकालीन टीकाकार 
और पिता के विभाग विपयक अधिकार--विभाग में पिता का विशेष जश 
अहण करना--पिता का पुत्रों को विषम भाग देने का अधिकार--पैतृक 
सम्पत्ति पर पिता का अविकार--पिता द्वारा सम्पत्ति के दान का अधि- 
कार--पिता के ऋण तथा अपहार (इन्तकालर)--सूर्ववर्ती ऋण । 

कुटुम्व का भरण, पोपण तथा सरक्षण करने से परिवार में पिता का 
स्थान सर्वोच्च है । पांचवे अध्याय में यह वताया जा चुका हैँ कि रोमन 
साम्राज्य जैसे कई प्रदेशों में पिता को अपनी सन्‍्तान के विक्रय तथा वध 
के अधिकार थे प्राप्त थे, वहा उसकी स्थिति निरकुश सम्राट की सी थी। 
किन्तु प्राचीन हिन्दू परिवार में उसके अधिकार इंतने अमर्यादित नही थे । 
यहा पिता के साम्पत्तिक अधिकारों का ही प्रतिपादन किया जायगा । 

सत्ता और सम्पत्ति का चोली दामन का साथ है। जव तक परिवार में 
प्रधान शक्ति पिता के हाथ में रही, सम्पत्ति पर उस का स्वत्व वना रहा। 
यहा इसके निम्न रूपों का विवेचन होगा--(१) अपनी इच्छा से वंटवारा 
करने का अधिकार (२) वटवारे में स्वयं विशेष अश छेने का अधिकार 
(३) पुत्रों को ययेच्छ भाग देने का अधिकार । वहुत समय तक पिता को 
बठवारे में स्वयं दुगना हिस्सा या कुछ सम्पत्ति का आघा भाग लेने तथा ज्येप्ठ 
पुत्र को अधिक अश देने का अधिकार प्राप्त था । किन्तु पुत्रों के अधिकारों 
का विकास होने पर शने शने सब दायादों का पैतृक सम्पत्ति पर तुल्य स्वत्व 
माना जाते छगा, इस के ययेच्छ विनियोग का अधिकार पिता से छिन गया, 
उसे यह अधिकार केवल स्वाजित सम्पत्ति पर ही रह गया । 

सयुकत सम्पत्ति पर पिता के स्वत्व की तीन अवस्थायें---पारिवारिक द्रव्य 
पर पिता अथवा पुत्र के स्वेत्व के विकास को तीन प्रधान अवस्थाओ में बाटा 
जा सकता है-- ( १) पहली अवस्था में इस पर पिता का पूर्ण स्वामित्व होता 
था। (२) दूसरी दशा में पहले पिता की इच्छा से तथा वाद में उसकी इच्छा 


पैतृक सम्पत्ति पर पिता का पूर्ण प्रभुत्वत होना. ४०१ 


के विरुद्ध विभाग द्वारा पैतृक द्रव्य पर पुत्रो का पूर्ण स्वामित्व स्थापित हुआ । 
(३) तीसरी दशा में यह विचार विकसित हुआ कि पैतृक सम्पत्ति में पुत्र का 
स्वत्व॑ विभाग द्वारा नही, किन्तु जन्म से ही उत्पन्न हो जाता है; ११वीं श्ती' 
से विज्ञानेश्वर के प्रबल समर्थन से पुत्रो ने इस अधिकार को पूर्ण रूप से पाया, 
पिता के अधिकारों का अन्त हुआ । जीमूतवाहन ने बंगारू मे इस प्रवृत्ति 
का विरोध किया और वहा आज तक पिता के अधिकार बहुत कुछ 
सुरक्षित हे । ये तीनो अवस्थाये विषय की स्पष्टता एवं सुवोधता की दृष्टि 
से की गयी है; कालक्रम के विचार से नही, आज भी विज्ञाल हिन्दू समाज 
में कानूनों और विधि विधानों की एकरूपता नहीं है, प्राचीन काल में भी' 
नही थी। अनेक विरोधी व्यवस्थाये एक ही समय में प्रचछित होती थी। पहली 
दो अवस्थाये वैदिक यूग मे विभिन्न स्थानों पर पायी जाती हे । 

पहली अवस्था--पिता का पैतृक सम्पत्ति पर पूर्ण प्रभुत्व होना--इस अवस्था 
के अनेक सकेत हमे वैदिक संहिताओं और ब्राह्मण ग्रन्थो मे उपलब्ध होते है। 
शुन. शेप के उपाख्यान में यह वर्णन है कि विश्वामित्र ने, शुनः शेप को ज्येष्ठ 
पुत्र बनाने के कारण रुष्ट हुए अपने पचास पुत्रों को दायाधिकार से वंचित 
किया१| काठक सहिता के अनुसार पिता पुत्र का शासक है ( पिता पृत्रस्येशे 
११/४ ) । पचर्विश ब्राह्मण ( १६।४४ ) से यह सूचित होता है कि 
पिता जिस पुत्र को चाहे सम्पत्ति दे सकता था, विभाग में वह अपने कुछ 
पुत्रों को दाय से वचित करने मे भी समर्थ था। शतपथ ब्रा० ( ५॥४)२॥८)' 
से यह ज्ञात होता है कि वह सब से प्रिय पुत्र को उत्तराधिकारी बना सकता था। 
वसिष्ठ ने माता पिता द्वारा पुत्रो के दान और विक्रय का अधिकार स्वीकार किया 
है; यास्काचार्य ने भी ( निरुक्त० ३।४) माता पिता द्वारा सन्‍्तान के दान 
,विक्रयादि की व्यवस्था का उल्लेख किया है* । भनु ने पुत्र द्वारा कमाये घन 

१. ऐन० ज्नर० ३३८ 

२... दात० ब्रा० ५४१८; तद्योडस्य पुत्र: अ्रियतमों भवति तस्माएत- 
त्पात्रं थ यच्छतीदं मेड्यं बोय॑ पुत्रोड्तृसन्तनवदिति । यद्यपि यह रफ्ज्याभिषेक 
का प्रकरण है, तथापि इससे इच्छानुसार पिता द्वारा पुत्रों में पक्षपात करने 
की प्रथा सूचित होती है । 

३. निरक्‍त ३।४ स्त्रीणां दानविक्रयातिसर्गा विद्यस्तें नपृंसः। पुंसो:पी- 
त्येके शौनः शेपे दर्शनात्‌ु॥ वसिष्ठ १५२ तस्य प्रदानविकयत्याग्रेषु माता- 
पितरी प्रभंवतः । 


हिं० २६ 
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प्र पिता का स्वत्व माना है ( ८४१६) । हारीत ने पिता के जीवित रहते 
हुए आथिक मामलो मे पुत्र की परतन्त्रता की घोषणा की हं?। शंख पिता 
के जीवित रहते हुए पुत्र को परावीन ( अस्व॒तन्त्रा- पितृमन्तः दा० पृ० २३) । 
मानता है, कौटिल्य की भी ऐसी ही व्यवस्था है ( अनीश्वरा- पितृमन्तः ३॥५)। 
गृत्त युग में नारद (१।३२-४२ ) का यह कथन था कि पिता परिवार के सदस्यों 
दर उसी प्रकार शासन करता है, जैसे राजा प्रजा पर या गुरु शिप्यो पर । 
पिठा के जीवित रहते हुए, पुत्र वालिग होने पर भी पिता के अधीन रहते हें, 
(दे० ऊ० पृ० १८८) इस अवस्था में पुत्रों का कोई साम्पत्तिक स्वत्व नहीं होता । 

पिता के पूर्ण प्रभुत्व की स्थिति में पुत्र पैतृक सम्पत्ति को उसकी इच्छा 
ओर अनुग्रह से प्राप्त करते हे। वैदिक साहित्य मे पुत्रो द्वारा पिता से धन मामने 
की अनेक प्रार्थनायें हे, इन से यह स्पप्ट हैं कि वे पैतुक घन को अधिकार के 
नही; किन्तु कृपर के रूप में चाहते हे । ऋ० १३२६॥३ में भक्‍त अग्नि से 
थाचना करता है--आप मेरे पिता के तुल्य है, में आप का पुत्र हूँ, आप 
मुझे अमीप्ट धन देने की कृपा करे” । ऋ० १७०१० में उपासक की उवित 
है--हे भग्ने मनुष्य अनेक (पूजा) स्थानों में विदिव रूप से आप की उपासना 
करते हे, आपसे वे वैसे ही घन पाते हे, जैसे पुत्र वृद्ध पिता से घन प्राप्त करते 
हें' । अनेक देवताओं से इस प्रकार की प्रार्थनाये हे कि वे भवतों को वैसा 
ज्ञान और धन दें, जैसा पिता पुत्रों को भ्रदान करता है* । वैदिक साहित्य में 


४. हारोत ( दा० २३ प०) जीवति पितरि पुत्राणामर्थावानादिसर्गा- 
क्षेपेष्दास्वातन्ध्यम्‌ । ह 

५. ऋर० १।७०११० वि त्वा नरः पुरुत्रा सपयन्पितुर्न जिन्नेवि वेदों भरन्त। 
पिता द्वारा बालिय पुत्र को धन देने के लिये देखिये ऋ० ३।४५।४--आ नस्तुजं 
राय भराश्य न प्रतिजानते । सायण भाष्य--यया पिता प्रतिजानते व्यवहार- 
ज्ञाय पुत्राव स्वकीयस्य धनस्य भाग ददाति तद्गत्‌ । पिता द्वारा पुत्रों में घन के 
बंदवारे का संफ़ेत ते० ब्र7० ३७।६।२२ में भी है--उद्यन्नय बिनों भज। पिता 
पुत्रेभ्यों बवा । ऋ० ७९७१ में बृहस्पति को पिता की भाति घन देने बालू 
कहा गया हूँ । ऋ० ८।४८७ में पैतृक घन के भोग की उपभा दी गयौ---इपिरेण 
ते मनसा सुतत्य नक्षोमहि पिन्यस्थेव राय: । 

६० #8० छारेश२६ इच्ध ऋतूं न आभर पिता पुन्नेम्यो क्या | मि० तै० 
सं० जप, का० सं० ३३७, अबर्व १८३६७, २०७९।१, ऐ ब्रा० ४। 


पैतृक सम्पत्ति पर पुत्रों का स्वत्व स्थापित होना ४०३ 


इन्द्र से ऐसी प्रार्थना चार बार की गयी है। पिता द्वारा पुत्रो को घन बांटने का 
उल्लेख सहिताओ मे अनेक स्थानों में हे* । 

दूसरी अवस्था-पैतुक सम्पत्ति पर पुत्रों का स्वव्व और इसका बंदवारा 
कराना--वैदिक परिवार मे पिता के जदह्दी जायदाद पर अ्रभुत्व और उसके 
स्वयं बटवारा करने की व्यवस्था स्वंमान्य रही हो, ऐसा नही प्रतीत होता । 
सहिताओ में पैतुक घन पर पुत्रो के स्वत्व के अनेक सकेत हूँ । नाभानेंदिष्ठ की 
कथा के दो रूप यह सूचित करते हे कि उस समय समाज मे दोनो व्यवस्थाये 
प्रचलित थी और ब्राह्मण ग्रत्थो के समय पुत्रो द्वारा बटवारे की माग कुछ 
अबल होने छगी थी । 

पुत्र का पैतृक सम्पत्ति पर पिता के साथ समान रूप से स्वामित्व माना 
जाना पिता के अधिकार पर प्रबल प्रह्मर था, क्योकि पुत्र का यह अधिकार 
स्वीकार करने से पिता के स्वत्व बहुत मर्यादित हो जाते थे । प्राचीन सहिताओ 
में इसके अस्पष्ट सकेत है *क | ऐतरेय आरण्यक में सर्वप्रथम पिता पुत्र के 


१०२, ताण्ड्च ब्रा० ४७३२३४८, आधइव० श्ौतसूत्र ६५११८, वैतान सूच् २७११२, 
दांखायन ओतसूतच्र ८२०२४ 
७. जऋ्रः० १०१५७ पुत्रेभ्यः पितरस्तस्य वस्वः प्र यच्छत त इहोज दधात ॥ 
सरि० शुक्ल यजुर्वेद १९१६३, अथर्व १८३४३ । राधा विवोदपाल ने ला आाफ़ 
प्रइमोजे निचर (३.० २२५) में व॑ दिक यूग के पुत्र की स्वोपाजित सम्पत्ति 
पर भी पिता का अधिकार सिद्ध करने के लिये ऋ० १११२६।३ का मन्त्र उपस्थित 
किया है। ३ समें साथण के कथनानुसार कक्षीवान्‌ ऋषि द्वारा राजा स्वचय से घोड़े, 
बधुओ वाले दस रथ और साठ हजार गौयें भेंट में पाने का वर्णन है और अन्त 
में कहा गया है 'सनत्‌ कक्षीवाँ अभिपित्वें अहाम्‌” सायण ने इसके दो अर्थ 
किये है सनत्‌ू--स्वीकृतत रथवध्वादिक स्वपिन्रे समर्पयति, स्वयं वा स्वीकरोति 
अर्थात्‌ वह्‌ राजा से प्राप्त रथ, वधू आदि अपने पिता को समपित करता है 
या स्वयं स्वीकार करता है । पहला अर्थ मानने पर यह सूचित होता है कि 
उस समय पुत्र की स्वाजित सम्पत्ति पर भी पिता का स्वामित्व होता था, 
ईकन्तु यह अ्य इसलिये ठीक नहीं अतीत होता कि इसमें स्वपित्रे' शब्द का अपनी 
ओर से अध्याहार करना पड़ता है, दुसरे अर्थ में इसकी आवश्यकता नहीं हैं । 
ईप्रफिथ ने सायण का दूसरा अर्थ ठीक समझता है । 
७ क, ऋ० १॥७३।१ में पिता से प्राप्त सम्पत्ति की तरह अग्नि अन्न का 
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संयुक्त स्वामित्व का वर्णन मिलता हैँ “(छोक में) पुत्र की जहा कही कोई 
वस्त्रु होती है, वह पिता की होती है; जो वस्तु पिता की होती है, वह पुत्र 
की होतो है” । तैत्तिरीय सहिता में दो वार ( २६॥१६, ६॥५॥१०१२)' 
यान्षिक प्रक्रिग की उपमाओ द्वारा पिता के घन पर पिता और पुत्र दोनों 
का अधिकार वताया गया है । पिता यज्ञ की मुख्य विधि ( प्रयाज) है, पुत्र 
गौणविधि ( अनुयाज); ( अनुयाज के लिये ऊकडी के प्याके अथवा उपभृत 
में हवि रखी जाती है, पुरोडाशादि की हवि डालने की वारी आने पर काप्ड 
के प्याले की सारी ह॒वि प्रयाज या मुख्य विधि के साथ डाल दी जाती है, इसके 
बाद यज्ञ मे प्रयाज की ही हवि शेप रहती है और उससे प्रयाज( पिता) और 
अनुयाज ( पुत्र) दोतों की हवि समझी जाती है, इसी तरह पिता की सम्पत्ति 
दोनो की सम्पत्ति होती है ।) प्रयाजों से यज्ञ करने के बाद वह ( दोनों विधियों 
की सामान्य) हवियों को डाछुता है; (अत ) पिता पुत्र के साथ ( अपने घन 
को ) साधारण ( अर्थात्‌ दोनो का ) बनाता है ९ । 

तैत्तिरीय सहिता के एक दूसरे स्थर में पैतुक धन पर, पिता पुत्र 
के सयुक्त स्वत्व का एक अन्य याज्ञिक विधि के दुष्टान्त द्वारा वर्णन है । 





दाता कहा गया हूँ ( रथि न॑ यः पितृचित्तो बयोधाः ३॥ ऋ० १॥७३॥९ में यह 
प्रार्यना है कि विता से प्राप्त घन के स्वामी होकर हमाएे विद्वान्‌ पुत्र सौ दर्ष के 
जीवन का उपभोग करें (ईशानासः पितृवित्तस्य रायो विसूरयः दात हिसा नो 
अब्यू: ) । 

८. ऐं० आ० २११८ यत्र हू क्‍्व च पुत्रस्य तत्पितुय॑त्र वा पिठुस्तद्वा पुत्नस्य । 

९. तें० सं० २६११६ पिता वे प्रयाजाः प्रजाइ्दूयाजा यत्रयाजानिष्द्वा 
ह॒वीष्यभिघारयति पित्तेव तत्युम्रेण साधारणं कुदते ॥ सायण ने इस का भाष्य 
करते हुए लिखा हे--छोकेन हि वालेन यदुपाजितं तदू द्रव्यं स पुत्र उत्तरकाले 
स्वजीवनायथंम्रसावारणत्वेन संगृहय गुप्तं करोति न तु पिन्रे प्रयच्छति न तु 
सरातृम्यः । पित्रा तु यदुपाज्यते तत्पितुर्वालपुत्रस्य तद्‌ म्रातत॒णां च साधारणं 
भवृति । तैन हि द्रब्येण सर्वेईपि जोदान्ति । इस व्यास्या के अनुसार पुत्रो द्वारा 
कमाये घन पर तो पिता का स्वत्व नहीं है, किन्तु पिता हारा उपाजित द्रव्य 
पर पुत्रो का अधिकार है । सायण यद्यपि भष्यकालोन टीकाकार हैं; किन्तु 
उसके उपयुक्त संदर्भ के भाष्य के वेदिक युग की स्थिति का प्रतिपादक होने में 
कोई संदेह नहीं प्रतोत होता । ब 


है हट पक 0),%, मीन लत ली 


१ के ये दी जल 


; ५३३० आचआताा 2 टली न ली कल. आदी अमीर की की. जल लक जल लीर जलकर की योनी लगीलल न अकेली की का कर कम कब जलली वजन बम 


पैतुक सम्पत्ति पर पुत्रों द्वारा प्रभुता पाने का कारण ०५ 


अग्निष्ठोम यज्ञ में दी जाने वाली सोमरस की पहली आहुति आग्रयण कह- 
लाती है, इस के लिये सोमरस निकाला जाता है; किन्तु यदि इसमें कोई कमी 
पड जाती है तो पास में रखे कलश के रस से इसे पूरा किया जाता है, 
यदि कलूश में कुछ कमी हो तो आमग्रयण के रस से उसकी पूत्ति होती है । इस 
विधि को अपनी उपमा का विषय बनाते हुए सहिताकार कहता है--“पिता 
आग्रयण है, पुत्र कलश; यदि आग्रयण ( में रस) समाप्त हो जाय तो कलश 
से ( रस) ले लो, जैसे असहाय पिता पुत्र के पास आता है। यदि कलश का 
( रस) समाप्त हो तो वह आग्रयण से छे ले, जैसे पुत्र असहायावस्था में 
पिता के पास आता है”*०। 

पैतृक सपत्ति पर पुत्रों को स्वत्व सभवतः पिता पुत्र की एक दूसरे पर 
निर्भरता विशेषतः बुढापे मे पिता के पुत्र पर अवरूम्बित रहने से मिला होगा। 
शातपथ और गोपय ब्राह्मणों मे यही वात कही है । आरम्भिक जीवन मे पुत्र 
पिता पर निर्भर रहते हे और पिछले जीवन में पिता पुत्रो पर *९*। कौषीतकि 
ब्राह्मगोपनिषद्‌ से यह सूचित होता है कि पिता द्वारा एक वार अपने अधि- 
कार छोडने पर उस सम्पत्ति पर पुत्रो का स्वत्व उत्पन्न हो जाता था । इस 
उ+० में पिता द्वारा बीमारी में मरणासन्न होने पर, अपनी सारी भौतिक एवं 
सानसिक शक्तियों का पुत्र को दान करने का आलकारिक वर्णन है, ऐसा दान 
होने के बाद यदि वह सौभाग्यवश नी रोग होकर काल का ग्रास नहीं वनता तो 
उसे या तो पुत्र की प्रभुता मे रहना पड़ता है या सन्‍्यासी होना पड़ता है * १ । 

तैत्तिरीय सहिता और ऐतरेय ब्राह्मण (२२॥९) में मनु के पुत्र नाभा- 
नेदिष्ठ की कथा दो विभिन्न रूपो में मिलती हैँ और यह सूचित करती हूँ कि 


१०. तै० सं० ६५११०१,२ पिता वा एव यदाग्रयणः पुत्र: कलशो यदा- 
ग्रयण उपदस्पेत्कलशाद गृहणीयाद्यथा पिता पुत्र क्षित उपधावति तादूगेंव तथ्च- 
त्कलश उपवस्पेदाग्रयगाद्‌ गृहणीयाद्वथा पुत्रः पितरं क्षित उपधावति तादूगेव 
तदात्मा वा एप यज्ञस्थयदाग्रयणो यद्‌ ग्रहो वा कलझो वोपदस्पेदाग्रयणाद्‌ 
गुहणीयाहत्‌ । 

११. गोपथ ब्रा० ४१७ तस्मात्पूवें वयसि पुत्रा:ः पितरमुजीवन्ति | तस्मा- 
दुत्तमे वयसि पुत्रानू पितोपजीवति मि० शतपथ ब्रा० १२।२।३४ 

१२९. कौ० उप० २१५ स यद्यगदः स्यात्पुत्नस्येदवर्य पिता वसेत्परि वा 
अजेत्‌ । 
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४०६ हिन्दू परिवार सीमांसा 


उस समय समाज में कोई एकरूप व्यवस्था नहीं थी, यद्यपि प्राय. पिता 
सम्पत्ति का बटवारा करता था, किन्तु कई बार भाई स्वय विभाग कर छेते 
थे । इस कया का पहला रूप तै० स० ३।१९।४ में है । इस के अनुसार 
मन्‌ ने पुत्रो में दाय ( पैतृक सम्पत्ति) का बटवारा किया, उसका छोटा पुत्र 
नाभानेदिष्ठ उस समय वेदाध्ययन कर रहा था, मनु ने उस का हिस्सा नही 
रखा, उसने आकर पिता से पूछा कि मुझे हिस्सा क्यो नहीं दिया गया* ३ । 
पिता का उत्तर था कि उसने उसे उस के हिस्से से वचित नहीं किया । 
बाद में उसने पिता के परामर्श से अगिरा ऋषि को यज्ञ मे सहायता करके 
पशुओं के रूप में सम्पत्ति प्राप्त की। इस कथा से पिता का सम्पत्ति पर 
पूर्ण स्वाम्य एवं उसे मनमाने ढग से बाटने का अधिकार, सूचित होता है । 
बाद में वसिष्ठ, विज्ञानेश्वर आदि ने विभाग के वाद उत्पन्न पुत्रों का जन्म से 
स्वत्व मानते हुए, इनके लिये पुनविभाग की व्यवस्था की ( दे० ऊ० पृ० 
३८५ ) । किन्तु सहिता युग में मनु ने १५-१६ वर्ष के छडके का अश' नहीं 
रखा; पुत्र द्वारा हिस्सा मागने पर भी पुनविभाग नहीं हुआ। यह उस समय 
बटवारे में पिता के पूर्ण अधिकार को सूचित करता है, किन्तु साथ ही यह 
भी वताता है कि पुत्र अपने हिस्से की माग करने लगे थे। 

किन्तु ऐतरेय त्राह्मण (२२॥९) में इस सम्बन्ध की दूसरे प्रकार की कथा 
से विभिन्न स्थिति का बोध होता है । इस में पिता की वजाय बडे भाई स्वय- 
मेव छोटे भाई नामानेदिष्ठ की अनुपस्थिति में सपत्ति आपस मे बांट लेते हे। 
वेदाब्ययत समाप्त कर छौटने पर जब वह अपने भाइयों से हिस्सा मागता 
है तो वे उसे धर्म रहस्यो के निर्णता (निष्ठाव)” पिता के पास जाने को कहते 
हैं। पिता उसे अगिरा ऋषि की यज्ञ में सहायता कर, उससे धनोत्पादन करने 
का परामशं देता है । तैत्तिरीय सहिता की कथा से इस में यह बड़ा अन्तर है 

१३. ते० सं० ३१९४ मनुः पुन्नेन्यों दायं व्यमजत्स नाभानेदिष्द ब्रह्म- 
चर्य वंसन्‍्तं निरभजत्स ' आध्यच्छत्सोष्च्रवीत्कया सा निरभागिति न त्वा निर- 
भाक्षमित्यत्रवीत्‌ । 

१४. ऐं० ब्रा० २२९ नाभानेदिष्ठ वे सानवं ब्रह्मचर्य सन्त म्रांतरो 
निरभजन्तोष्ववीदेत्य कि महयमनाकतेत्येतमेव निष्ठावमवबदितारमित्य- 
ब्रुवस्तस्माद्धाप्येत्ताह पितर॑ पुत्रा निष्ठावोः्वददितेत्येवाउलचक्षते ॥ स पितरमे- 
त्या्नवीत्वा ह्‌ वाव महच॑ं तताभालुरिति तं पितान्नवीन्मा पुन्नक तदादूथाः ) 





पुत्र के घिसाग विषयक अधिकार पर प्रतिबन्ध ४०७ 


कि यहां भाइयो ने पिता के जीवन कार में सभवत. पिता से विना पछे 
आपस में पैतृक सम्पत्ति का वटवारा कर लिया है। यह पिता की शक्ति क्षीण 
होने तथा पुत्रों का पक्ष प्रवल होने की सूचना देता है तथा तैत्तिरीय सहिता से 
एतरेय ब्राह्मण के युग तक हुए पुत्रों के अधिकार मे वृद्धि का ज्ञापक है । 

जैमितीय ब्राह्मण ( ३३१५।६) से भी इस की पुष्टि होती है । इस में 
दो गयी अभिप्रतारण की कया से ज्ञात होता है कि जब वह बूढ़ा छेटा हुआ 
था तो पुत्रों ने उस की सम्पत्ति बाठ छी, वडा शोर हुआ, पिता ने पूछा--यह 
कैसा शोर है ? उसे कहा गया--भगवन्‌, पुत्र आप की सम्पत्ति बाट रहे हे । 
उस ने कहा--मेने सुना था कि पिता के जीवित रहते हुए पुत्र दाय को 
प्राप्त कर छेगे१०| ये शब्द उस की लछाचारी और बेबसी स्पष्ट प्रकट 
कर रहे है । पिता के जीवित रहते हुए और उसके विरोधी होने पर भी पुत्रो 
द्वारा बटवारे का यह उदाहरण ब्राह्मण यूग के अन्त मे पुत्रों के विभाग विष- 
यक अधिकारों के बढ़ने का सूचक है । 

किन्तु शास्त्रकारो ने पुत्र द्वारा पैतृक सम्पत्ति के विभाग विषयक इस अधिकार 
पर अकुश लगाने का यत्न किया। कौटिल्य पिता के विभाग सम्बन्धी अधिकार 
का समर्थन करता हुआ कहता हँ---“उत्तम (कुलीन) तथा जीदित माता पिता 
वाले पुत्रो का (पैतृक धन में )स्वामित्व नही होता(अनी३दरा" पितुमन्त.) ; माता 
पिता के मरने के बाद ही पिता द्वारा कमाए धन का विभाग करना चाहिये * $ | 
मनू ( ९।१०४) ने पिता के अधिकार के सम्बन्ध मे कौटिल्य की व्यवस्था का 
अनुसरण किया और कहा कि भाई माता पिता के मरते पर ही, पैतृक 
सम्पत्ति को आपस से मिल कर समान रूप से बांट ले, क्योकि माता पिता के 
जीवित रहते हुए उनका उस पर कोई स्वामित्व नही है१* । गौतम (२८१) 

तथा शख ( दा० २९) ने पिता की मृत्यु के बाद ही बटदारा करने को कहा१ ५ । 

१५. दे० ऊ० पु० ४५ 

१६. कौ० ३॥५ दायविभागः । अनीदवराः पितृमन्तः स्थितपितृमातुकाः 
पुत्रा: । तेषामूध्व॑ पितृतो दायविभागः पितृद्रव्याणाम्‌ । 

१७. सनु० ९११०४ ऊध्वे पितुब्च सातुश्च समेत्य ध्रातरः समम्‌। भज- 
रन्पेतुक॑ रिविथमनीश!/स्तें हि ,जीदतोः ।॥ 

१८. गौ० घ० सू० २८१ ऊध्च पितुः पुत्राः रिक्‍्थं भजेरनु । शंख ( दा० 
पु० २९ घर्मकोश २११४८ ) अतऊर्ध्व रिक्यविभागो, न जीवति पितरि पुत्रा 
रिक्‍्थ भजेरन्‌ | 


४०८ हिन्दू परिवार मोमांसा 


तीसरी स्थिति--पित के ईशित्व को समराप्ति--झास्त्रकारो की उपर्युक्त 
व्यवस्थायें समय के प्रवाह के विरुद्ध थी, इसलिये ये पिता के स्वत्वो की 
रक्षा देर तक नहीं कर सकी । शने. शने: पिता द्वारा अथ्वा उसकी मृत्यु के बाद 
वटवारे का सिद्धान्त क्षीण होने छगा, इस विषय मे जता की प्रभुता अथवा 
ईशित्व समाप्त हो गया । पितृप्रभुत्व की प्रवक्क वकाछत करने वालो को 
भी लाचारी में पिता के जीवित रहते हुए पुत्रों द्वारा बटवारे का अधिकार 
मानता पड़ा । कौटिल्य ने यद्यपि 'अनीरवरा: पितृमन्‍्त की घोषण। की, तथापि 
इस के साथ उसे यह मानना पडा कि अपने जीवतकाल में बटवारा करने 
पर पिता किसी पृत्र को विशेष हिस्सा न दे और किसी को अकारण उसके 
भाग से वचित न करे१५ | गौतम ने पिता के जीवन काल में उस की इच्छा 
से तया माता की रजोनिवृत्ति पर विभाग का काल माना ( २८।२), वौधायन 
भी पिता के जीवित रहते हुए उसकी अनुमति से दाय भाग की व्यवस्था करता 
है ( २२।८) । नारद के समय पुत्रों का पक्ष इतना प्रवक्त हो गया था कि वह 
न केवल पिता के जीवन काल में कुछ अवस्थाओ में पुत्री को विभाग का 
अधिकार देता है, अपितु रोगी, क्रोवी, विषयी, भोगपरायण, शास्त्रविरुद्ध 
कर्म करने वाले पिताओं से विभाग का अधिकार छीन छेता हँ*० । देवर 
समवत. अन्तिम स्मृतिकार है, जो पिता के निर्दोप होने पर पुत्रों का पैतृक सम्पत्ति 
पर कोई स्वत्व नही मानता औौर उन्हे पिता की मृत्यु के वाद ही घन का 
बटवारा करने को कहता हे*१ । पिछले अध्याय से यह बताया जा चका 
हैँ कि ११ वो शताब्दी में पिता की अनिच्छा मे भी पुत्रों को विभाग का अधि- 
कार देकर विज्ञानेश्दर ने इस विपय में पिता के ईशित्व का समलोन्मलून 
किया था (दे० ऊ० पृ० ३५१) । इस समय वगाल के अतिरिक्त शेष भारत 
में पिता और पुत्र के विभाग सवस्धी अधिकारों मे कोई विधमता नही है। कित्तु 


बंगाल में जीमूतवाहन के प्रवक्त समर्थन से पिता के विभाग सम्बन्धी अधि- 
कार पूर्वदत्‌ वने हुए है । 


१९. को० ३॥५ जीवद्िभागें पिता नेक विदषवेत। ले चेंकमका रणाप्ति- 
भंजेत । 


२०. नास्मु० १६।१६ व्याधितः कुपितदचेव विवयासक्तमानसः । अन्यथा- 
शास्त्रकारी च ने विभागे पिता प्रभुः ॥ 


२१. ( दा० १३, अप० २११४ ) पितर्युपरते पुत्रा विभजेयधेर पितुः। 
अत्वामस्य भवेदेषां निर्देवि पितरि स्थिते ॥ 


पिता के विभाग विषयक अधिकार ४०९, 


सध्यकालीन टी काकार ओर -पिता के विभाग विषयक अधिकार--जीमूत- 
वाहन प्राचीन शास्त्रो की सही व्याख्या करता हुआ सम्पत्ति पर पिता का 
ही पूर्ण स्वामित्व मानता है, विश्व रूप भी इसी मत का है, किन्तु विज्ञानेश्वर, 
देवण्ण भट्ट, वरदराज और मित्रमिश्र छोक प्रचलित व्यवस्था को स्वीकार करते 
हुए पिता के एकमात्र स्वाम्य को नही स्वीकार करते । 

जीमूतवाहन ने मनु ( ९१२०४ ) तथा देवर के वचनो को उद्धृत करते 
हुए पिता के जीवित रहते हुए पुत्रो का सम्पत्ति पर अस्वामित्व माना है । 
सन्‌ का वचन उद्धृत करने के बाद वह लिखता है, 'माता पिता के जीवित 
रहते हुए पुत्रो का घन पर कोई अधिकार नही है, किन्तु उसके मर जाने पर 
ही है । यही वात सूचित करते के लिए मनू आदि के वचन हे *२॥। देवर के 
वचन पर उसने इसी प्रकार की टिप्पणी की है (दा० १३) । वह पिताके 
मरने के बाद ही सम्पत्ति वर पुत्रों का स्वत्व मानता है। 

किन्तु विज्ञानेशवर (या० २।११४) जन्म से ही पुृत्रो का सम्पत्ति पर 
स्वत्व स्वीकार करता है । जब पुत्र को उत्पत्ति से ही पेतृक सम्पत्ति पर 
स्वत्व प्राप्त है तो पिता उस का कँसे अपहरण कर सकता है ? विज्ञानेश्वर 
की व्यवस्था पिता के अधिकारों को मर्यादित एवं सकुचित” करने वाली है। 
उसते ( अतीशास्ते हिं जीवतो मनु० ९२०४ ) के सम्बन्ध मे कहा कि 
यह वचन माता पिता द्वारा कमाए घन के विभाग में ही छागू होता हे११, 
इस पर पुत्रो का कोई अधिकार नहीं। वरदराज१४ देवण्ण भट्टर१ तथा- 
मित्रमिश्न ने (व्यप्र० पु० ४३२) ने उपर्युक्त अस्वामित्व प्रतिपादक वचनो में 
अस्वाम्य का अर्थ अस्वातन्त््य किया । इस के अनुसार पुत्रों को पिता के जीवन 


२२. दा० १८ जोवतोः पित्रोर्ध॑ने पुत्रागां स्वाम्यं चास्ति किन्तुपरतयो- 
रिति ज्ञापनायं मनन्‍्वादिवपचनम्‌ । 

२३. मसिता० या० २॥१२१ की दीका सें---/जीवतोरस्व॒तन्त्र: स्योज्जर- 
यापि सर्मान्वितः इत्येतदपि पारतन्व्यम्‌ सातापित्रजितद्वव्यदिययं । तथा-- 
अनोशारसस्‍्ते हि जीवतो.' इत्येतदपि । 

२४. धर्मकोश २११५७ एवमादीन्यस्वातन्त्यपराणि न स्वत्वाभावपराणि | 

२५. स्मृच० २५६ अत्रास्वाध्यवचन मस्वातन्त्यप्र तिपादनार्य मिति भन्त- 
व्यम्‌। व्य्र० ४३२ निर्दोष वितरि स्थिते--पितृधने पुत्नाणों जन्मना 
स्वाम्यस्य छोकसिद्धत्वम्‌ ॥ 
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में पिता की सम्पत्ति पर अधिकार तो था, किन्तु वें उसका यथेच्छ विनियोग 
नही कर सकते थे। । 
वत्तमान युग में बगाल में पैतृक एवं स्वाजित दोनों प्रकार की सम्पत्ति 
के ययेच्छ विनियोग ( दान विक्रय, त्याग ) का पिता को अधिकार प्राप्त 
हैँ तथा पुत्र पिता के जीवित रहते हुए बठवारा नहीं करा सकते । इसका मूल 
आधार सन्‌ १८३१ का सदर दीवानी अदालत का यह फैसला हैँ कि वगारू 
प्रान्त में अवस्थित एक हिन्दू पिता अपनी स्थावर सम्पत्ति का विक्रय, दान 
या रेहन कर सकता है । अपने पुत्रो की अनुमति के बिना वह उन्हें वसीयत- 
नामे द्वारा इसके उत्तराधिकार से वचित कर सकता हे” ( मेन-हिन्दू छा 
दम सस्करण २० ३५३ ) | पुत्र का स्वत्व इस मामले में कितना नगण्य हे, 
यह इससे स्पष्ट है कि एक पुत्र ने पिता द्वारा २०० ) र० में खरीदी हुईं जमीन 
पर स्वाजित सम्पत्ति के २०४० )₹० छूंगा कर एक मकान बनाया, यह मकान 
पिता का ही समभा गया, क्योंकि पिता के जीवन काल में पुत्र को संयुक्त परि- 
वार की सम्पत्ति में कोई स्वत्व नही था ( १३ कलकत्ता वी० नो० ३९७)। 
बंगाल में पिताओ को यह अधिकार जीमूतवाहन के दायभाग के आधार 
पर दिया गया। वस्तुत- दायभाग पिता को यह पूर्ण अधिकार केवल स्वाजित 
सम्पत्ति पर ही देता है, पैतृक सम्पत्ति पर नही। उसने लिखा है---यह स्पष्ट 
हैं कि यदि पिता पुत्रो में वटवारा करता है तो वह स्वोपाजित धन में से 
अपनी इच्छा से पुत्री को थोडा या वहुत हिस्सा दे सकता है; पैतृक सम्पत्ति 
में यह वात नही; क्योकि उस पर पिता पुत्र दोनों का तुल्य स्वामित्व है, पिता 
का मनमानापन (स्वच्छन्द वृत्ति) नहो*३॥ इस स्पष्ट बचन के होते हुए भी 
बगाल के न्यायाकयो ने स्वाजित और पैतृक सम्पत्ति का भेद न रखते हुए 
जीमूतवाहन की व्यवस्था के साथ न्याय नहीं किया । इस का प्रधान कारण 
सभवत कोलन्रुक द्वारा किया गया दायभाग के दूसरे अध्याय के ४६ वें 
पैराग्राफ का अशुद्ध अनुवाद है । इसमे पिता को दो अश देने का समर्थन करते 
हुए जीमूतवाहन ने पिता के साथ विशेष व्यवहार के अनेक कारण दिये हे 
इनमें से एक यह भी है कि उसे दान विक्रम और त्याग का अधिकार है ( दान- 





२६- दाय भाग १० ३२ इदं सुव्यकतं यदि दिता पुत्रान्विभजति तवा 
स्वोपाजेंडवें स्यूनापिकविभाग स्वेच्छया पुत्रेन्यो दच्यात्‌ पैततामहे तु नेतत्‌ यस्मा- 
न छुल्पं स्वाधित्यं न पुनः पितुः स्वच्छन्दवृत्तिता । 


पिता द्वारा सम्पत्ति का बंदवारा करने की तीन अवस्थायें ४१९ 


विक्रयपरित्यायक्षमस्थ ) । यहां जीमृतवाहन वस्तुत. निरुक्‍कत ( ३॥४) और 
वसिष्ठ ( १५२ ) की व्यवस्था को शब्दश. दोहरा रहा है, उसका 
अभिप्राय पिता द्वारा पुत्रो के दात, विक्रम और परित्याग का था। किन्तु कोल- 
ब्रुक इस प्राचीन परम्परा से अनभिज्ञ होने के कारण यहा इस का अर्थ करता 
है--पिता को सम्पत्ति के दाच, विक्रय और त्याग का अधिकार हैं! १८३१ 
ई० में सदर दीवानी अदालत के तथा परवर्त्ती निर्णय इस भम्रान्‍्त अनुवाद के 
आधार पर हुए हे। 

मिताक्षरा द्वारा शासित प्रदेशों में पुत्रो, का पिता की सस्पत्ति पर जन्म से 
स्वत्व होता है, अतः पुत्र पिता को बंटवारे के लिये वाधित कर सकता है। 
(५ कल० १४८ [१६५] प्रि० कौ०) । 

पिता द्वारा पैतृक सम्पत्ति बटवारे की यह व्यवस्था तीन अवस्थाओ में से 
गुजरी है । पहली अवस्था में (प्रारम्भ से ४ थी शती ई० ) पिताबढवारे में 
अपने लिए यथेच्छ सम्पत्ति रख सकता था। दूसरी अवस्था में ( ४ थी ई० से 
११वीं शती ई०) पिता को दो अंश रखने की अनुमति दी गईं। तीसरी 
अवस्था में यह अनुमति केवल स्वाजित सम्पत्ति तक सीमित रखी गई, पैतृक 
सम्पत्ति में पिता को पुत्रों के तुल्य भाग दिया जाने छगा ॥ हे 

पहली अवस्था--इसे हारीत का धर्मंसूत्र सूचित करता हैं । इसके अनुसार 
पिता सम्पत्ति में जितना भाग चाहे, उतना अपने लिए रख कर शेष घन बाट 
देता था । 'पिता अपने जीवन काल में ही पुत्रों में सम्पत्ति का वँटवारा 
कर वानप्रस्थ हो या सनन्‍्यास ग्रहण करे, अथवा थोडी सम्पत्ति पुत्रों में वाट दे 
और अधिक द्रव्य स्वयं छेकर घर में ही रहे । यदि वह निर्धन हो जाय तो 
( अपने दिये भाग में से कुछ हिस्सा कुटुम्ब पालन करने के लिए पुनः ) 
पुत्रों से वापिस ले ले। यदि पुत्र निर्धन हो तो उनको फिर अपनी सम्पत्ति बाद 
दे”१० | हारीत ने अपने भन्‍्तव्य के समर्थन में ऊपर उद्धृत 
तैत्तिरीय सं० (दे० पु० ४०५) के वचन से मिलती हुई एक प्राचीन श्रुति का 
उल्लेख किया है। 

दूसरी अवस्था--पिता को अपने लिए यथेच्छ धन ग्रहण करने का अधि- 


२७. हारीत (स्मूच २६२, धर्म कोश २।११६३) जीवश्ेब वा पुत्रात्‌ प्रवि- 
भज्य वनमाश्रयेत । वृद्धा्रमं वा गच्छेत्‌ । स्वल्पेन वा विभज्य भूयिष्ठमादाय 
बसेत्‌ । यद्युपददयेत्युनस्ते न्‍यो गृहणीयात्‌ । क्षीणांइच विभजेत्‌ । 
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कार देर तक नही रहा | पुत्रों का पक्ष प्रवक होने पर यह समझा जाने लगा 
कि पिता द्वारा इस प्रकार मनमाना भाग छेना ठीक नही है, उसका अंश निश्चित 
हो जाना चाहिये, यह निश्चित भाग पुत्रों के अश से दुगना माना गया। 
अबर्व ( १२२३५ ) में पिता के द्विभागहर होने का अस्पष्ट उल्लेख 
है; किन्तु नारद (४थी शती ई०) ने पिता के दो हिस्से लेने का स्पष्ट विधान 
किया है *८ । बुह० ( दा०१९० ३६,४४६ स्मृच०१० २६१ ) ने भी इसका 
अनुमोदन किया२< । कात्या० ( दा० ४९, दात, १७४ ) ने पिता को 
पुत्र के कमाए घन का आधा द्रव्य यादो भाग देने की व्यवस्था की३०। 

तोप्तरी अवस्था (११ वीं शतों से वर्तमान समय तक)--विज्ञानेश्वर 
पुत्रों के अधिकारों का प्रवछ समर्थक था । वह पैतृक सम्पत्ति में पिता का कोई 
विशेष अधिकार नही मानता था, किन्तु पिता के द्ृबशहर होने का समर्थन 
करने वाले शास्त्रीय वचन इसमें वावक थे, अत- उसने यह लिखा कि नारद 
का उपयुक्त वचन स्वाजित सम्पत्ति पर ही लागू होता है (या०२१२१ पर- 
मिता०) । हरिनाथ, मदनसिह, वरदराज, भवस्वामी, मित्रमिश्र, दिनकर भट्ट 
विज्ञानेश्वर की व्याल्या के समर्थक हें । 

किन्तु जीमूतवाहन ने पिता द्वारा दो अजय छेते का समर्थन किया । “जब 
ज्येष्ठ पुत्र को द्विभागहर वनाया गया है तो पिता को क्यों न बनाया जाय ? 
पिता में अनेक विशेपताएँ है, वह ( पुत्रों का) उत्पादक हैं, उसे पुत्रों के 
दान, विक्रय तथा परित्याग का अधिकार है, वह पिंतामह के घन पर पौत्रो 
के सम्बन्ध का कारण होता हैँ, अतिपूज्य है, अतः उसे दुगना हिस्सा मिलना 





२८. अववबें० ११२३५ द्विभागधनमादाय प्र क्षिणात्यवरत्त्यां । अग्निः 
पुत्रस्य ज्येष्ठत्य यः कब्यादनिराहितः धना० स्मृ० १६॥१२ द्वावंश्ौ प्रतिपत्येत 
विनजन्नात्मनः पिता। मि० मिताक्षाा ( २१२१ ) इसत्येतदपि 
स्वाजितविषयम्‌ । ; किन्तु दा० (पृ० ३६-३७) इसके आघार पर पैतामह 
धनमें से पिता द्वारा दो हिस्से लेने का उल्लेख करता है । 

२६९. बृह० ( दा० ३६४४४) जीवद्धिभागे तु पिता गृहणीतांदाहय॑ स्वयम्‌ । 
दाय नाग को इस पर यह टिप्पणी है--साम्रान्येनरांदइयाभिधानोपदेशो बृंह- 

) स्पतिना दक्षितः पु० डंडे । 


३०. कात्या० ( दा० ४९, दात १७४ ) हृचंशहरो5घंहरो वापुत्रवित्ता- 
जेनात्पिता । 


बंटवारे में पिता हारा दो अंश लेना डर 


ही चाहिये११” | जीमूत० ने यह भी स्पप्ट कर दिया कि पिता का दृचश 
अहण का यह अधिकार पैतृक (पैतामह)सम्पत्ति में ही है (दाण्पृू० ३२) | 
वह इस अधिकार को स्वाजित सम्पत्ति तक सीमित करने का विरोधी है* *और 
इस सबन्ध में उसने बडी प्रवछ युक्ति दी है--“पिता का द्चश ग्रहण स्वाजित 
सम्पत्ति मे ही होता है, यह कहना ठीक नही है, क्योकि (स्वाजित सम्पत्ति का ) 
बटवारा पिता की इच्छा के अनुसार होता हैं और इच्छा से विभाग 
करने में, दो भाग, तीन भाग, इस से कम या अधिक भाग भी पिता 
प्राप्त कर सकता है । ऐसा करने से दो भाग लेने की विधि व्यर्थ हो जायगी 
और यदि यह कहा जाय कि दो भाग छेने का नियम वनाने के लिए यह वचन 
कहा गया है तो विष्णु१३ के ( पिता को स्वाजित सम्पत्ति में पूरी स्वतन्त्रता 
देने वाले) वचन का विरोध होगा११” | बृहस्पति के ऊपर उद्धुत किये वचन 
पर टिप्पणी करते हुए जीमूत० ने पैतृक घन से पिता के दो भाग ग्रहण करने 
के अधिकार को स्वीकार किया ( दा० ३६ ) | 

पैतृक सम्पत्ति में पिता के अधिकार के अतिरिक्त जीमूतवाहन ने कात्या- 
यन के ऊपर उद्धृत वचन के आधार पर पुत्र के कमाए हुए धन मे से पिता को 
विशेष भाग दिया है--“यदि पुत्र पिता के द्रव्य के उपयोग से कुछ सर्म्पत्ति 
कमाता है तो उसका आधा भाग पिता को मिलता है ( और शेष आधे भाग 
में से ) पुत्र को दो अश मिलते है, बाकी दायादो को एक एक अंश । यदि 
पिता की सपत्ति का उपयोग न किया गया हो तो उस में पिता के दो हिस्से होते 
है, पुत्र के भी इतने ही भाग होते हें; शेष दायादो का इसमें कोई अश नही 


३१. दा० ४४१० तदेवमुक्तप्रबन्धेन यत्र भ्ातुरेव पिताधने भागहय॑ 
कथा तत्र जनकस्य दानविऋ्रयपरित्यागक्षमस्थ पितामहसंवन्धमूलस्य अति- 
ग्रोः पितुरेव स्वपितृधन भागद्रयं न संभवति ? 

३९. दा० पू० ३६, स्वाजितधनात्तु यावदेव ग्रहीतुमिच्छति तावदेव 
गृदणीयात्‌ । 

३३. विष्णु० १७११, पिता चेत्‌ पुत्रानु विभजेत्‌ तस्य स्वेच्छा स्वयमु- 
पत्तेष्थें । 

३४. दप० वहीं--किच पितुरंशद्वयाभिधान स्वोपात्तद् व्ययोचर मित्यनू- 
पपज्न॑ तदिच्छानुरोधित्वोद्चिभागस्य, इच्छातइव भागहयत्रयन्यूनांविकानामपि 
प्राप्तेविफलो विधिः, नियमार्थत्वं च वचनस्थ न वर्णनोयं विष्णुविरोधात्‌ ॥ 
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होता । अबवा पिता के विद्या आदि गुणों से सम्पन्न होने पर, उसे आधा 
भाग दिया जाय, क्योंकि हम यह देखते हे कि विद्या आदि के कारण बड़ा 
होने पर एक भाई को अन्य भाइयो की अपेक्षा अधिक गश दिया जाता हे; 
विद्यादि से हीन होने पर सन्‍्तान का ( उत्पादक) होने से ही (पिता) इचझ- 
हर होता है । अत. कुल परम्परा से प्राप्त धन में से या पुत्र द्वारा कमाए घन से 
पिता स्वर्य दो भाग ग्रहण करेर१८ | 

जीमूतवाहन की इस व्यवस्था का रघुनन्दन ने समर्थन किया, किन्तु 
मित्रमिश्र (व्य०प्र० ४४५) मिताक्षरा (२।१२१) का अनुमोदन करते हुए इसका 
घोर विरोबी है । उसने जीमूत० की व्याख्या को इसलिए दोषयुकत वताया,; 
क्योकि वह “पुत्रवित्तार्जनात्‌” में षप्ठी तत्युदष का समास मानता है; मित्र- 
मिश्र यहां दन्द समास मानता हुआ ९ इसका अर्थ जीमूत० से विल्कुल भिन्न 
करता है और पिता के दच॒श ग्रहण का अधिकार केवल पिता की स्वाजित संपत्ति 
में ही मानता है । धन का आधा भाग या दी जश्ष ग्रहण करने की जीमूत० 
की व्यवस्था हमे उचित नहीं जान पड़ती । जीमूतवाहत को इस बात का श्रेय 
हैँ कि उसने स्वाजित सपत्ति की बडी उद्दार व्याख्या की, किन्तु पुत्र की स्वाजित 
सपत्ति के विषय में उसका यह अनुदार दृष्टिकोण बहुत विचित्र प्रतीत होता 
है । सभवत- इसका यह कारण है कि वह वटवारे में पिता को अधिक अधिकार 
देना चाहता है । 

पिता हारा विषम विभाग--प्राचीन काल में जब सम्पत्ति मे पिता का 
पूर्ण स्वामित्व स्वीकार किया जाता था तो यह सर्वया स्वाभाविक था कि उसे यह 
सम्पत्ति पुत्रों में अपनी इच्छा के अनुसार बांटने का भी अधिकार हो । हम 
देख चुके है कि हारीत पिता को इसी प्रकार का अधिकार देता है 


३५. दा० ५१ तत्र वितृदब्योपधातेन पुत्राजितवित्तस्था् पितुः अर्ज- 
कस्य पुत्रस्यांशद्वयं इतरेपा एकैकाशिता जनुपघातेन तु पिंतुरंशहयं अर्जकस्पापि 
तावदेव इतरेवामनशित्वम्‌ । यदा विद्यादिगुणसम्पन्नस्थ पितुरधहरत्व॑ विद्या- 
दिना$पिज्येष्वस्यैवाधिकांशदर्श नात्‌ , विद्यादिशून्यस्थ जनकता मात्रेण दयंशि- 
त्वम्‌) तेन ऋभागतबनादा पुत्नाजितवना दर भागदय॑ पिता स्वयं गृहृणीयात्‌ । 

३६- यष्ठी तत्युदय के अनुसार इस का विग्नह है--पुन्रस्य बित्तार्जनात्‌' । 


इन्द समास में इसका विप्रह इस प्रकार है--पुत्रतचत वित्त चेति पुत्रवित्ते तयो- 
रजेनात्‌ । 


बैदिक युग में पिता को उत्तराधिकारी चुनने की स्वच्छन्द्ता' ४१५ 


(दे० उ० पृ० ४११) किन्तु धर्मसूत्रो के समय से पुत्र के अधिकारों का 
समर्थक एक वर्ग पितासे इस विषम विभाग के »घधिकार को छीनने 
का यत्न कर रहा था। ऐसा जान पड़ता है कि पिताओ के पास यह अधिकार 
छठी शती० ई० तक हीं रहा । वृहस्पति इसका अन्तिम समर्थक था । कात्या- 
यन ने सर्वप्रथम समविभाग पर बल दिया और १२ वी शती के प्रारम्भ तक 
इस मत का इतना आदर हो गया कि पिता के अधिकारों के प्रवलछ पोषक 
जीमूतवाहन को भी यह स्वीकार करना पडा कि पिता को बटवारे में किसी 
पुत्र के साथ पक्षपात करने का अधिकार नही है । 
वैदिक साहित्य मे कुछ ऐसे सकेत पाये जाते हे, जिनसे यह सूचित होता 
है कि पिता अपने किसी एक पुत्र को स्वेच्छापूवेक अपना उत्तराधिकारी वना सकता 
था; इसके लिए ज्येष्ठ पुत्र को चुनना आवश्यक न था। इस प्रकार के चुनाव में 
मे प्रेम ही मुख्य निर्णायक तत्व होताथा। झत०ब्रा० पाशरा८ मेपिता 
अपने प्रियतम पुत्र के हाथ मे पात्र देता हुआ कहता है--भेरा यह पुत्र मेरें 
पौरुष को स्थिर रकखें२०! | ताण्ड्् ब्राह्मण ।१६।४।४।३-४ से भी यही स्थिति 
सूचित होती है--प्रजापति ने यह कामना की कि मेरी सन्तानों में इन्द्र स्वे- 
श्रेष्ठ हो । उसने ( अपनी) माला इन्द्र को प्रदान की । सन्‍्तानों ने इन्द्र की 
श्रेष्ठा।ा स्वीकार की।..... . . अत. पुत्रों मे जो दायः मे अधिकतम 
सपत्ति प्राप्त करता है, छोग उसके सम्बन्ध मे “ह मानते हे कि यह पुत्र 
( सारी पैतृक सपत्ति का स्वामी) होगा २१० । सभवतः इन्ही प्रमाणो के आधार 
पर कीय और मैकडानक इस परिणाम पर पहुँचे है -सव सदर्भ इस विचार 
का खण्डन करते हे कि परिवार की सम्पत्ति कानूनी तौर से पारिवारिक सम्पत्ति 
थी; इस पर परिवार के सब व्यक्तियों का स्वत्व था। यह स्पष्ट हैँ कि यह 
घर के मुखिया ( प्रायः पिता) की सम्पत्ति होती थी। परिवार के दूसरे सदस्यों 
का इस पर केवल नैतिक अधिकार ही होता था । पिता इस अधिकार की उपेक्षा: 
कर सकता था” (वेदिक इंडेक्स १३५१) । 





३७.  शत० ब्राह्मण पा्/रा८ तद्योध््य पुत्रः प्रियतमः । तस्मा एत- 
त्पात्न प्रयच्छतीदं येथ्यं वीय॑ प्रुत्नोउनुसल्तनवदिति । 

३८, ता० ब्र० ( १६।४।४।३-४ ) सो5कामयतेन्दो मे प्रजायां श्रेष्ठः 
स्यादिति तामस्म॑ स्नजं अत्य मूंचत्ततो वा इच्ध्राय प्रजा: श्रैष्ठयायातिष्ठन्त ।...- 
तस्माद्यः पुत्राणां दायं घनतममिवोषैति त॑ मन्यतेध्यमेवेद भविष्यत्ीति ॥ 
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अपनी इच्छानुसार पुत्रों में मनमाना वटवारा करने के पिता के अधिकार 
पर प्रतिवन्ध छगाने वाला सर्वप्रथम धर्मसूत्रकार आपस्तम्ब ही प्रतीत होता 
है । वह कहता है कि पिता अपने जीवन काल में क्लीव (नपुसक) उन्मत्त 
तथा पतित ( जाति वहिप्कृत ) पुत्रों को छोड़ कर, ( अन्य पुत्रों में) दाय 
का समान रूप से विभाग करे१९ । आप० के सामने समान विभाग में सव से 
बड़ी बाबा थी--आास्त्रीय प्रमाण तथा लोकाचार द्वारा ज्येष्ठ पुत्र को, अन्य 
अन्य पुत्रों की अपेक्षा दिया जाने वाला विशेष अश । ज्येष्ठ पुत्र के अधिकारों: 
के प्रकरण में इसका विस्तार से विचार होगा । यहा इतना कहना पर्याप्त है कि 
आप» ने ज्येष्ठ पुत्र के विशेष अश ग्रहण करने के अधिकार को स्वीकार नहीं 
किया और अपने मन्तव्य की पुष्टि में “मनु. पुत्रेम्यों दाय व्यमजत' ( तै० स० 
३॥१।९॥४ ) का प्रमाण उपस्थित किया, उसके मतानुसार इस वचन में 
श्रुति द्वारा अविशेष ( समान) विभाग की ही व्यवस्था की गई हँ१० | यद्यपि 
श्रुति में समान या तुल्य शब्द का प्रयोग नही है, किन्तु आपस्तम्ब के टीकाकार 
हरदत्त के अनुसार पुत्रेम्य. का वहुबचन में किया गया प्रयोग तुल्यः विभाग 
को सूचित करता है ११ । 

किन्तु आप० की यह व्यवस्था मान्य नही हुईं । याज्ञ० (२॥११४-११६)) 
पिता को इ च्छानुसार विभाग करने की आज्ञा देता है । पिता चाहे तो ज्येप्ठ 
पुत्रको श्रेष्ठ भाग दे अथवा सभी पुत्र समान अश ग्रहण करने वाले हो९ ९। याज्ञ- 
वल्तय इतती व्यवस्था से ही सन्तुष्ट नही हुआ; किन्तु उसने यह भी कहा कि 
पिता द्वारा किया गया न्‍्यून या अधिक अज्ञो का विभाग घर्मानुकूछ हैं ११ | 
नारद , याज्ञ० की इन दोनो व्यवस्थाओं का अनुकरण करता है और विपम 
विभाग के धर्मानुकूछ होने के कारण का भी निर्देश करता है ।--“सम, न्यून, या 
अधिक घनो के साथ पिता द्वारा जो विभाग किया गया है, उन दायादो के 





३९. आप० घमर्म सूत्र २१४१ जोवन्पुन्ेम्यो दायं विभजेत सम क्लीव- 
मुन्मत्त पतित च परिहाप्य । मि० हिरण्यकेशी धर्मंतत्न श७ 

४०. चहा २३१४।११ मनुः पुर्नेन्यो दाव॑ व्यभजदित्यविदशेषेण श्रथतें । 

४१. वहीों-पुत्रेम्य इंति वहुबचननिर्देशादित्यव्िश्ेषेण अयते । 

डे२. यात्र० २११४ विभाग चेत्पिता कर्यादिच्छया विभजेत्सतान। 
ज्यष्ठ वा श्रेष्ठताय न सं वा स्प: समाशिनः | 


४३. वहीं २।११६ न्पूनाधिकविभकतानां धस्येः विवृक्कतः स्मृतः ॥ 


कात्यायच द्वारा समविभाग का समर्यन ४१७ 


लिये वही धर्म है, क्योकि पिता निश्चित रूप से सब का स्वामी है ( सर्वस्य 
हि पिता प्रभु: )१४ | यहा यह स्पष्ट नही है कि 'सर्वस्थ” (सवका ) विशेषण 
का विशेष्य क्या है ? यह पुत्र, विभाग या घन तीनो का विशेषण हो सकता 
हैं और ये तीनो पिता के प्रभुत्व को सूचित करते हे । 

बृहस्पति ( दा० ५३, अप० २११४, ११६ ) नेइस सम्बन्ध में जो व्यवस्था 
की है, वह कई दृष्टियों से महत्त्वपूर्ण है । याज्ञ ०, नारद आदि की व्यवस्थाओं 
में पिता के विषम विभाग को धर्मानुकूछठ मानने का विधान है। ऐसा प्रतीत 
होता है कि छठी श० ई० मे, पुत्रो ने इस व्यवस्था के धर्मानुकूल होने पर भी, 
इसका पालन करने से इन्कार किया। यह स्पष्ट था कि पुरानी व्यवस्था से काम 
काम नही चल सकता था । अतएव बृहस्पति को यह आवश्यकता प्रतीत 
हुई कि वह पुरानी व्यवस्था की अपेक्षा अधिक कठोर विधान वनाये । अतएव 
उसने यह कहा--“पिता ने जिन ( दायादों के) सम, न्यून या अधिक 
भाग निरिचित कर दिये हे, उनका इसी प्रकार पालन हो; यदि उनका 
बेसा पाछकन नहीं होता तो उन दायादो को दण्डित ( विनेय) किया जाना 
चाहिए%१९०। 

किन्तु समय के प्रभाव से पुत्रो का अधिकार बढ चुका था। वृह० अपनी 
कैन्यूट जैसी आज्ञाओं से उनके अधिकार के ज्वार को अधिक देर तक नही 
रोक सकता था । शास्त्रकारो को लछोकाचार के सम्मुख नतमस्तक होना पड़ा । 
कात्यायन ने यह अनुभव किया कि बृह० ने दण्ड के जिस बाघ से पुत्रा- 
घिकार के प्रबल प्रवाह को रोकना चाहा था, वह भग्न हो चुका है । प्राचीन 
जास्त्र (आपस्तम्ब के अपवाद को छोडकर) सम विभाग के विरोधी थे; किन्तु 
लोकमत इसका प्रवकू पोषण कर रहा था| शास्त्र और छोकाचार में प्रायः 
पिछला ही विजयी होता है । अतः कात्यायन ने घोषणा की कि सम विभाग 
ही धर्मानुकूल है १९ । इसके वाद, उसने याज्ञ०, वृह० और नारद द्वारा स्पप्ट 


४४. नारद स्मृ० १६१५ पिन्रेव तु विभदता ये ससन्यूनाधिकरर्धने:। तेषां 
स एव धर्म्यः स्यात्संस्थ हि पिता प्रभु: ॥ 

४५. बृह० ( दा० पूृ० ५३, अप० २१११४, ११६ ) समन्यूनाधिकाः 
भागाए वित्रा येवां प्रकल्पिता: । तयव ते पालनीया विनेयास्तेस्युरन्यया ॥ 

४६. कांत्यायन ( स्मृच० २६० ) सकल द्रव्यजातं यद्भागेगू हणन्ति 
तत्समें: । पितरो ज्वातरइचैव विभागों धर्म्यं उच्यते ॥ 


हि ०२७ 


४१८ हिल्दू परिवार मीमासा 


शब्दों में स्वीकार किये गये पिता के विषम विभाग के अधिकार पर कुठारा- 
घात किया---अपने जीवन काल में विभाग करने पर पिता किसी पुत्र के साथ 
( अधिक भाग देकर ) विशेषता ( पक्षपात प्रदर्शन ) न करे तथा किसी को 
बिना कारण अकस्मात्‌ ( क्रोवादि से ) उसके भाग से वज्चित नहुंकरे/ १९ । 
कात्या० के इस वान्य को हिन्दू परिवार में पुत्रों के अधिकार का मैग्ना कार्ट 
कहा जाय तो कोई अत्युक्ति न होगी । 
टीकाकारों में विश्वरूप ने पुरानी व्यवस्था का समर्थन करना चाहा । 

यद्यपि उस समय प्रया द्वारा पिता के वियम विभाग के अधिकार में परिवर्तन 
आ गया था, तथापि विश्वरूप के सामने याज्ञ ० (२११४) का इस अधिकार 
का प्रतिपादक स्पष्ट वचन विद्यमान था । उसने असदिग्घ शब्दों में पिता के 
स्वत्व को स्वीकार किया | “उस समय ( विभाग के समय पिता अपनी ) 

इच्छा से जिस पुत्र को जितना घन देना पसन्द करता है, उसे उतना ही धन दे। 
पुत्रो की इच्छा से उनमें घन न वादे । पुत्र पिता से विभाग नही करवा सकते 
और न वे पिता से किसी विशेष नियम का पाछन करवा सकते है |. ... - « 

वहा ( विभाग में ) वैसा ही होना चाहिए, जैसी पिता की इच्छा हो। पृत्रो के 
आश्रय से की जाने वाली विभाग सम्बन्धी व्यवस्था दोप पूर्ण ( अनवद्य) है? ८”॥ 
विभाग में पिता के अमर्यादित अधिकार का इससे अधिक विश्वद प्रतिपादन क्या 
हो सकता है ? 

परल्तु विज्ञानेइवर ने, पुत्री के अधिकार का समर्थक होने से पिता के इस 

अधिकार को मर्यादित किया, याज्ञ ० २११४ की व्यवस्था को अपनी व्याख्या 
द्वारा सकुचित बनाया । उसके मत में यह विपम विभाग स्वजित सम्पत्ति के 
सम्बन्ध मे ही किया जाता हँ१५६ । यह हम पहले देख चुके हे (प०३६७) कि 
स्वजित सम्पत्ति को विज्ञानेश्वर ने कितना सीमित बनाया है, अतः इस व्यवस्था 


४७. कात्या० (दा० ५६) जीवहिभागे तु पिता चैक पुत्र विशेषयेत्‌ । 
निर्माजयेन्न चंरवेकमकस्मात्कारणं बिना ॥ ऐसी व्यवस्थो यद्यपि कौ० ३५ में 
हैँ (दे० ऊ० पृ० २७५); किन्तु यह उस समय सर्वमान्य नहीं हुई । 

” ४८. विश्व० २११८ तदेच्छया यावद्‌ यस्मे रोचते दातं, तावदेव तस्में 
दद्यातु, न पुत्रेच्ठया। न पुत्र: विता विभाग विशेष नियमं वा कारयितव्य इत्यर्थ: 
«०» »तत्र तयव स्थाद यर्व पितुरिच्छेति पुत्राभयो चिधिरनवच्यः । 

४९. भमिता० २१११४ अय॑ च विवमो विभागः स्वाजितद्रव्यविषयः । 


सध्यकाल में पितृकृत विषम विभाग का विरोध ४१९ 


को स्वोपात्त द्रव्य के विषय में लागू करके, उसने पिता से मनमाने बटवारे का 
अधिकार लगभग छीन ही लिया । 

जीमूतवाहन सम्भवत. प्राचीन परम्परा का विचार करते हुये इस अधि- 
कार को पैतृक सम्पत्ति पर ही छागू करता है (दा० पृ० ५३)। किन्तु अन्य 
निबन्धकार उससे सहमत नही हे । देवण्ण भट्ट पिता के अधिकार को मर्यादित 
करता हुआ कहता है कि बृहस्पति के उपर्युक्त वचन में 'शास्त्रोक्‍्त रीति से' यह 
पद अवशिष्ट है १५० । इसका मतलब यह है कि पिता को झास्त्र मे वरणित ज्येप्ठादि 
पुत्र को ही विशेष अश देने का अधिकार हैं, अपनी मनमानी करने का नही । 
विज्ञा० स्वजित सम्पत्ति मे पिता को यथेच्छ अधिकार देने को तैयार था, किन्तु 
देवण्ण भट्ट उसे यह अधिकार भी देने को तथ्यार नही । पिता अपने अजित घन 
में भी यदि एक पुत्र को हजार स्वर्ण मुद्राएँ (निप्क) वाटता है और दूसरे 
को केवल एक कौडी देता है तो यह विभाग घर्मानुकुल नहीं हो सकता” । 
विज्ञानेश्वर ने पैतुक सम्पत्ति के स्वेच्छापूवंक विभाग का पिता से अधिकार 
स्वर्जित सम्पत्ति तक सीमित किया था, देवण्ण भट्ट ने स्वारजित सम्पत्ति में भी . 
उसके अधिकार को शास्त्रोक्त विधि द्वारा मर्यादित किया । 

माधवाचार्य ( पमा० ४९२) और प्रतापसिह देव ( सवि० ३५४) नें 
पिता के इस अधिकार को बिल्कुछ समाप्त कर दिया। ऐसा जान पड़ता है कि 
१४ वी शती तक हिन्दू समाज मे पिता द्वारा स्वेच्छा पूर्वक या शास्त्रोकत विपम 
विभाग की पद्धति बिल्कुल उठ चुकी थी। १२ वी शती मे देवण्ण भट्ट भी इसे 
दूसरे युग की प्रथा बताता है ( स्मृच० २७९ ) तथा स्वाजित सम्पत्ति में 
विपम' विभाग को शास्त्रोक्‍्त रूप मे ही इसे स्वीकार करता है । किन्तु माधघवा- 
चाय शास्त्रोक्‍्त होने पर भी इसे लछोक व्यवहार के प्रतिकूल होने से अकरणीय 
उहराता है--“यह ठीक है कि विषम विभाग ज्ञास्त्रोवत है; किन्तु छोकाचार 
विरोधी होने से इसका उसी प्रकार आचरण नही किया जाता जैसे शास्त्र- 
विहित होने पर भी यज्ञ में गौ का वध नही किया जाता * १” | बरदराजने माघ- 
बाचार्य का समर्यतर किया। प्रतापर्सिहदेव ने छोक विरोधी होने के अतिरिक्त 

५०. स्मृच० २६१ पित्रा शास्त्रावगत प्रकारेणेति शेषः ।««-« नहि 
स्वेच्छवैवस्वाजितवनेडपि कस्यचित्पुरुषस्य निष्कसहस्त्रेण कस्यचित्पुत्नस्य 
'कर्पादकसान्रेण विभागः कृतो धर्म्यों भवितुमहंति। 

५१. प० मा० ४९२ सत्यं शास्त्रतो विषमविभागो5स्ति तथापि छोक- 


'विद्विष्टत्वावन्‌ बन्ध्या दिवत्‌ नानुष्ठीयते ॥॥ 


४२० हिन्दू परिवार मोमांसा 


दूसरे श्रुति बचनो का विरोधी होने से दिवम विभाग को अपालनीय बतायार 
इसके बाद पिता का यह अधिकार स्वाजित सम्पत्ति तक सीमित रह गया। 

पँतुक सम्पत्ति पर पिता का अधिकार--विप्णु ने सर्वश्रथम 
स्वाम्य की दृष्टि से पिता की सम्पत्ति के दो भाग किये (१) 
स्वाजित सम्पत्ति, (२) पैतामह (पितामह या दादा से प्राप्त) 
सम्पत्ति। 'पिता यदि पुत्रों में सम्पत्ति का वंदवारा करता है तो स्वाजित सम्पत्ति 
में उसे इच्छानुसार विभाग का अधिकार है, किन्तु पैतामह सम्पत्ति में पिता 
और पुत्र दोवों का समान रूप से स्वामित्व होता है *१ । याज्ञ० ने २१२१ में 
इस प्रकार की सम्पत्ति की कुछ विस्तार से चर्चा की हैँ। जो भूमि, निवन्ध १ 8 
या जन्य सम्पत्ति दादा से प्राप्त की जाती हैँ , उसमें पिता और पुत्र दोनों का 
स्वाम्य समान होता है!१९ । बृह० ने दादा से प्राप्त स्थावर, जगम सम्पत्ति पर 
पिंता पुत्र दोनो का तुल्य भाग माना है ( दा० ४५-४६, अप० २।१२१) । व्यास 
भी यही व्यवस्था करता है । 





५२. सवि० ३५४ विपमविभागरंच शास्त्रदृष्टो5पि छोकविरोधात्‌ भ्रुत्य- 
स्तरविरोधत्वान्नानुष्ठेय इति ॥ 

५३. विष्णु स्मृति १७१-२ पिता चेत्पुत्नान्विभजेत्‌ तस्थ स्वेच्छा रचयमु- 
पात्ते 5यें । उ तामहे त्वयें पितापुत्रयोत्तुल्य स्वामित्वम्‌ ॥ 

५४. निवन्ध के अर्थ के सम्बन्ध में दीकाकारों व निबन्ध लेखको में पर्याप्त 
सतभेद हूँ | इसका वित्ानेइबर सम्मत अर्थ तो निर्धारित मृह्यवाली सम्पत्ति 
(-9एथ7७॥९९ ?7.0060७% ) प्रतीत्त होता है । विदव० इसका अर्थ गक्षय 
जिधि करता हैं, जीमूतवाहन इसे प्रतिन्नात धन समभता हैँ ( निवन्ध: कर्तत्तियया- 
मिद दास्यामीति यत्तिवद्धमू दा० ३०) देवंण्ण भट्ट इसे याचको द्वारा विभिन्न 
चल्तुओं का नियत रूप से लिया जाने वाला अंश मानता है (निवन्‍्धः वलृप्तया 
याचकादिभिः पण्यादिषू, गृहयमांगो$शः । स्मृुच्र० २७९) चंडेददर इसेखान 
आदि से प्राप्त होने वाला नियत घन समभता हूँ ( वि० ५६१ ) प्रतार्पासह 
राजा के मंत्रों या मुस्याधिकारी से नियत की गईं देनिक या मासिक वत्ति को 
निवन्ध मानता है ( स० विं० ३७३ ) मिन्रमिश्व राजा द्वारा निश्चित घाटों 
पर, तथा नदी पार कराने वालों द्वारा ली गई चूंगी को निवन्‍्ध कहता है । 

५५. याज्० २१२१ भूर्या पितामहोपात्ता निबन्धों द्रव्यम्ेव वा । तन्नः 
स्यात्सदृद्ं स्वाम्यं पितुः पुनस्य चोभयोः ॥ 


न्‍ः 


विज्ञानेश्वर द्वारा पुत्रों के अधिकार में वृद्धि ४२१ 


विज्ञा० ने याज्ञ ० २१२१ की व्याख्या करते हुये कुछ महत्वपूर्ण परिणाम 
निकाले हैं; इन से उसने पिता के अधिकार कम करके पुत्र पौत्रो को कुछ 
अधिक स्वत्व दिये हे । वह मन्‌ द्वारा प्रतिपादित पिता के जीवनकाल में 
पुत्रों के अनीशित्व या अस्वाम्य को स्वाजित सम्पत्ति तक परिमित करता है 
और यह कहता है माता के निवृत्तरजस्का न होने तथा पिता द्वारा विभाग 
न चाहने पर भी पुत्र की इच्छा से पैतामह सपत्ति का विभाग हो सकता है । 
यदि पिता पुत्रो से विभक्‍त नही हुआ है और वह उस अवस्था में पैतामह सम्पत्ति 
का दात या विक्रय करता हैँ तो पौत्र को उसे इसके दान या विक्रय करने से 
रोकने का अधिकार है । पिता हारा कमाई सम्पत्ति में पुत्र को यह विशेषाधि- 
कार प्राप्त नही है, क्योकिउस पर पिता कास्वत्व है १९। विज्ञानेश्वर ने 
स्वाजित सम्पत्ति मे भी पुत्र का अधिकार बढाया है “पिता को इस के विक्रय 
या दान में भी पुत्र की अनुमति प्राप्त करनी चाहिए, यद्यपि पैतामह और पैतृक 
( पिता हारा उपाजित) सम्पत्ति मे पौत्र का अधिकार जन्म ग्रहण करने से ही 
है, तथापि पैतुक सम्पत्ति में वह पिता के आधीन है, पिता के अर्जक 
होने के कारण, उसका प्राघान्य है, अत. पिता द्वारा स्वाजित सम्पत्ति का उप- 
योग करने पर पुत्र से अनुमति ली जानी चाहिये१९ ।”! 

नि स्सन्देह विज्ञानेश्वर के समय तक एक नयायुग प्रारम्भ हो गया था । 
पुराने जमाने में पिता को सारी सम्पत्ति पर पूरा अधिकार था, 
अब उसे अपनी कमायी सम्पत्ति के दान या विक्रय के छिए भी पुत्र से अनु- 
मति प्राप्त करना उचित समझा गया । पहले सब अधिकार पिता के थे, अब 
इन्हे पुत्र को देने का यत्न होने” लगा । हे 

जीमूतवाहन फी व्यवस्था--जीमृत वाहन ने इस प्रवृत्ति का 
विरोध किया । बंगाल में पिताओ को आज तक उसकी 


५६. सिता० या०२११२१ पर--तथा सरजस्कायां मातरि सस्पृहे च 
पितरि विभागमनिच्छत्यपि पुत्रेच्छया पैतामहद्रबंयविभागो भवति । 
तथाइविभवतेन पिंत्रा पैतामहे द्रव्ये दीयमाने विक्रीयमाणे वा पोन्रस्य 
'िेवेष्याधिकारः । पिर्न्नाजतेन तु निषेधाधिकारः तत्परतन्त्रत्वात्‌ । 

५७. सिता० या० २१२१ पर-अनुमतिस्तु कतंव्या । तथा हि पैत॒के 
पैतामहे च स्वाम्यं यद्यपि जन्मनेव तथापि पत्‌के पितृपरतन्त्रत्वात्‌ पितुषचचार्जक- 
स्वेन प्रायान्यात्‌ पिन्रा विनियुज्यमाने स्वाजिते द्रव्ये पुत्रेणानुनतिः कतव्या ॥ 


४२२ हिन्दू परिवार मीमांसा 


व्यवस्था से विशेष अधिकार प्राप्त हे । हम देख चुके है कि 
वह पिता के मरने पर ही पैतुक सम्पत्ति पर पुत्र का अधिकार मानता है। अतः 
उसने याज्ञ ० २।१२१ की व्याख्या यह की है कि पैतामह धन पर जिस तरह 
पिता का स्वाम्य है, पिता के मरने पर उसी तरह, उस पर उसके पुत्र का 
स्वामित्व होता है । वह इस सदर्भ की धारेश्वर द्वारा स्वीकृत एक दूसरी 
व्याख्या भी करता है। पैतामह घन मे पिता पुत्र के सदुश स्वाम्य का यह 
अं है कि यदि पिता उस घन के विभाग या दान की इच्छा रखता है तो स्वाजित 
घन की तरह उस का अपनी इच्छा से व्यूनाधिक विभाग नहीं कर सकता। 
दिप्णु के २वोक्‍्त वचन को उद्धृत करके जीमूत० यह परिणाम निकाछता है 
कि पैतामह धन में पिता की स्वच्छन्द वृत्ति नही है । वह कहता है कि तुल्य 
स्वामित्व का प्रतिपादक करने वाले इस वचन के सम्बन्ध मे दो मत है (१) 
यह पैतामह घन में पिता पुत्र को तुल्य भाग देने के लिए है, (२) पुत्रों को 
विभाग कराने की स्व॒तन्त्रता देने के लिए है। ये दोनो मत हेय हे । अत. पैता- 
मह धन में पिता के दो भाग होते हे तथा पिता' की इच्छा से ही विभाग होता 
है, पुत्र की इच्छा से नही ( दा० ३२ )१५०। 

विज्ञा० ने कहा था कि पिता के न चाहते हुये भी पुत्र की इच्छा से पैता- 
मह धन का विभाग होता हैं, जीमूत० उससे सर्वथा प्रतिकूल व्यवस्था करता हैं 
कि पिता की इच्छा से ही विभाग होता है, पुत्र की इच्छा से नहीं। इस 
समय बाल में जीमूत वाहन की व्यवस्था मान्य हे तथा शेष भारत में विज्ञानें- 
इवर की । 

जीमूतवाहन की उपर्युक्त विवेचना से यह स्पष्ट है कि वह पिता को 
विशेष अधिकार अवश्य देता है; किन्तु वे अधिकार विशेष सम्पत्ति तक ही 
सीमित है । पैतृक संपत्ति मो भी वह उसे अधिक अश देने की व्यवस्था करता है, 
परन्तु उस पर उसका स्वत्व मर्यादित हैं। वह उस का विक्रय दान आदि द्वारा 


अपहार ( 4४08४४00 ) या इन्तकाल नहीं कर सकता । जीमत- 
वाहन ने पिता को निम्न अधिकार प्रदान किये हे--- 





५८. दा० पृ० ३२ अतः पितापुत्रयोः पैतामहधने समविभागार्थ सदश्श 
स्वाम्यमिति वचन, पुत्राणा वा विभागस्वातन्न्याथ॑म्रिति मतदहयमपि 


हेयम्‌ ।. - अतः रं तामहादिवने पितुर्भागद्य॑ पितुरिच्छात एवं विभागों थे 
पुत्रेच्छपेति सिद्धम । 


जीमूतवाहन के सत में पिता के अधिकार डरे 


(१) पिता अपनी स्वाजित सम्पत्ति का पुत्रो मे विषम विभाग कर सकता 
है, उस सम्पत्ति का जितना चाहे उतना हिस्सा अपने पास रख सकता है, 
किन्तु पैतृक सम्पत्ति में उसे यह स्वच्छन्दता प्राप्त नही है। 

(२) पिता पुत्र द्वारा कमाई सम्पत्ति में से उस का आधा भाग 
या दो अश ग्रहण कर सकता है । 

(३) पैतृक सम्पत्ति का विभाग पिता के जीवन काल में पिता की इच्छा 
से ही हो सकता है । 

(४) पैतृक सम्पत्ति के विभाग में वह पुत्र से दुगना हिस्सा ले सकता 
है, किन्तु दुगने से अधिक अंश की वह माग नही कर सकता | 

(५) पिता पुत्रो में पैतृक सम्पत्ति का विषम विभाग नही कर सकता; 
उसे यह धन सब पुत्रो मे समान रूप से बाटना पडेगा। 

(६) वहपौतृक सम्पत्ति का अपहार परिवार के पालन के लिये ही कर 
सकता है । 

वर्तमान काल में न्यायालयों ने बगारू मे पिता को जीवनकाल मे अपनी 
इच्छानुसार पैतृक सम्पत्ति के दिनियोग परपूरा स्वत्व दिया है, पुत्र को इसमें 
भरण पाने के अतिरिक्त कोई अधिकार नही है १६ । इस विषय मे उसे पुत्रो 
से सहमति प्राप्त करना आवश्यक नहीं*० । पिता अपने वसीयतनामे द्वारा 
जिस पुत्र को चाहे, उसे यह सम्पत्ति प्रदान कर सकता है.*१ । 

मिताक्षरा की विरोधी व्यवस्था--इस सम्प्रदाय में दायादों का स्वत्व जन्म 
से माना जाता है ( दे० ० पृ० २९१) । इस का पिता के अधिकार पर बड़ा 
प्रभाव पड़ता है, वह सयुक्त परिवार का प्रवन्धक ( कर्त्ता) मात्र समझा 
जाता है, सबुक्त सम्पत्ति पर उसका स्वृत्व दायभाग सम्प्रदाय के पिता' की 
तरह अमर्यादित नही है; उसका अधिकार उसके पुत्रो तथा अन्य समाशियों के 
स्वत्वो से नियन्त्रित होता है, वह इनकी सहमति के विना पैतृक सम्पत्ति का 
अपहार नही कर सकता£९ | 





५९. टेगोर बनाम टेंगोर १८ वी० रि० ३५९ 

६०. घरमदास बनाम अमूल्य घन ३३ कल० १११९ ( ११२४) 

६१. देवेल्र बनाम त्रजेन्द्र १७ कल० ८८६ 

६२९. बच्चू बनाम मान कौर बाई रे४ इं० ए० १०७, सुन्दरमय्या 
बनाम सितम्भा ३५ म० ६२८ 
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पिता का पैतृक सम्पत्ति के दान का अधिकार--किन्तु यह मानना लग 
होगा कि मिता० सयुक्त परिवार में पिता बिल्कुल परतत्त्र हँ और उसे पैतृक 
सम्पत्ति मे से किसी प्रकार के दान का अधिकार नही है; इस में पिता को 
परिवार का मुखिया होने से किसी अन्य व्यक्ति की अपेक्षा अधिक अधिकार प्राप्त 
है। वह अपनी सनन्‍्तानो तथा अपने दायादों को स्नेहवश पैतृक सम्पत्ति के 
विभिन्न अशों को भेंट या उपहार के रूप में दे सकता है।इस तरह प्रेम के 
कारण पिता द्वारा सन्‍्तानों को दिये जाने वाले दान में, स्त्री पुरुष का' भेद नहीं 
किया जाता। इस प्रकार की भेंठें पिता कन्या को भी दे सकता है ३ । 
किन्तु ऐसा उपहार कन्या की पुत्नी१४; कन्या के पुत्र४+१, विधवा या 
माता४4, था निकट के सम्बन्धी को४९९ नहीं दिया जा सकता । 

ये दान न्यून मात्रा में ( ॥00॥अंते७/&0)० ) तथा युक्तियुक्त होने 
चाहिये । न्‍्यायारुयों ने सयुकत परिवार की स्थावर सम्पत्ति मे से भी दिये 
जाने वाले दातो को उपर्थुकत् प्रकार का होने पर, उचित ठहराया है । कन्या 
को* ८ था अपनी कन्या के विवाह पर दामाद को पिता४< या साता१० 
दारा दिये गये दान वैध स्वीकार किये जाते है । पिता को स्थावर और जगम 
दोनो प्रकार की सम्पत्ति में से ऐसे दान करने का अधिकार है** । 

पिता के ऋण तथा अपहार (46790707 )--स्नेहवश अपनी सनन्‍्तान 
को, प॑तृक सम्पत्ति का कुछ अश दान करने के अतिरिक्त पिता को एक 
अन्य महत्वगूण अधिकार भी प्राप्तह , यह ऋण छेने तथा उसके बदले में अपनी 
पैतृक सम्पत्ति का अपहार कराने के सम्बन्ध में है । पुत्रो को इत ऋणों तथा 


६रे. सीता महालक्ष्मम्मा बनाम फोयय्या ७१ स० ला० ज० २५९ 

६४. वहां 

६५. शवर बनाम श्री निवास १९३४ स० ८१ 

६६. सुब्वा बनाम अदस्मा ४७ म० ल्‍रू० ज० डंदप्‌ 

६७. उम्रा वनाम महावीर १९२९ ए० ८५४ हे 

| ६८. रामलिंग बनाम नारायण ४५ स० ४८९, हरिदास व० देवकुअर 

बाई ५० ब० ४४३ ३ 

६९. सुन्दर रमव्या बनाम सितस्मा ३५ स० ६२८ 

७०. चूड़ासन बनाम गोपी० ३७ कल० १ 

७१. सुन्दररमग्या बनास सितम्मा ३५, म० ६२८ 


पुत्र दवरा चुकाये जाने वाले पिता के ऋण डर५ 


अपहारो को स्वीकार करना पड़ता है । उन का यह पवित्र घाभिक कतंव्य है कि वे 
पिता के ऐसे ऋणो का अपाकरण करे, जो अवध, अनैतिक तथा अव्यावहारिक न 
हों। 
प्राचीन काल में हिन्दू शास्त्रकारों ने पिता के ऋण की अदायगी (अपा- 
करण या प्रतिदान) के लिये पुत्र को उत्तरदायी स्वीकार किया था। विष्णु 
( ६।२७-२८ ) ने यह व्यवस्था की थी कि धन लेने वाले के मर जाने, सन्यासी 
होने या २० वर्ष तक विदेश मे रहने वाले व्यक्ति के पुत्र पौत्रों को उसका ऋण 
चुकाना चाहिए। गौतम (१२३७ ) व मनू (८।१६६ ) यह कहते है कि 
यदि कोई एक व्यक्ति किसी दूसरे व्यक्ति का रिक्‍्थ प्राप्त करता हैं तो रिक्‍्थ- 
हर को उसका ऋण भी उतारना चाहिए। कौटिल्य (३३१६ ) ने ऋण के लिए 
'लिये पुत्रों को जिम्मेदार ठहराया है । याज्ञ ० २४५ किसी व्यवित द्वारा कुदु- 
स्वार्थें लिये ऋण को चुकाने का उत्तरदायित्व उस व्यवित के रिक्थियों पर 
पर डालता है । न केवल पिता के मरने पर किन्तु सकट ग्रस्त होने पर भी पुत्र 
और पौतन्रो को उसका ऋण चुकाना चाहिए (२।५० )। नारद स्मृति (४२) 
भी पुत्रो को पिता के ऋण के लिये ज़िम्मेवार ठहराती हैं। नारद ने इस विपय 
में बडे विस्तार से व्यवस्था की है (४२-२४ ) “पिता पुत्रो को इसी स्वार्थ के कारण 
चाहते है कि पुत्र जिस किसी प्रकार से सभव होगा, देवो, ऋषियो और पितरो 
के उत्तम क्रणों से तथा मनुष्यो के अधम ऋणो से मुझे मुक्त करावेगा (४॥५ ) 
अतएव उसे यह उचित है कि वह स्वार्थ का परित्याग करे, अपने पिता को 
ऋण से मुक्त कराये ताकि पिता नरकगामी न हो” (वही )। वृहस्पति (मिता० 
२।५०, अप० २॥५० ) पिता के ऋण को पुत्र व पौत्र द्वारा देव बताता है, साथ 
* ही यह कहता है कि पोते को दादा का ऋण चुकाते समय उसका व्याज नही 
देना चाहिय और प्रपौत्र को अपने प्रपितामह का ऋण चुकाने में कोई वाध्यता 
नही है २१९ | पिता के आपद्ग्स्त होने पर, उसके ऋण की जिम्मेवारी पुत्रों 
पर है । कात्यायन (अप० २।५०, स्मृच० १७०) की व्यवस्था वृहस्पति से 
मिलती हैं । 
अप्रतिवेय ऋण--किन्तु पुत्र पिता के सब प्रकार के ऋण उतारने के लिये 
बाध्य नही है। यह सम्भव है कि पिता ने कोई ऋण शराव पीने या जुबा 


७२. बुह० (मिता० या० २५० में) ऋणमात्मीयवत्‌ पिच्य॑ पुत्रैदेयम्‌ 
'विभावितम्‌ । पैतामहं सम देयं न देय तत्सुतस्य तु ॥ 
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खेंलनें के लिये लिया हो । शास्त्रकार इस प्रकार के अनुचित क्रणों 
के लिये पुत्रों को जिम्मेवार नहीं ठहराते । उन्होने ऐसे ऋणो को 
बड़े विस्तार से गिनाया हैं। गौ०घ० सू० (१२३८) ने पिता के 
निम्न ऋण अप्रतिदेय बताये हँ--(१) जमानत के लिये लिया गया ऋण 
(प्रातिभाव्य ) (२) व्यापारार्थ ऋण--कोई व्यक्ति व्यापार करने के लिये 
रुपया उधार लेता है, उसे लेकर विदेश चला जाता है, वहा उसकी मृत्यु हो जाती 
है, इस अवस्था में उसके पुत्र पिता का ऋण चुकाने के लिये बाध्य नही हे । 
(३)शुल्क--आसुर विवाह में कड़की के पिता को दिया जाने वाला धन । यदि 
छडके का पिता शुल्क देने का वचन दे कर मर जाता है तो छडकी का पिता 
उस शुल्क को वायदा करने दाले व्यक्ति के पुत्र से नही छे सकता । (४) शराव 
पीने के लिये छिया गया सौरिक ऋण (५) आक्षिक--जुआ खेलने के लिये लिया 
गया ऋण (६) जुर्माना । वसिष्ठ (१६॥२६) कौटिल्य (३।१६ ) प्राय- इन्हीं 
अप्रतिदेय ऋणो का वर्णन करते हे । याज्ष० (२।४७) निरथ्थंक दानो तथा कामोप- 
भोग के लिये स्त्रियों को प्रतिज्ञा किये घनो को भी इसी प्रकार का ऋण सम- 
भता है९१। नारद ( ना० स्मृ० ४॥९ ) और बृहस्पति ( ब्यक० १२१) 
काम के अतिरिक्त कोष के आवेश में प्रतिज्ञात घनो का भी वर्णन करता है । 
उशना ( मिता० २।४७ ) ने व्यावक्लरिक नामक अप्रतिदेय ऋण का उल्लेख 
किया है । देवण्ण भट्ट व्यावहारिक को सौरिक या शराव पीने के लिये छिया गया 
ऋण सममभता है ( स्मू च० १७०) | उपर्युक्त प्रकारो के ऋण पुत्र द्वारा अप्रति- 
देय थे; किन्तु अन्य सव ऋण उतारने योग्य माने जाते थे ! 
शास्त्रकारों ने एक ओर तो पुत्र का यह आवेश्यक कत्तंव्य माना हैं कि वह 
पिता के अभ्रतिदेय ऋणों के अतिरिक्त अन्य कर्जो को चुकाए; दूसरी ओर 
विज्ञानेदवर ने स्पप्ट शब्दों मे पुत्रो की सहमति के विना पैतृक सम्पत्ति का 
अपहार करने के पिता के अधिकार को स्वीकार नही किया। (पृ० ४२१ ) 
पुत्र पिता का ऋण उताने के लिये वाध्य हे , किन्तु इसके साथ ही उन्हे यह भी 
अधिकार प्राप्त हूं कि वे पिता को पैतृक सम्पत्ति के गिरवी या विक्रय करने से 
रोक सके । पिता को ऋण लेने का अधिकार है ; पर पैतृक सम्पत्ति के इन्तकालू 
का हर नही है ! यदि कभी ऐसी स्थिति उत्पन्न हो कि पिता के कर्ज देने के लिये 





७३. यातज्ष० २४७ सुराकामयूतकुत दण्डशुल्कावशिष्ठकम्‌। वृयादार 
तयेवेह पुत्रो दद्यान्न पैतृकम्‌ ॥ 
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पैतृक सम्पत्ति का विक्रय आवश्यक प्रतीत हो तो उस समय दो स्थितिया उत्पन्न 
हो सकती है । (१) पुत्र पिता के ऋण का दायित्व अपने ऊपर समक- 
कर, इस अपहार को स्वीकार कर ले । (२) पुत्र यह सिद्ध करने का यत्न करें कि 
पिता को अपहार या इन्तकाल का कोई अधिकार नही है । 

पूवंबर्तो ऋृण--( 27/6९९१९॥ 7)606 ) यह स्पष्ट है कि ये 
दोनो परस्पर विरोधी स्थितियां है । दोनों उचित भी जान पडती है। पिता 
के ऋण की पुत्रो द्वारा अदायगी होनी चाहिये; पर पैतृक सम्पत्ति पर भी पुत्रों 
का स्वत्व सुरक्षित रहना चाहिए । वर्तमान न्यायालयों में पहले इस प्रइन पर 
पर पर्याप्त मतभेद था; किन्तु अब उन्होने इस विषय मे मध्यममार्ग निकाल लियाः 
है । पिता को पैतुक सम्पत्ति गिरवी रखकर कर्ज लेने का अधिकार नही हे । 
किन्तु यदि उसने कोई ऋण लिया है, वह उसे चुका नहीं सका और इसके 
लिये कोई अपहार ( /6708४०४ ) करता है, तो पुत्र को इस 
अपहार के विरोध का कोई अधिकार नही; क्योकि वह पिता का ऋण चुकाने 
के लिये वाघ्य है । इस अवस्था में पहले लिये ऋण (70९०९(९॥४ [0600) 
को चुकाने के लिये ही अपहार किया जाता है । ऋण की पूर्ववर्तिता (476- 
०९०१७४०८ए ) के लिए यह आवश्यक है कि वह प्रारम्भ में किसी अपहार 
सम्बन्धी व्यवहार ( 7,088] '7878806007 ) से सम्बद्ध न हो । पूर्वे- 
वर्ती ऋण ऐसे व्यवहार से पूर्व एव उससे सर्वथा स्वेतन्त्र होना चाहिये** । 
प्रिवी कौंसिल ने ब्रजनारायण बनाम मगल प्रसाद के मामले में पूर्ववर्तिता 
( ॥7॥९०९१७४८ए ) की बडी स्पष्ट व्याख्या की है । इसका आशय 
( सम्पत्ति की ) गिरवी या रेहन ( के व्यवहार ) से पहले होने वाली पूर्ववर्तिता 
है । इसका न केवछ समय की दृष्टि से अपितु आधि (!४०7४898० ) की 
घटनामात्र से कोई सम्बन्ध नही होना चाहिये । 

पिता का पैतृक सम्पत्ति पर विशेबाधिकार--पूर्ववर्ती ऋण को चुकाने के 
के लिये पिता सयुकत परिवार की सपत्ति मे न केवछ अपने अश एवं स्वत को 
बेच सकता है, अपितु पुत्रो के हिस्से और हक भी बेच सकता है? *। ब्रजनारा: 
यण वाले मामले में प्रिवी कौन्सिल ने पिता के इस अधिकार की व्याख्या करते 

७४. चेतराम व० रामसह ४४ अला० ३६८ (३७४) प्रि० कौ०३ 
ब्रिज नारायण ब० मंगल प्रसाद ४६ अला० ९५ प्रि० कौ० 

७५. ब्विजनारायण बनाम मंगल प्रसाद ४६ अला० ९५ श्रि० कौ०, रामे- 
सर बनाम कल्‍्लू राम वहीं २६४, अनस्तु वनाम रामग्साद वहीं २९५ 


क्न्क अिजीना 
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हुये कहा था कि पिता का ऋण यदि पूर्ववर्ती है, वह किसी अनुचित या अवैध 
कार्य के लिये नहीं लिया गया तो उस की अदायगी की डिग्री को पूरा करने के 
लिये पारिवारिक सम्पत्ति, जव्त भी की जा सकती है । 
पिता के ऋण के लिए पुत्रो का दायित्व कितना है ? यदि पिता बहुत अधिक 
कर्ज और वहुत कम सम्पत्ति छोड़कर मरे तो क्या पुत्रों की सारी सम्पत्ति ऋणों 
की अदायगी के लिए जब्त की जा सकती है ? इस विपय में नन्‍्यायालूयों में मतभेद 
हैँ। वम्वई के न्यायालय पुत्र पर पिता के सव ऋणो को उत्तारने का दायित्व 
डालते थे और उसमें इस वात का विचार आवश्यक नही समभते कि पुत्र को 
विरासत में कितनी सम्पत्ति मिली है९९ । किन्तु अन्य श्रान्तो के न्यायारूय पुत्र 
के दायित्व के निर्धारण में रिक्य की मात्रा का विचार आवश्यक समभते हे*९ । 
कई अवस्थाओं में यह हो सकता है कि पिता एक हजार रुपये की सम्पत्ति और 
दो हज़ार रुपये का कर्ज छोड कर मरा हो। उस अक्स्था में पुत्र के 
साथ यह घोर अत्याचार हैं कि पिता का कर्ज चुकाने के लिए उसकी सम्पत्ति 
कुक करके उसे दर-दर का भिखारी वना दिया जाय | १८६६ ई० में 
वम्वई प्रान्त में 'पूवंजो के ऋणों के छिए हिन्दुओ का दायित्व कानून 
( सीफविेप वशंबंगांएए ऋ0ए 27०6४०७ 70690 2० ) बना 
कर पुत्रो के प्रति होने वाले इस अन्याय का प्रतिकार किया गया। पिता अपना 
ऋण चुकाने के लिए पुत्र के अविभकत अंश का ययेच्छ विनियोग कर सकता हैं 
और उत्तमर्ण भी पिता के करें की वसूली की डिग्री द्वारा पुत्र के पृथक अश को 
छीन सकता हैं १८ | पिता के दिवालिया होने पर अदालत द्वारा ऋण की 
वसूली करने वाछा सरकारी अधिकारी दिवालिये पिता तथा उसके पुत्रों की 
सयुक्त पारिवारिक सम्पत्ति को ऋण चुकाने के लिए बेच सकता है, वशर्ते 


कि पिता के वे ऋण अवैध या अनैतिक न हो »९ | 


७६- प्गवल्लभ बनाम देवकृष्ण (१८२४) बं० से० रि० ४; नर्रासह 
राव ब० अम्बाजी० २ बं० हा० रि० दृ४ड 

७७. रामय्या व० जल़ी साहिब २ म० हा० रि० ३३६ दयामणि व० 
वृन्दावन ( १८५६) सदर दीवानी अदा० ब्र॑ं० ९७; कन्हैया बनाम वस्तार १ 
सदर दी ० अदा० नायें वेस्टन प्राविन्सेज़ ४ 

७८. अतुल कृष्ण व० छालानन्द जी १४ पर ७३२ फु० बै० चद्धदेव 
व० माता प्रसाद ३१ अछा० १७६ फु० चैं० 


७९. चरद राजन्‌ बनाम श्री निवास राव ( १९२४) सम० ७९२ 
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अनेतिक ऋण--पुत्र पिता के अपहार सम्बन्धी अधिकार का इस आधार 
पर विरोध कर सकता है कि पिता जिन ऋणो को चुकाने के लिये पैतृक 
सम्पत्ति की आधि ( 7/४07822७४० ) या विक्रय कर रहा है, वे अनैतिक 
थे। हम ऊपर यह देख चुके हे कि प्राचीन शास्त्रकारो ने किन ऋणो को पुत्र द्वारा 
अप्रतिदेय स्वीकार किया था | न्‍्यायाहरूय उनमें से अधिकांश ऋणो को वर्तमान 
समय मे भी अप्रतिदेय स्वीकार करते हे । उन के प्रतिदान के लिये पिता पुत्रो 
के अंशो का अपहार नही कर सकता। शराव पीने के लिये८", जुआ खेलने के 
लिये“ १, चकलो में जाने या वेश्याओ को लाने के लिये** यदि एक व्यक्ति 
किसी दूसर व्यक्ति को ऋण देता है तो वह उस ऋण की अदायगी के लिये कर्ज- 
दार को अदालत द्वारा बाध्य नही कर सकता, क्योकि अदालत कर्ज के उपर्युक्त 
उद्देश्यों को अवैध समभती है, अतः वह इन कर्ज़ो के सम्बन्ध के सारे व्यवहार 
को अवैध मानती है । अवैध कार्यों की कोई कानूनी सत्ता नही होती, उपर्युक्त 
उद्देश्यों के लिये दिये गये ऋण कानूनी साधनो से वापस नही लिये जा सकते। 
प्राचीन शास्त्रकारों ने, सौरिक, आक्षिक और काम ऋणो के नाम से इन्ही का 
वर्णन किया है । वर्तमान न्यायालय कुछ अन्य ऋण भी इसी कोटि के समभते 
हे। उदा० क और ख में यह समझौता होता है कि ख की कन्या 
कके पुत्र सेशादी करेगी और यदि शादी नहीं होगी तो ख, क, को 
५००० ) देगा। इस प्रकार का समझौता सार्वेजनिक नीति एवं व्यवहार का 
विरोघी है, अत. अदालत द्वारा मान्य नही होता*3 । 

गौतम (१२३८) विष्णु (६२८) कौटिल्य (२।१६) ने आसुर विवाह 
में कन्या के पिता द्वारा लिया जाने बाला शुल्क अप्रतिदेय माना गया 
है। किन्तु वर्तमान समय में एक न्यायारूय ने इस प्रकार के विवाह को 
रिवाज़ के रूप में स्वीकार करते हुएइस ऋण की अदायगी आवश्यक मानी 
है५१ । शुल्क का दूसरा अर्थ राज्यधिकारियों को दी जाने वाली चुगी भी है 
(विश्व० २।५३) । वर्तमान काल में यह तुरन्त दिया जाने वार धन समझा 


८०... रवोचद्ध ब० नानक चन्द्र ( १९०९ ) पं० रि० नं० रेड 

८९१. सुब्बराय ब० देवेन्द्र ७ म० ३०१ 

८२. राजेन्द्र बनाम अब्दुल हकीम ३९ इंडिया केसेज (कल०) ७६७ 
८३. देवरयन बनाम मुद्दुरमन ३७ म० ३९३, बेंका ब० रूक्मी २२ स० 


च्छकछ 
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जाता है, क्योकि चुगी लेने वाले का कर्तव्य है कि वह फौरन चुगी छे ।। यदि 
किसी व्यक्ति की चुंगी अवशिष्ट रहती है तो इसका उत्तरदायी उस व्यक्ति का 
पुत्र नहीं, किन्तु चुंगी का अधिकारी है । 

गौतम (१२॥३८) ने पिता का जुर्माना पुत्र द्वारा अप्रतिदेय माना था। 
चर्तमान न्यायालय भी इसे पुत्र द्वारा अप्रतिदेय मानते है, क्योकि यह पिता का 
चैयक्तिक दायित्व है । यदि कोई अपराध करता है, उस अपराध के लिये 
उसे अदालत द्वारा जुर्नाना होता है, उस जुर्माने को देने के लिये वह जो कर्जा 
छेता है, उस का दायित्व पिता पर ही हैँ, पुत्र पर नहीं “४॥ 

किन्तु यदि पिता सार्वजनिक द्रव्य का दुरुपयोग करता है या किसी ट्रस्ट 
का दुरुपयोग करता है “५ तो न्यायालय पिता के दायित्व को पूर्ण करना पूत्र 
का कर्तव्य समभते हे । इसे पुत्र का क्तेव्य मानने का कारण यह है कि कानून 
सार्वजनिक द्रव्य के दुद्पयोग या गवन को पूरा करना चाहता है और पिता के 
असमर्थ होने पर पुत्र द्वारा इसकी पूर्ति में कोई दोष नहीं समझता । 

प्रातिभाव्य ऋण के सम्बन्ध में शास्त्रकारों में मतभेद हैँ । गौतम (१२॥ 
३८) वसिष्ठ ( १६२६) कौटिल्य (३।१६) नारद (स्मृ० ४९ ) बूह॒० 
(व्यक० १२१ ) पिता के ग्रातिभाव्य ऋण को पुत्र द्वारा अप्रतिदेय मानते हे; 
किन्तु याज्ञ ० (२४७) कात्यायन (अप० २४७, स्मृच० १७०) उद्दना (भित्ता० 
२।४७) वृद्ध हारीत (७४२४९) इसका कोई उल्लेख नही करते। वर्तमान 
न्यायालय ज़मानतो के स्वरूप पर पुत्र का दायित्व निद्दिचत करते हें । यदि 
पिता ने किसी व्यक्ति के नियत समय पर नियत स्थान पर उपस्थित होने८६ 
अथवा किसी व्यक्ति के सद्व्यवहार ( ७००0 86॥9शां०णा० ) रखने८० 
अथवा किसी अवैध कार्य के लिये८ष्जमानत दी हो तो इन ज़मानतो से पिता 
के ऋणी होने पर पुत्र उस ऋण के लिये उत्तरदायी नही है; किन्तु दुसरे 
व्यक्ति के ऋण की अदायगी जादि के छिये जमानत देने से यदि पिता ऋणग्रस्त 





८४. गरड़ बनाम नरेल्हा ४८ इं० के ७४० 
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होता है, उस हालत में पुत्र८*और पौत्र*०"पिता के ऋण के प्रतिदाता 
होते है। 

उछना ने अव्यावहारिक ऋण का प्रतिदान पुत्र के लिये आवश्यक नही माता 
था। इस अव्यावहारिक के अर्थ के सम्बन्ध में हाईकोर्टा मे मतभेद है | वम्बई 
हाईकोर्ट ने दरवार बनाम खाचर के मामले में इसका अर्थ असाधारण 
(ए#॥पए्रठप&! ) या कानून अथवा रूढि से न स्वीकार किया जाने वाला किया था। 
“सरल भाषा में कहा जाय तो इस का आशय यह है कि पुत्र को पिता के उन 
ऋणो के लिए उत्तरदायी नही ठहराया जा सकता, जिन को पिता एक प्रतिप्ठित 
व्यक्ति के रूप मे कभी ग्रहण न करता । वह (पुत्र) पिता के उन्हीं ऋणो के लिये 
उत्तरदायी है, जिन्हें पिता ने वैध रूप से ग्रहण किया हो । वह पिता की दुरबंछता- 
ताओ, मूखताओ या वहमो के कारण ग्रहण किये ऋणो के लिये जिम्मेवार नही 
हु* १” किन्तु यह व्याख्या बड़ी अस्पेष्ट और सकीर्ण है । एक प्रतिष्ठित व्यक्ति 
कौन से ऋण लेना पसन्द नही करेगा, इस प्रइन का निर्णय बहुत कठिन है। वाद 
के मामलो में बम्बई हाईकोर्ट ने स्वेय इस व्यवस्था को स्वीकार नहीं किया* ९ 
कलकत्ता हाईकोर्ट ने अव्यावहारिक ऋण का अर्थ किया है--ऐसा ऋण जो 
वेघ न हो, साधारण ( ए8प७) ), पारम्परिक ( 0पए६/०/७'ए ) या 
'छोक प्रचलित न हो* १। कि्तु प्रत्येक प्रदेश में विभिन्न आचार और रूढिया 
प्रचलित होती हे, अतः किसी ऋण के पारम्परिक होने या साधारण होने का 
निश्चय करना कठिन है । अत. मद्रास हाईकोर्ट नें*१ बगाल हाईकोटट की व्याख्या 
स्वीकार नही की । अलगह्ायबाद हाई कोर्ट ने यह स्वीकार किया कि इस विषय में 


८९. रसिक ब० सिहेशवर ३९ कल० ८४३, कामेश्वरम्मा ब० वेंकट ३८ 
स० ११२० 

९०, महावीर ब० सीरी ४६ इं० के० २७, बाल०कृष्ण ब० शाम ५६३०7 
के ९६२ 

९१. दरवार ब० खाचर ३२ वें ३४८ ॥ हि 
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कोई निर्िचित नियम नही बनाये जा सकते कि कौन सा कारये उत्तम नीति तथा 
सद्व्यवहार के विदद्ध है९*। यही स्थिति ठीक प्रतीत होती है । 

पुत्र द्वारा प्रतिदेय पिता का ऋण अवैध या जनैतिक नही होना चाहिए*१*॥ 
पिता के सामान्य रूप से अताचारी होने के कारण पुत्र उसका ऋण चुकाने के 
दायित्व से नही वच सकता*८ । पिता को सामान्य रूप से अनैततिक सिद्ध करने 
का कोई छाभ नही । यह सिद्ध करना आवश्यक है कि ऋण अनैतिक कार्य के लिये 
लिया गया था< ९। सद॒टे को अदालतो ने अनैतिक कार्य नही स्वीकार किया१५०, 
इस के लिये पिता द्वारा लिए ऋण का पुत्र जिम्मेवार हैं । 
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चोद्हवाँ अध्याय 


पुत्र के अधिकार और प्रकार 


पैतृक सम्पत्ति में जन्म से स्वत्व का सिद्धान्त--पिता की प्रभुता से पुत्र 
की मुक्ति---ज्येष्ठ पुत्र के विशेष अधिकार--वारह प्रकार के पुत्रो का स्वरूप 
--वर्गीकरण--गौणपुत्रो का क्रम--इनके साम्पत्तिक अधिकार--औरस 
घपुत्र--पुनिकापुत्र--क्षेत्रम--कानीव--गूढ़ज---सहोढ़---पौनर्भव ---पा रशव--- 
दत्तक पुत्र 

वत्तेमान हिन्दू परिवार में सामान्यत. सब पुत्रो को पैतृक सम्पत्ति में समान 
अंश पाने का अधिकार है, इसे एक स्वाभाविक नियम समझा जाता है। पर 
दो हजार वर्ष पहले ऐसी स्थिति नही थी। उस समय पैतृक सम्पत्ति पर 
पिता का पर्याप्त स्वत्व था, बंटवारे में वह अपने लिये और ज्येष्ठ पुत्र के 
लिये विशेष अंश रख सकता था, कई स्थानों पर ज्येष्ठ पुत्र को एकमात्र 
उत्तराधिकारी बताने की परिपाटी थी । इसके अतिरिक्त कुछ शास्त्रकार 
पिता ढ्वारा पुत्र के दान और विक्रय सम्बन्धी कुछ अधिकारों 
स्वीकार करते थे । इस प्रकार पिता के स्वत्वो की तुलना में पुत्र के अधिकार 
बहुत कम थे । 

सयुकत परिवार मे पुत्र को अपने अधिकारो के लिये पिता से और बड़े 
भाई से दोहरा सघर्थ करना पडा है। पहले पुत्र पिता के जीवन काल में उसके 
नियन्त्रण में और उस की मृत्यु के वाद बड़े भाई के अनुशासन में रहता 
था, इन दोनो की प्रभुता से मुक्ति पाने मे उसे बहुत समय लगा है। पिछले 
अध्याय मे उसके पिता के साथ हुए सचर्ष का कुछ परिचय दिया जा चुका है। 
पैतृक सम्पत्ति पर पुत्र के अधिकारो का विकास, पिता के स्व॒त्वों के ह्ास का 
मनोरजक इतिहास है । इसमें प्रधान रूप से तीन अवस्थायें रही हे--(१) 
पिता का पैतृक सम्पत्ति परपूर्ण स्वामित्व (२) पिता का इसमें स्वय विशेष 
अंश ग्रहण करने या वडे लछडके को विशेष अश देने का अधिकार (३) पिता 
पुत्रों का पैतृक द्रव्य पर समान रूप से स्वत्व । इनमें पहली दो अवस्थानं 
का पिछले अध्याय मे वर्णन हो चुका है। यहां केवल तीसरी अवस्था का हूँ 
उल्लेख किया जायगा । इसके बाद पिता द्वारा पुत्र के दान विक्रयादि के अधिकार 

हि० २८ 
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पर प्रतिबन्‍न्ध का तया अग्रजाधिकार (रिकाए्रठ8 ७४००७) के विकास 
और हात्र का तथा अन्त में पुत्र के विभिन्न प्रकारो का उल्लेख होगा । 

पैतुक सम्पत्ति पर पिता के स्वामित्व तथा उसके मनमाना वंटवारा करने 
के पिता के अधिकार का पिछले अध्याय में प्रतिपादन किया गया है। विज्ञाने- 
र्वर ने ११ वीं शताब्दी के अच्त में इस के विरोध में पुत्र के स्वत्वो का प्रवक 
समंदर किया । सम्भवत. उस युग में हिन्दू परिवार में पिता की प्रभुता का 
अन्त हो रहा था, विज्ञानेश्वर ने इस छोक प्रचलित व्यवस्था को शास्त्रीय रूप 
से पुष्ट किया। दायभाग की अवतरणिका (या०२।१ १४) में पैतृक सम्पत्ति में पुत्रों 
के स्वत्यथ को उसने इस आधार पर पुष्ट किया है कि जन्म छेते ही पिता की 
जायदाद में पुत्री का हक पैदा हो जाता है । यह सिद्धान्त विज्ञानेश्वर से पहले का 
है*; किन्तु इसका विशद प्रतिपादन और विरोधी पक्ष के प्रमाणो का खण्डन 
सर्वप्रथम विज्ञानेश्वर ने ही किया । उसके प्रवलछ पोषण से तथा समयानुकूल होने 
से वगाल के अतिरिक्त शेप भारत में यह सिद्धान्त सर्वेमान्य हुआ । पुत्र के 
के अधिकारों की दृष्टि से जन्म द्वारा स्वत्व के सिद्धान्त का वहुत महत्त्व है । 
पहले इसका निर्देश हो चुका है (दे० पृ०२९१), यहा विज्ञानेश्वर द्वारा दी गयी 
युक्तियों का ऐतिहासिक महत्त्व होने से उनका सक्षिप्त उल्लेख 
आवश्यक प्रतीत होता है । 

जन्मना स्व॒त्दवाद--विज्ञानेश्वर से पहले पैतृक सम्पत्ति में पुत्र के स्वत्व 
की उत्पत्ति प्राय. पिताह्वारा वटवारा करने से समझी जाती थी। किन्तु यदि 
बटवार से ही स्वत्व उत्पन्न होता है तो पिता की सम्पत्ति पुत्रो तक ही 
क्यों मर्यादित रहती हूँ ? इस मर्यादा का कारण रक्त सम्बन्ध या प्रत्यासत्ति हैं। 
यह जन्म से ही उत्पन्न हो सकती हैं, अन्य किसी प्रकार से नहीं । अतः अत्या- 
सत्ति से स्वत्व मानते का अथ जन्म से स्वत्व का सिद्धान्त मानना है। यह्‌ 
वडा करान्तिकारी सिद्धान्त था, क्योकि इससे पिता और पूत्र के अधिकारों में 
भौछिक परिवत्तत आ गया। पुराने सिद्धान्त के अनुसार बटवारे से पहले सपत्ति 
पर पिता का पूर्ण प्रभुत्व था, पुत्रों का उस पर कोई अधिकार नही था; 





१. सरस्वतों बिलास (१० ४०२) में उद्धृत विष्णु और भादचि के 
बचनो से यह स्पप्ठ है । पहले ने यह स्पष्ट घोषणा को है-जन्मना स्वत्वमा- 
पयते, दुसरे के मत में जन्म से पुत्र का ही स्वत्व होता है,पुत्र बनायी हुईं 
लड़की का नहीं-पुत्रस्येव न तु पुत्रिकाया इति भारचिः । 


पैतृक सम्पत्ति में पुत्रों का जन्म से ही स्वत्व होना डेशेप्‌ 


किन्तु नये सिद्धान्त के अनुसार पुत्रो को जन्म से ही पैतृक सपत्ति पर पिता के 
साथ सयुक्‍त स्वामित्व प्राप्त हो गया । 
विज्ञानेब्बर ने (याज़्० २।११४) जन्म द्वारा स्वत्ववाद का समर्थन करते 
हुए पहले इसक विरोध में दी जाने वाली तीन युक्तिया दी हे--(१) जन्म 
से पैतृक सम्पत्ति पर पुत्र का स्वत्व मानने से शास्त्रो द्वारा विहित यज्ञ नही हो 
सकेंगे । यज्ञ घन द्वारा किये जाते हे, धन पर पिता और पुत्रो का सयुकत 
स्वामित्व हैं , पुत्र की अनुमति के विना यज्ञ के लिये व्यय नही हो सकता और 
पुत्र के शिश्‌ होने से उससे यह अनुमति प्राप्त करना सभव नही हैं। (२) 
नारद ने प्रसन्न होकर पिता द्वारा पुत्रो को दी गयी भेट को अविभाज्य बताया है । 
पैतुक द्रव्य पर पिता पुत्र के सयुक्त स्वत्व होने से यह भेट देना सभव ही नहीं 
है। (३) नारद ने मणि मुक्तादि चल सम्पत्ति का स्वामी पिता को माना है 
(अ-वभ ज्य) पर स्थावर सपत्ति का नहीं । जन्म से स्वत्व होने पर चल, 
अचल सपत्ति पर स्वामित्व का यह भेद निरर्थक है। अतः स्वत्व जन्म से नही, 
किन्तु विभाग द्वारा या सम्पत्ति के स्वामी की मृत्यु से मानना चाहिये । 
पूर्व॑पक्ष की उपर्थुकत स्थापना के वाद विज्ञानेदवर ने निम्न युवितयों से 
अपने पक्ष की पुष्टि की है--(१) लोक में यह प्रसिद्ध है कि पुत्र का स्वत्व 
जन्म से ही माना जाता है । (२) विभाग छब्द से यह स्पष्ट है कि स्वत्व जन्म से 
होता है, क्योकि इस से यह समभा जाता है कि विभाग की जाने वाली सम्पत्ति 
पर अनेक व्यक्तियों का स्वामित्व है, यह बात लोकप्रसिद्ध है। विभाग उस 
सम्पत्ति का नही हो सकता, जो दूसरे की हो या जिसका कोई स्वामी न हो । 
(विभाग निश्चित व्यक्तियों में होता है, इसलिए उन का स्वत्व विभाग की क्रिया 
से पहले होना चाहिये); अत- यह नही माना' जा सकता कि स्वत्व' विभाग के 
बाद उत्पन्न होता है, वह उससे पहले जन्म द्वारा ही होता है (३) गौतम ने कहा 
है कि उत्पत्ति से सम्पत्ति पर स्वामित्व होता हैं? । इस के वाद उससे पूर्व॑- 
पक्ष की उपर्युक्त युक्तियो का खण्डन किया और अत्त में सिद्धान्त पक्ष इस प्रकार 
रखा हे--अत. पिता से प्राप्त ( पैतृक) और दादा से प्राप्त ( पैतामह) 


२. याज्ञ० २११४ की अवतरणिका-लोके च पुत्रादीनां जन्मनेव स्वत्वं 
प्रसिद्धतरं मापटनवसहंति । विभागशब्ददच वहुस्वामिकधतविषयों छौक- 
असिदो नॉन्यदीयविषयो न प्रहीणविषयः | तथा उत्तत्य॑वार्यस्वामित्व 
लमभेतेत्याचार्या: ' इति गौतमवचनाच्च । 
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सम्पत्ति में जन्म से ही स्वत्व होता है, ऐसा होने पर भी पिता को शास्त्रीय 
वबचनो द्वारा प्रतिपादित आवश्यक धर्मकार्यों के लिये, प्रीतिपूवेंक दान करने, 
कटम्व पालत करने तथा ( परिवार को) आपत्ति से मुक्त कराते के लिये चछ 
सम्पत्ति के विनियोग में स्वतन्त्रता है । किन्तु स्वाजित और पैतृक दोनो प्रकार 
की सम्पत्ति का विनियोग करने में करने में वह पुत्रके आधीन है । मिताक्षरा ने 
पिता की स्वाजित सम्पत्ति में पुत्र के अधिकार को पुष्ट करने के लिये दो प्राचीन 
बचनो को उद्धृत किया है । इनके अनुसार पुत्रो से परामर्श किये विना ऐसी 
सम्पत्ति के दान और विकय का निषेध है । किन्तु विज्ञानेशवर इत वचनो को धर्मे- 
शास्त्र का उपदेशमात्र समझता है, कानूनी वन्धन नही? । 
विज्ञानेश्वर के सम्मुख प्राचीन शास्त्रकारों के पिता को सम्पत्ति का मन- 
भाना बटवारा करने का अधिकार देने वाले अनेक वचन थे। इन सव के निरा- 
करण का उसके पास एक ही आधार है कि ये पिता की स्वाजित सम्पत्ति के 
सम्बन्ध मे है । उदाहरणाय याज्ञ ० २११४ मे ज्येष्ठ पुत्र को सम्पत्ति का श्रेप्ठः 
अश देने का विधान है, नारद (दायभाग १२)द्वारा पिता को दो हिस्से देने की 
तथा मनु द्वारा पिता के जीवन काल में पुत्रो के स्वतन्त्र न होने की व्यवस्था 
(९ १०४) की गयी हैँ । पुत्र के समानाधिकारकदिरोधी इन सब वचनो को 
विज्ञानेश्वर पिता की स्वार्जित सम्पत्ति तक ही सीमित कर देता है। पिछले 
अध्यायो में यह बताया जा चुका हूँ कि विज्ञानेशवर ने पिता की अनिच्छा होने 
पर भी पुत्रो द्वारा पैतृक सम्पत्ति के बंटवारे का सिद्धान्त स्वीकार किया है 
( दे० पृ० ४२१ ) 
पिता की प्रभुता से पुत्र की मुक्ति--प्राचीन हिन्दू परिवार में पुत्र पिता 
के आधीन था, पिता को उसके ययेच्छ विनियोग अर्थात्‌ उस दान करने, बेचने 
३. वहीं--तस्मात्पैतृके पेतामहे च द्रव्ये जन्मनेव स्वत्वमू, तथापि पितु- 
रावबयरुवु धर्मकृत्येणदू बाचमिकेष्‌ प्रसाददानकटम्बभरणापद्विमोक्षादिष च॑ 
स्थावरव्यतिरिक्त दर व्य विनियोग स्वातन्ध्यमिति स्थितम । 
ग्ी--स्थावर तु स्वाजिते पिन्नाविप्राप्ते चर पुन्नादिषारतन्त्यमेंघ । 
तया याज्ञ ० २१२१-तया 5विभकतेन पिन्रा पैत्तामहे हरव्ये दीयमाने विक्रीयमाणे 
वा पोनस्य निवेनेष्प्यविकारः । पिन्रजिते न तु निवेघाधिकारः । तत्परतस्त्रत्वात 
अनुमतिस्तु कत्तंव्या । आवृनिक न्यायालयों ने पिता को स्वांजत सम्पत्ति 
के ययेच्छ विभाजन का अधिकार दिया है (२५६० ए० पृ० ५४, ६७-६८ )॥ 





हु 


पिता की प्रभुता से पुत्र को मुक्ति ४३७ 


या छोड देने के कुछ अधिकार प्रप्त थे। इस सम्बन्ध में पुत्र की पिता की 
प्रभुता से मुक्ति का इतिहास स्थूछ रूप से तीन अवस्थाओ में वाठा जा सकता 
हे । 

(१) पहली अवस्था में पिताओ को पुत्रो के दान, विक्रम और परित्याग 
के कुछ अधिकार थे । यास्क ( निरक्‍त ३।४ ) तथा वसिप्ठ (१५॥१-३ ) ने 
उनका स्पष्ट रूप से उल्लेख किया है। ऐंतरेय ब्राह्मण की शुनः शेप की कथा 
में अजीगत्तं द्वारा अपने पुत्र के विक्रय का वर्णन है। प्रायः सभी धर्म सूत्रों और 
स्मृतियों मे गौण पुत्रो का एक प्रकार क्रीत अर्थात्‌ मूल्य द्वारा खरीदा गया पुत्र 
है (मनु० ९१७४ थाज्ञ० २१३५ )। किन्तु मनु के लक्षण से यह 
स्पष्ट हैं कि क्रीत पुत्र केवल अपुत्र व्यक्ति ही खरीद सकते थे । स्मृतियों में 
ऋोत का उल्लेख होते हुए भी यह कल्पना करना ठीक नही प्रतीत होता कि उस 
समय अजीगत॑ जैसे छोभी पिता पुत्रों का विक्रय करते थे, ब्योकि छठी श० ई० 
पू० से पिता के इस अधिकार पर प्रतिवन्ध छगाने वाली दूसरी अवस्था आरम्भ 
हो चुकी थी । 

(२) छठी श० ई० पू० से पुत्रो का पक्ष प्रवल होने लगा। गौतम ने यह 
व्यवस्था की कि पिता आपत्काल में ही पुत्र का दान कर सकता है, अनापत्ति 
में पुश्र देने वाले के लिये उस ने छ. बय॑ का प्रायश्चित्त वताया हैं। विष्णु भी 
युत्र को अदेय बताता है, उस के मत में लड़के और स्त्री को देने वाला पतित 
होता है। कौटिल्य की यह व्यवस्था है कि केवल म्लेच्छ के पुत्रो को वेचा और 
गिरवी रखा जा सकता है, किन्तु आयेपुत्र को कभी दास चही वनाया जा सकता 
हैं । 

(३) चौथी शताब्दी ई० पू० से पुत्र का परित्याग करने वालो के लिये 
शास्त्रकारों द्वारा कठोर दण्डो का निर्देश मिलता है । गौतम द्वारा बताये 
आरायरिचत्त इसके लिये अपर्याप्त समझे गये, इनके स्थान पर राजदण्डो का 
विधान किया जाने रूगा । 

कौटिल्य के मातनुसार पिता पुत्र, भाई बहिन, मामा भांजा तथा गुर 
शिष्य मे से यदि कोई एक दूसरे को विना पतित हुए छोड़ता है. तो उसे पूर्व साहस 


५. गौ घ० सू० ( सवि० २७८ ) अनापदि पुत्रदारादिदाने षड्वाविक 
चरेतु। विष्णु० (सवि० २७७ )पुत्रदारादिदाता पतितो भवति। कौ० ३१३ 
स्लेच्छानामदोषः प्रजां वििक्रेतुमाघातुं वा। न त्वेवार्यस्थ दासभावः । 
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दण्ड देना चाहिये । मन ( ८३८९ ) तथा याज्ञ० (२३३७) पुत्र का त्याग 
करने वाले के लिये दण्ड का विधान करते हे । याज्ञ० के मतानुसार पुत्र अदेय 
है ( २१७५) । गृप्तकाल मे नारद ने आपत्ति काल में भी न देने योग्य आठ 
वस्तुओ मे पुत्र की गणना की । इन के देने और लेने बालों को धर्मज्ञाता राजा 
ढारा दण्डित करने की व्यवस्था की* । बृहस्पति ने भी ऐसा विधान किया 
( अप० २११७५) । कात्यायन ने स्पष्ट शब्दों में यह घोषणा कि कि पुत्र और 
स्त्रियों के अनिच्छुक होने पर, उन का विक्रय या दान नही करना चाहिये (अप० 
२१७५ ) ।इस प्रकार छठी शताब्दी ई० के बाद से पिता को पुत्रों को यथेच्छ 
दान, विक्रय या परित्याग का अधिकार नही रहा; पुत्र इस दृष्टि से पिता की 
प्रभुता से स्वतस्त्र हो गये । 

ज्येष्ठ पुत्र के विशेष अधिकार--पुत्र को पैतृक सम्पत्ति में समानाधिकार 
प्राप्त करने के लिये न केवल पिता के साथ, अपितु बडे भाई के साथ भी 
संघर्ष करना पडा है । हिन्दू परिवार में विभिन्न कालो और स्थानो में ज्येष्ठ 
पुत्र को पैत॒क सम्पत्ति का एकमात्र उत्तराधिकार देने का अग्नजाधिकार का 
नियम ( ७8ए ०07 ?0770९2७४४४४7७ ) प्रचलित रहा है, कुछ स्थानों 
में बटवारे के समय वडे भाई को विशेष अश देने की परिपाटी थी। 
अब भी अनेक जमीन्दारियो में इनके कुछ अवशेप मिलते हे। किन्तु आजकल 
सामान्य रूप से पुत्रों में पैतृक सम्पत्ति का समान रूप से बटवारा होता है । 
प्राचीन कार मे यह नियम सार्वभौम न था। उस समय विभिन्न स्थानों पर 
ज्येप्ठ पुत्र के विशेष अधिकार के तीन रूप प्रचलित थे--- (१) बडे छडके का 
पृतृक सम्पत्ति का एकमात्र उत्तराधिकारी होना (२) उसका पैतृक सम्पत्ति 
मे विशेष अश या उद्धार ग्रहण करता (३) उसका सम्पत्ति में दुगना भाग लेना । 

ब्राह्मण ग्रन्थों में हमें सर्वप्रथम' ज्येष्ठ पुत्र के विशेषाधिकार के विभिन्न 





६- कोौ० ३१२० पवितापुत्रयोदंम्पत्योग्रातृभगिन्‍्योमातुलभागिनेययोः 
शिष्याचार्ययो:. . .परस्परमपतितं त्यजत्ः पूर्व: साहसदण्डः 

७. ना स्मृ० ७४ अन्वाहित॑ं याचितकमाधिः साधारणं च यत। 
निक्षेपः पुत्रदारं च॒ सर्वेस्वं चान्वये इति । आपत्स्वुपिहि कष्दास्‌ वरत्तमानेन 
देहिना । अदेयान्याहुराचार्या यच्चान्यस्मे॑प्रतिश्र॒तस ॥ वही ७३१२ 


गृहणात्यदत्त यो मोहाद्त्चादेयं प्रयच्छति । दण्डनीवाबभावेतों धर्मंश्ेन” 
महीक्षिता ॥ 


ज्वेष्ठ पुत्र के विशेष अधिकार ड३९ 


रूपो--दुगना हिस्सा लेने, उद्धार आप्त करने तथा एकमात्र उत्तराधिकारी 
होने के कुछ सकेत मिलते हँ | पर छठी शती ई० पू० से वडे लछूडके के विशेष 
अधिकारो का विरोध होने छगा। अगले डेढ हज्ञार वर्ष तक यह परिपाटी हिन्दू 
परिवार में उग्र विरोध के बावजूद लडखडाती हुई चलती रही । नवी शताब्दी 
मे याज्ञ० स्मृति तथा मनुस्मृति के पहले टीकाकार विश्वहप (८००-८२५ ) और 
मेधघातिथि ( ८२५-९०० ई०) इस के अन्तिम प्रवक पोषक थे। इसके वाद 
आठवी से दसवी शती के बीच स्मृतिसग्रह ने ज्येष्ठाधिकार की अन्त्येष्टि की, 
विज्ञानेश्वर ( १०७०-११०० ) देवण्ण भट्ट ( ११७०-१३००) आदि निवन्ध- 
कारो ने इस ने इसका श्राद्ध किया। वत्तमान काछ में कुछ अविभाज्य जागीरो 
और जमीन्‍्दारियो के रूप में ही इस की सत्ता अवशिष्ट हैं। यहा पहले वैदिक 
यूग में ज्येष्ठ पुत्र के विशेयाधिकारों का उल्लेख होगा, वाद में छठी श० ई० 
पू० से छठी श० ई० तक के काल में इसके विविध रूपो का दिग्दर्शन कराया 
जायगा, अन्त मे इसके लुप्त होने का तथा वर्तमान युग की अग्रजाधिकार वाली 
जमीन्दारियो का वर्णन होगा । 

वैदिक युग में ज्येब्ठ पुत्र के अधिकार--इस काल में सबसे बडे लडके के 
अधिकारों को दो मुख्य वर्गों में वाटा जा सकता है--(१) अन्य पुत्रो की 
अपेक्षा दुगना अथवा विशेष अश पाने का अधिकार (२) पिता की सम्पत्ति का 
एकमात्र उत्तराधिकारी बनना । वेदिक साहित्य में दोनो प्रकार के कुछ सकेत 
मिलते हे और इन से यह सूचित होता हैं कि उस समय वर्तमान काल की भाति 
समूचे हिन्दू समाज में कोई एक नियम प्रचलित नही था । 

ऋ० ६।६९।८ में इन्द्र और विष्णू की स्पर्धा का वर्णन है, इस में हजार 
गौओ को पहले तीन हिस्सो में वाटने तथा वाद में इनमें से दो हिस्से बड़े भाई 
इन्द्र द्वारा लेने का वर्गन है । बाद मे ज्येष्ठ पुत्र के लिये दो अंशो की व्यवस्था 


८. उभा जिग्यथुर्त पराजयेथे न पराजिग्ये कतरइचनेनोः। इचखदच 
विष्णों यदपस्पुधे थां, त्रेधा सहत्न॑ वि तदेरयेथाम्‌॥ यह मन्त्र तै० सं० ३२११२, 
७३१६७, काठक सं० १२१४, मैँत्र सं० राडाउड, अथवें० सं० छाडेंड१ 
ऐल जा० ६१५४६ श० ब्रा० ३॥३॥११३ गो० ब्रा० राड१७ में भो है । 
तै० सं० में इसका सायण भाव्य निम्न है--हे विष्णों त्वम्च्िस्चोनों 
यदपत्पवेयां यदा परस्परं स्पा्चितवन्तों तत्तदा गोसहल्न त्रेधा विभज्येरयया- 
मिख्धस्य दो भागौ विष्णोरेको भाग इत्येवं प्राप्तवन्तों स्ि० ते० सं० छा हापाड 


ड४० हिन्दू परिवार सीमांता 


करने वाले वसिष्ठ ( १७४४० ) आदि शास्त्रकारों को संभवतः इस श्रुति 
वचन से प्रेरणा मिली होगी | 

जैमिनीय उपनिवद्‌ ब्राह्मण से ज्ञात होता है कि उस समय कुंछ स्थानों में 
ज्येष्ठता के तारतम्य से पुत्रों में विभाग होता था, सर्वप्रथम बड़ा छडका पैतृक 
सम्पत्ति में अपना हिस्सा चुनता था, उसके वाद आयु के क्रम से अन्य पुत्रो को 
अपने अश पसन्द करने को कहा जाता था। प्रजापति ने इस प्रकार सब से 
पहले ज्येष्ठ पुत्र अस्नि को, उस के वाद क्रमश. इन्द्र और सोम को पैतृक सम्पत्ति 
का वरण करने के लिये कहा था६ । 

धमंसूत्रों और स्मृतियों में ज्येष्ठ तथा गुणी पुत्रों के लिये उद्धार की 
व्यवस्था पायी जाती है, पैतृक सम्पत्ति में से निकाछा अथवा उद्धुत किया विशेष 
अश उद्धार कहलाता था, पहले यह बडे भाई को दिया जाता था; बाद में 
इस पर गुणवान्‌ भाइयों का अधिकार माना जाने छगा | वैदिक वाड्मय में 
गुणी भ्राता को उद्धार देने के कुछ सकेत पाये जाते हे। मैत्रायगी सहिता के 
अनुसार वृत्र का वध करने से इन्द्र ने उद्धार प्राप्त किया, अत* यह इस का ही 
हिस्सा होता है१० । शतपथ ब्रा० ३॥४१॥११, ३।९॥४९ तथा मैत्रायणी 
स॒० ४१३॥२ में भी उद्धार का उल्लेख हैँ । 

बेदिक युग में अग्रजाधिकार (07777020777७)--कक्‍्या वैदिक युग 
में ज्येष्ठ पुत्र द्वारा पैतृक सम्पत्ति का एकमात्र उत्तराधिकारी होने का नियम 
प्रचलित था ? सर्वाधिकारी का मत है कि प्राचीन भारत में अग्रजाधिकार उत्त- 
राधिकार का निश्चित कानून (86#४60 ]89) था, हिन्दू कानून के 
एक अन्य विशारद जे० सी० घोष ने इसे वैदिक युग का प्रचलित (?76ए७- 
48 ) कानून बताया है११ । इन विद्वानोके पाण्डित्य के प्रति पूरा सम्मान 

९. जैति० उप० ब्र० १५१ तदिदं साम्र सुध्टमद उत्क्रम्य लेलायदतिष्ठतु, 
तस्य सर्वे देवा ममत्वित्‌ आसन्‌ मम समेति, तेज्जुवनू बिंदं भजामहा इति । तस्य .. 
विभागे ने समपादयन्‌, तानू प्रजापतिरत्रवीदपेत सम वा एतत, अहसेव वो विभ- 
क्ष्यामीति । सो४ग्निमब्रवीत्‌ , त्वं वे में ज्येष्ठः पुश्नाणामसि, त्वं प्रथमो बणी- 
उतरे ति. . अब खमत्रवोत्‌ त्वमनुवृणीष्येति। अथ सोममन्नवीत त्वमनवणीष्वेति ॥ 

२१०. संत्रा० सं० ४३।१ स एतमुद्धारभुदहरद्॒त _ ह॒त्वा। तदुद्धार 
एवास्थंच भाग एवं । 


११. अिन्सिपज्‌ आफ हिन्दू छा आफ इनहैरिटेन्स पृ० १७६; प्रिन्सिपल्ल 
आफ हिन्दू का पृ० १७ 


वेदिक युग में बंटवारे के संकेत डेड१ 


रखते हुए भी हमे ऐसा प्रतीत होता है कि वैदिक यूग के आरम्भ में अग्रजाधि- 
कार को परिपादी न तो 'प्रचलित' और न “निश्चित” कानून थी । इसे सिद्ध 
करने के लिए इन विद्वानों द्वारा दिये गये प्रमाण निविवाद नही हे, वैदिक साहित्य 
में केवल एफ ही प्रमाण ऐसा है , जो असदिग्ध रूप से इस प्रथा को सूचित करता 
है, किन्तु उस के विरोध में अग्रजाषिकार विरोधी प्रमाण पर्याप्त ससया में है । 
सम्पत्ति का एक मात्र उत्तराधिकारी होना तथा सब पुत्रों में घन-का वठ- 
वारा होना विरोबी व्यवस्थाये हे । यदि उस समय अग्रजाधिकार प्रचलित कानून 
था तो हमें इसका अधिक तथा वटवारे की प्रथा बहुत कम उल्लेख मिलना 
चाहिये । परन्तु वस्तुस्थिति एंसी नहीं है । वैदिक वाद्य मे पैतृक सम्पत्ति 
को पिता द्वारा पुत्रों में वादने के अनेक सफ़ेत हे ( ऋ० १॥२२॥७, १७०१०, 
७३२)३६ )। ऋ० १॥७३॥९ में यह प्रार्यना है कि पिता के ध्त के स्वामी होते 
हुए हमारे निद्वान्‌ पुत्र सी वर्य की आबू का भोग करे१ ९ । इसी प्रकार ऋ० 
२।१३।४ में सन्‍्तान ( भ्रजाओ ) में पोपक धन के विभाग का वर्णन है । यदि 
उस समय ज्येण्ठ पुत्र के एकमात्र उत्तराधिकारी होने का “निरिचतता नियम 
होता तो एक पुत्र को ही सम्पत्ति देने का उल्लेख होता है । 
बेदिक युग में अग्रजाधिकार का अभाव म्राता शब्द की व्युत्पत्ति ( ऋ० 
१॥१६११) तथा भादइयो द्वारा बटवारे के सकेतो से भी पुष्ट होता हैँ। यास्क ने 
माता शब्द की दो निरुवितया की है, इन में पहली के अनुसार यह शब्द ग्रहण 
करने का अयथ॑ देने वाली भ्‌ धातु से बना हूँ, अश ग्रहण करने वाला माता होता 
हैँ; भाई पिता की सम्पत्ति में अश ग्रहण करते हे, अत. व ध्राता कहलाते हे । 
इस व्यूत्पत्ति की पुष्टि ० १॥१६१।१ से होती है? १, इस मत्र के सायणभाष्य के 
अनुसार "सुधन्वा के ऋभ आदि तीन पुत्र थे, उन्होने उत्तम कर्मों से देवपद प्राप्त 
किया। वे किसी यज्ञ में सोमपान के लिये उपस्थित हुए । उन तीनो की आकृति 
मिलती थी, अग्नि उन जैसा रूप घारण कर उनके पास आ बैठा, उस ने भी 
सोमपान में उन की हिस्सेदारी चाही, उस समय तीनो भाई सदेह में पड गये 
कि अश ग्रहण करने वाला चौथा भाई कहा से आ गया है” । इस मत्र से यह्‌ 
स्पप्ट है कि म्लाता पिता की सम्पत्ति के भागहर होते थे । अग्नजाधिकार में 





१९. ईशानासः पितृ वित्तस्थ रायो वि सूरयः शतहिरा नो झश्युः। 
१३. मिरक्‍त ४॥२६ चाता भरतेहंरति फर्मणो, हरते भागम्‌, भर्तव्यो 
सबतोति वा । 


डंडर हिन्दू परिवार मीमांसा 


पैतृक सम्पत्ति पर बडे भाई का एकाधिकार होने से भाइयो में उसका वंटवारा 
सभव नही है । े 

शतपृथ ब्राह्मण (१।२)५।१-४) मे प्रजापति के पुत्र--असुरो तथा देवताओं 
द्वारा पथिवी को वाटने का विस्तृत वर्गेन है * *। देवताओं और असुरो मे स्पर्वा 
हुई, देवता हार गये, असुरो ने सारी भूमि को अपना समझा, उन्होने पूर्व- 
विज्ञा से पश्चिम दिशा की ओर वैलो की खाछो से नापते हुए पृथिवी को वांदना 
शुरू किया । देवताओं ने उन से कहा---इसमे हमारा भी हिस्सा है (नोथ्प्यस्यां 
भाग इति) । असुरो ने उन्हे उतनी भूमि देना स्वीकार किया, जितने पर विष्णु 
शयन करें! । असुर देवताओं के बड़े भाई थे, अग्रजाधिकार के अनुसार सारी 
सम्पत्ति उन्हे मिलनी चाहिये, किन्तु यहा देवता स्पष्ट रूप से कहते हैँ कि इसमें 
हमारा हिस्सा हैं, अग्रजाधिकार में छोटे भाई इस प्रकार किसी अंश की माग 
नही कर सकते । शतपथ ब्राह्मण में अनेक वार असुरो तथा देवताओ में सम्पत्ति 
बठने का वर्गन है ( १७२२२, ३२१।१८, ९॥५।१।१२) । जैमिनीय ब्राह्मण 
(३१५६) में अभिग्नतारण के पुत्रो द्वारा सम्पत्ति के वटवारे का उल्लेख हूँ 
(दे० ऊ० पृ० ४५)। यह भी सब पुत्रों में पैतृक द्रव्य के विभाग का प्रतिपादक हैं । 

घोप ने विभाग के इन प्रमाणो के आधार पर यह कल्पना की है कि 
वैदिक युग के आरम्भ में अग्रजाधिकार था, इस के कठोर प्रयोग की भीपणता 
से बचने के लिये पिता को अपने जीवन काल मे बटवारा करने का 
अधिकार दिया गया* *। किन्तु किसी ऐतिहासिक घटना को सिद्ध करने के 
लिये केवल अभावात्मक प्रमाण पर्याप्त नही; उसे पुष्ट करने के ल्यि भावात्मक 
साक्षी भी आवश्यक हैं। धोप ने इसे नही प्रस्तुत किया; किन्तु विभाग 
को परदवर्त्ती मान कर उससे पहले अग्रजाधिकार की सत्ता मान ली है । 
यह कल्पना तभी सत्य हो सकती है, जव दोनो में कार्यकारण भाव हो! 
वस्तुत” ऐसी वात नहीं है, विभाग से पहले स्देव अग्रजाधिकार प्रचलित 





१४. देवाइ्च वाध्सुराइच । उभये प्राजापत्याः पस्पृषिरे ततो देवा अनु 
व्यभिवातुरय हासुरा मेनिरेधस्माकमेवेद खलु भुवनमिति । ते होचुः हम्तेमां 
पुथियी विभजामहे ता विभज्योपजीवामेति तामौदणेद्चर्स्रि: पदचात्प्राउचो 
विभजनाना अभोवुः। तह देवा: शुभुव॒: ।. . . . . . - ते होचुः। नोउ्प्यस्थां भाग 
इति ते हासुरा असूयन्त । इवोचुयविदेवंघ दिष्णुरमित्वेते ताबहो दद्य इति। 

१५. घोष पूर्व-निर्दिष्ट पुस्तक पृ० १७ । 


क्या वेदिक युग में अग्रजाधिकार प्रचलित था ? डंड३ 


होता हो, ऐसा कोई नियम नही है । इगलैण्ड में नार्मंग विजय (१०६६ ई०) 
से पूर्व सम्पत्ति का पुत्रों मे सम विभाग होता था। हेनरी प्रथम (११००-३५) के 
समय से अग्रजाधिकार का नियम प्रचलित हुआ१$ | यहा विभाग पहले था, 
अग्रजाधिकार बाद मे उत्पन्न हुआ | योरोप मे भी अग्रजाधिकार विभाग के वाद 
प्रचलित हुआ । वस्तुत यह वडी जटिल सामाजिक पद्धति है, विभाग से उस के 
प्रादुर्भाव का कोई अनिवार्य सम्बन्ध नही । अत. घोष द्वारा प्रतिपादित विभाग 
के प्रमाणों के आधार पर अग्रजाधिकार को वैदिक काल का प्रचलित' कानून 
नही कहा जा सकता | 

सर्वाधिकारी द्वारा वैदिक युग में इस भ्रथा को मानने का मुख्य आधार 
शुनःशेप की कथा में ज्यैष्ठय्य शब्द का प्रयोग है, उनकी व्याख्या के अनुसार इस 
शब्द का अथं अग्रजाधिकार (??07708०77677७) है । किन्तु ये दोनो बाते ठीक 
नही प्रतीत होती । इस कथा का पहले उल्लेख हो चुका है (पृू० १८६)। शुनः- 
शेप को अपना ज्येष्ठ पुत्र बताते हुए विश्वामित्र ने उस की स्थिति सुदृढ करने 
के लिये यह कहा है--मधुच्छन्दा, रेणु, अष्टक तथा जो भी कोई और भाई 
हे, वे यह सुन के कि वे सब शुन.शोप से ज्येष्ठय” होने का अभिमान न करे । 
यहां ज्यैष्ठय का अर्थ अग्रजाधिकार या सम्पत्ति का एकमात्र उत्तराधिकारी 
होना नही, किन्तु बडा होना' मात्र है। सायण जैसे प्राचीन और कीथ जंसे 
अर्वाचीन ठीकाकारो ने इस का यही अर्थ किया हे१९ । 

यदि उपर्युक्त स्थल में ज्यैष्ठय का यह अर्थ ठीक मान भी लिया जाय तो 
विश्वामित्र के अगले वचनो से इसका विरोध होता है। इनमें उसने सब पुत्रों 
द्वारा दाय प्राप्त करने का उल्लेख किया है* ०) यह स्पप्ट रूप से अग्रजाधिकार 
विरोधी व्यवस्था है । 

इस कथा से यह भी सूचित होता है कि बड़े लड़के की ज्येष्ठता और 





१६. पाल--ला आफ प्राइसोजेनिचर अध्याय २ 

१७. ऐं० ज्रा० ३३॥५ मवच्छन्दाः श्णोतत ऋषभो रेणुरष्ठकः । ये के 
च प्रातरः स्य नास्मे ज्यैष्ठाय कल्पध्वभिति । सायथण भष्य--सर्वे$पि शुनःशंपात्‌ 
ज्यैष्ठाय न कल्पध्वं ज्येष्ठत्वाभिमानं मा करत । कीय-ऋग्वेद ब्राह्मण हावड 
ओरियण्डल सीरीज सं० २५ पृ० ३०७। 

१८. ऐ० बा० ३३॥६ युष्सांदच दाय॑ं स उपेता विद्यां याम्‌ च विद्यत्ति 8 
सायण भाष्य--मे सदीयं दाय॑ धन युष्मांइचोपेता प्राप्ल्यति, चकारादुबरात च। 


डडड हिन्दू परिवार मीमांता 


श्रेष्ठता के दावे को अन्य पुत्र स्वीकार नहीं करना चाहते थे। विश्वामित्र के एक 
सौ एक पूत्रो में से पचास ने देवराज को ज्येप्ठ वनाना अपने लिये हितकर नहीं 
समका, उन्होंने विद्रोह का कण्डा खडा किया, विश्वामित्र ज्ञाप द्वारा ही उनका 
विरोध बान्त कर सके ( ऐ ब्रा० ३३११८ ) । छोटे तया बड़े भाईयों के संघर्ष 
की यह चर्चा हमें ऐतरेय ब्राह्मण में अन्यत्र (४२४) भी मिलती हैं । एक वार 
जब देवताओं ने इन्द्र की ज्येप्ठता को स्वीकार नही किया, तो इन्द्र ने बृहत्पति 
द्वारा द्ादझ्ाह यज्ञ करवा के देवताओं से अपना बड़ा होता स्वीफार करावा। 
ज्येप्ठ पुत्र द्वारा सम्पत्ति के एकमात्र उत्तराधिकारी होने का सुस्पष्ट एवं 
निरविदाद उल्लेख वैदिक वादमय में केवल तैत्तिरोय महिता ( शापारा७ ) में 
एक वार हुआ हूँ । यहा पूणिमा के दिन किये जाने वाले यज्ञ के देवता का प्रश्न 
उठाया गया हूँ । प्रजापति को इसका देवता वताते हुए यह कहा गया है कि 
उसने अपने ज्येप्ठ पुत्र इन्धर को अपनी सारी सम्पत्ति प्रदान की, ताकि बढ़ बाव- ' 
ज्जीवन उसका उपभोग करे । इसी का अनुकरण ससार में भिया जाता हैं, 
ज्येप्ठ पुत्र को ही सम्पत्ति दी जाती हूँ* ९ 
बेदिक युग में अग्रजाधिकार की सत्ता सूचित करने वाले अकेले इस प्रमाण 
के आधार पर इसे प्राचीन भारत का 'निश्चित नियम' नही कहा जा समता । इससे 
केवल यही परिणाम निकाछा जा सकता है कि उस समय कूछ स्थानों पर इस 
परिपाटी का प्रचलन रहा होगा । 
अप्रजाधिकार के उद्गम के कारण--वेदिक युग में इस प्रवा का जन्म 
किन कारणों से हुआ, इसका उत्तर हमें इस प्रश्न को सामान्य विवेचना करने 
वाले समाजश्ास्त्रियों से ही मिल्त सकता हूँ, किन्तु उन के उत्तर भारतोय परि- 
स्थिति के लिये सत्य नहीं प्रतीत होते | इस प्रवा के उद्गम के कारणों के सम्बन्ध 
में पदिचमी विद्वानों में दो पक्ष हैँ । पहला पक्ष पुराने समाजशास्त्रियों का है, यह 
सामन्त पद्धति को इस का मूछ समभता है । दूचरा पक्ष नवीन विचारफो का हूं, 
यह भूसम्पत्ति को अविभक्त बनाये रखने की इच्छा ही अग्रजाधिकार का प्रधान 
कारण मानता है । पहले पक्ष के समयंक मेन ( एशेण्ट छा, अध्याय ७ ) और 





१९. तैं० सं० २५२७ ब्रह्मवादिनों वदाब्ति कि देवत्यं पौर्णमास्पमिति 
प्राजापत्यमिति बूयात्तेनेन्ध ज्येष्ठ पुत्र निरवासाययदिति तस्माउज्येप्ठ पुत्र 


पवेन निरवक्ताययन्ति | सायण भाष्य--निःशेषसायुवोध्यसान पनेन युक्‍तो यया 
प्राप्नोति तया कुव॑न्तोत्यर्य: | 


अग्रजाधिकार के उद्गम के कारण ड्डप्‌ 


ब्राडरिक तथा बेडन पावेल है । ब्राडरिक ने लिखा हँ--अग्रजाधिकार 
सामनन्‍्त पद्धति के युग की उपज है, इसे इससे पूर्ववर्त्ती युग में नही खोजा जा 
सकता; यह उन्ही देशो मे प्रचलित है, जिन्होने सामन्‍्त पद्धति को ग्रहण किया 
हैं” १० | मेन का भी यही मत है । इस कल्पना के अनुसार वैदिक युग में अग्न- 
जाधिकार के लिये सामन्त पद्धति होना आवश्यक है। बेडन पावेल की ऐसी ही 
मान्यता है कि इगलैण्ड के नार्मंन आक्रान्ताओ की भांति भारत के आर्य विजेताओं, 
ने इस प्रदेश को जीत कर, यहा के मूल निवासियों को दास वनाया; आर्येतर 
जातियो से खेती कराते हुए बड़ी जागीरो पर अपना प्रभुत्व स्थापित किया ९९ | 
बेडन पावेल की यह कल्पना वैदिक साहित्य से पुष्ट नही होती, आये स्वयं कृषि 
करते थे ( ऋ० १०३४।१३, १०१११७।१-७ ), पचर्विश ब्रा० (१७१) में 
आर्यों के समाज से बाहर के ब्वात्य छोगो के सम्बन्ध मे कहा गया है कि वे खेती 
नही करते । बैदिक साहित्य में वड़ी बड़ी जागीरो का कोई उल्लेख नही है। 
अत. वैदिक यूग में भारत में सामन्‍्त पद्धति की सत्ता अनिश्चित है, उससे 
अग्रजाधिकार की उत्पत्ति मानना युक्‍्तियुक्त नही प्रतीत होता । 

मेटलेण्ड और विनोग्रेडोफ ने अग्रजाधिकार को भूसम्पत्ति अविभकत बनाये 
रखने की इच्छा का परिणाम बताया है *९ | मेटलैण्ड ने सामन्त पद्धति को अग्र- 
जाधिकार का मूल कारण मानने वालो पर तीकन्र आक्षेप करते हुए कहा है-- 
'यह्‌ (सामन्त पद्धति) एक बहुत अच्छा शब्द है जो हमारी वीसियों अज्ञानताओ 
को ढकने का बढ़िया आवरण है ११ ॥ सर पाल विनोग्रेडोफ के मत में इसका 
उद्गम आर्थिक परिस्थिति मे ढूढना चाहिये, आदिम युग में सघ मे ही शक्ति होती 
है, उस समय पारिवारिक सम्पत्ति के बटवारे से कुटुम्ब कमज़ोर होता है, 
अतः उसे सुदुढ़ बनाये रखने के लिये अग्रजाधिकार का नियम आवश्यक 


होता है१९ | 


२०. दी रा एण्ड कस्टम आफ़ प्राइमोजजनिचर पुृ० ९५ 

२१. बेडन पावेल--इंडियन विलेज कम्यूनिटीज्ञ पृ० १९० 

२२. सेटलूण्ड-हिस्टरोी आफ इंगलिश छा, विनोग्रेडोफ--ओद छाइन्स 
आफ हिस्टारिकल ज्यूरिसपूडेन्स । 

२३. मेटलंण्ड-कलेक्टेड पेपर्स खण्ड १ पु० १७५ 

२४. विवोग्रेडोफ-पूनि० खण्ड १ पृ० २८६; मि० इंसा० सो० सा ६९ 
४०२१। 


४६ हिन्दू परिवार भीमांसा 


वैदिक यग में अग्रजाधिकार की व्याल्या के लिये यह कारण भी पर्याप्त 
नही प्रतीत होता । यदि विवोग्रेडोफ की संघशवित वाली युक्ति सही हो 
सो वैदिक साहित्य के प्राचीनतम भाग में अग्रजाधिकार के अधिक सकेत मिलने 
चाहिये, क्योकि उसः समय अन्य जातियी के साथ सपर्य उम्र होने के कारण 
पारिवारिक सम्पत्ति की अखण्डता और दुढता अधिक आवश्यक थी। किन्तु 
वैदिक यूग की साक्षी इसके विरोध में है । उपर्युक्त कल्पना के अनुसार पहले 
अग्रजाधिकार और वाद में वटवारा होता चाहिये, यहा वटवारे के उल्छेल पहले 
मिलते है और अग्रजाधिकार के उस के बाद | अतः चिनोग्रेडोफ का यह 
कारण भारतीय अग्रजाधिकार पद्धति की समुचित व्याल्या नही कर सकता । 
इसमें कोई सदेह नही कि अग्रजाधिकार का एक प्रधान कारण भुसम्पत्ति 
को अखण्ड बनायें रखते की इच्छा है, किन्तु इसके साथ ही भारत में ज्वेप्द पुत्र 
के कई महत्वपर्ण दायित्व भी इसमें सहायक सिद्ध हुए है । पिता के बाद परिवार 
के वेतृत्व का तथा भाइयो के पालन पोषण के कार्य का भार वही उठाता बार 
(कौ० ३।५, मनु० ९१०५) । परिवार का सारा उत्तरदायित्व उठाने के कारण 
उसे परिवार की सम्पूर्ण सम्पत्ति का एकमात्र उत्तराधिकारी बनाया जाना 
स्वाभाविक ही था। सथुक्‍त परिवारों में जहा पिता का पैतृक सम्पत्ति पर स्वत्व 
माना जाता था, वहा उसके मरने पर ज्येप्ठ पुत्र के परिवार का संचालक बनने 
के कारण कुटुम्व की सम्पत्ति पर उसका एकाधिकार माना जाना नैसगिक था। 
ज्पेष्ठ पुत्र को यह अधिकार देने का एक कारण समवतः उस का धामिक 
दृष्टि से असाधारण महत्व रखना था । वदिक युग में प्रत्पेक गृहस्व के लिये 
आहिताग्नि होना आवश्यक था। गृहपति की मृत्यु पर उस की अग्निया उस के 
शुव के साथ रख दी जाती थी ( आइव० गृ० सू० ४४२।११-२३ ) । इस प्रकार 
'पुराती अग्नियों के नष्ट हो जाने पर नये सिरे से अग्ल्यावान आवश्यक हो पाता 
था। शाखायन गृह्ययूत्र मे यह अधिकार ज्येप्ठ पुत्र को दिया गया है, यह इस 
बात का प्रतीक था कि उस ने सारा घर सभाल लिया है; क्योकि गृह्य सूनों से 
हमे ज्ञात होता हूँ कि नये घर के निर्माण के समय अग्न्याधान होता था (पार० 
ग्रू० २१२ ) | अतः जब शाखायन ज्येष्ठ पुत्र द्वारा अग्व्याघान की व्यवस्था 





२५- गो घ० सू० २८३३ सर्वे वा पूर्वजस्येतरान्‌ विभूयात्पितृवत्‌, मि० 
को० शे।५, पितुरतत्यथें ज्येष्ठाः कनिष्ठाननुगृहणीयुट, अन्यत्न मिय्यावत्तेम्प:, 
नास्मृ० १६५ विभुयाह्रेच्छतः सर्वान्‌ ज्येष्ठो स्राता यथा पिता ॥ 


गौतम की दायभाग सम्बन्धी व्यवस्थायें डडछ 


'करता' हूँ तो उसका आशय यह है कि वह परिवार मे पिता का स्थान ग्रहण 
करे और कूटुम्व पालन का उत्तरदायित्व स्वीकार करे । 

उपयुक्त विवेचना से यह स्पष्ट हू कि वेदिक युग में ज्येष्ठ पुत्र को विशेष 
अश देने की परिपाटी थी, अग्रजाधिकार का प्रचलन वहुत कम था, यह अधिकार 
ज्येष्ठ पुत्र को सभवतः अग्न्याधान तथा परिवार पालन का उत्तरदायित्व ग्रहण 
करने से मिला था। 

६०० ई० पू० से ६०० ई० तक अग्रजाधिकार का विकास--इन १२०० 
वर्षो मे हिन्दू समाज में अग्रजाधिकार की सस्था ने स्थिर होने का 
यत्न किया; किन्तु यह अन्य पुत्रो' के वैयक्तिक अधिकारों के प्रंवल विरोध 
मे नही टिक सकी । इस काल मे कि अग्रजाधिकार ने दो मुख्य रूपो द्वारा 
छोटे भाइयो के वैयक्तिक अधिकारों के साथ समभौता करना चाहा । पहला 
रूप तो यह था कि ज्येष्ठ पुत्र को पूरा अधिकार न देकर अन्य पुत्रो से 
दुगना हिस्सा दिया जाय और दूसरा यह था कि सम्पत्ति का कुछ विशेष अश 
( उद्धार ) बड़े भाई के लिये पहले रख दिया जाय और फिर सम्पत्ति का सव 
पुत्री मे समान रूप से बटवारा किया जाय । अन्त में ये दोनों रूप मान्य नही 
हुए। इस काल के अनेक सूत्रकार और स्मृतिकार निश्चित रूप से कोई एक व्यवस्था 
नही करते । मनु आदि ने अग्रजाधिकार के उपर्युक्त दोनों रूपो की तथा समान 
विभाग की विरोधी व्यदस्थाये की । इसका कारण सभवतः यह था कि उस समय 
इस सम्बन्ध में हिन्दू समाज में कोई सर्वेसम्मत व्यवस्था प्रचलित नहीं थी। यहा 
कालक्रम से विभिन्न शास्त्रकारों की व्यवस्थाओ का उल्लेख किया जायगा । 

गौतम ने २८ वे अध्याय में दाय विभाग में निम्त छ. वैकल्पिक व्यवस्थायें 
की हे--( १) ( पिता के जीवित रहते हुए विभाग होने पर ) सारा धन 
अग्रज (पूर्वज ) को दिया जाय । वह पिता की तरह दूसरों (छोटो भाइयों ) 
का भरण करे (२८३ ) | इसमे परिवार के पालन के दायित्व का ध्यान 
रखते हुए ज्येष्ठ पुत्र को ही सारी सम्पत्ति दी गयीहँ। (२) ( पिता की मृत्यु 
के बाद विभाग होने पर सम्पत्ति का ) वीसवा भाग, गौ आदि की एक जोड़ी, 
“ऊपर नीचे दोनों ओर की दतपक्तियों से युक्त (अश्वादि) पशुओं से युक्त रथ 
और एक बैल ज्येष्ठ पुत्र का होता है। (मभले वेटे का विशेष भाग) काणे, 
बूढ़े (बोर), छगडे (खोट), श्गहीन ( कूट) पूंछ रहित (वण्ड) पशु होगे, 
बशतें कि ये अधिक सख्या में हो। छोटे पुत्र का ( अधिक भाग ) भेड़, अन्न, 
लोहा ( लोहे के वर्तत ) घर, ( बैछों से युक्त ) रथ, चौपायों में से एक 


४४८ हिन्दू परिवार मीमांता 


एक जानवर होता है । वाकी वची हुई सम्पत्ति को समान रूप से वाद लिया 
जाय * रक। 

(३) तारतम्य विभाग--अ्रत्येक प्रकार की सम्पत्ति में पुत्रों को 
ज्येष्ठता के क्रम से चुनाव कर के हिस्सा छेने का अधिकार हो । उदा०--पहुले 
बड़ा लड़का अपने लिये सव खेतों में से अपना हिस्सा चुनें, उत्तके वाद छोटे 
भाई आय के क्रम से अपना हिस्सा पसन्द करे। पशुओं के बटवारे में सच 
भाई क्रम से एक वार में दस दस पशु चुनतें हं। किन्तु एक शफ़ बारे (घोड़े) 
तथा हिपद (दासी आदि) को दस-दस की सद्या में नही लिया जाता १ *स्त। 

(४) ( एक पुरुष की अनेक पत्नियां होने पर उनके पुत्रों में से आयु की 
दृष्टिसे ) सब से बड़े पुत्र को ( भले ही वह वाद ने विवाहित स्त्री का छड़का- 
कनिष्ठिनेय ही क्यो न हो ) एक बैल अधिक मिलता हैँ । सब से पहले परि- 
णीत स्त्री के सव से वडे लड़के (ज्पैप्ठिनिय) को पद्धह गौयें भौर एक बेल दिया 
जाता है (२८।१२-१३ ) 

(५) परचात्‌ परिणीत पत्नी का ज्येप्ठ पुत्र पूर्व परिणीत पत्नी के छोटे 
भाइयो के साथ तुल्यरूप से दाय का वटवारा करे (२८१४ ) 

(६) माताओं के अनुसार प्रतिवर्ग में पुत्रो के अशो का बठवारा किया 
जाय, अर्थात्‌ जितनी माताये हो, घन के उतने हिस्से कर दिये जाय । एक माता 
के जितने पुत्र हो उस माता के हिस्से को उन पुत्रों में ज्येप्ठता के ऋम के 
अनुसार वाट दिया जाय * भग। 





२५ क. गोघ सू० २८॥५-८ विद्यतिभागो ज्येष्ठत्य मियुनमुभयतोदय॒ुक्षतो 
रयो गोवृषः । काणसोरकूटवण्डा मध्यमस्यथानेकाइचेत्‌ । आविर्धान्यायसी गृह- 
सनोयुकत चतुष्पदां चेंकेक यवीयसः । सम्घेतरत्सवंम्‌ ॥ इसके अतिरिक्त गौतम 
को एक अन्य व्यवस्था यह भी है कि बड़ा भाई ( पूर्वज ) दो अंश ले तथा 
अन्य सव एक-एक अंग लें (२८१९-१० दचंज्ी वापूर्वजः स्यात्‌। एफेकमितरेपाम)। 
स्मृतिचन्दिका ( प्र० २६६ ) विवाद रत्नाकर ( पु० ४७८ ) इसे विद्यादि 
गुणो वाले ज्येष्ठ भाई पर हो लागू करते है ( मिं० विर०---इदं च ज्येष्ठस्पेव 
गुणातिशययुकतत्वे अन्येषा निर्मुणत्वे) । 

र५ख. गोघसू० २८११-१३ एफफ वा घनरूप॑ कास्य पूर्व: पूर्वों छमेत । 
दशक पशूनां । नेकदफहिपदानाम्‌ । कर 

२५ ग. चहीं २८१५ प्रतिमातृ वा स्वस्ववर्ग भागविद्येषः । 


बोधायन की दायभागसम्वन्धी व्यवस्यायें ४४९ 


गौतम की इत छः: व्यवस्थाओ से यह सूचित होता है कि उस समय इस विपय 
में हिन्दू समाज में कोई एकरूप व्यवस्था नही थी। गौतम यद्यपि पहली व्यवस्था 
में सारी सम्पत्ति ज्येष्ठ पुत्र को सौंपता है , किन्तु वह उसे यह इसी शर्तें पर दे रहा है 
है कि वह सारे कुृदुम्ब का पालन करेगा। यह स्पष्ट है कि गौतम को इस 
व्यवस्था से कोई प्रीति नही है; क्योंकि यह व्यवस्था करने के वाद अगले ही सूत्र 
में, वह विभाग में धर की वृद्धि स्वीकार करता है (विभागे तु घमंवृद्धि: २८४) 
इसके वाद वह अन्य पाच व्यवत्थाओ में विभाग के प्रकारों का निर्देश करता है। 
इन पाचो व्यवस्थाओ में ज्येष्ठ पुत्र के प्रति स्पष्ट पक्षयात हैं। उदा० दूसरी 
व्यवस्था को छीजिये, इस में सम्पत्ति का २० वा भाग, पशुओं की जोड़ी, रथ 
और बैल वड़े भाई को मिले हे । तीसरी व्यवस्था में सम्पत्ति में चुनाव करने का 
उसे पहले हक है । किन्तु इसके साथ हम यह भी देखते हे कि गौतम विशेष हिस्सा 
न केवल बड़े भाई को देता है, किन्तु सव भाइयो को देता है । दूसरी व्यवस्था में 
काणे बैछ मभले के हिस्से मे और भेड़ तथा लोहे के वर्तत सब से छोटे पुत्र के 
हिस्से मे आये हूँ । ज्येष्ठ पुत्र के प्रति विशेष पक्षपात तथा सव भाइयों को विशेष 
हिस्सा देने से यह सूचित होता है कि उस समय ज्येप्ठ पुत्र को अधिक हिस्सा 
देने की परिपादी तो अवश्य थी, किन्तु छोटे भाइयों के साथ इस परिपाटी से होने 
वाले अन्याय के प्रतिशोध के लिये यह व्यवस्था की गयी कि उन्हें भी कुछ विशेष 
भाग दिया जाय । 

गौतम की दायविभाग की छ विभिन्न व्यवस्थाओं मे से एक मे भी सव 
पुत्रो मे सम्पत्ति के समान रूप से बटवारें का उल्लेख नही है । इससे सूचित 
होता है कि उस समय अग्नजाधिकारवादी प्रवल थे । 

किन्तु वौद्यायन के समय तक स्थिति मे कुछ अन्तर आ चुका था; पुत्रों 
के समानाधिकार का पक्ष काफी प्रवक हो चुका था | गौतम ने वट्वारे के अपने 
छ. प्रकारों में इसका कोई उल्लेख नही किया था; किन्तु वौधायन इस सम्बन्ध 
की अपनी चार व्यवस्थाओ मे सर्वप्रथम इसका उल्लेख करता है। उसके 
मत में बटवारे के निम्न प्रकार हें-- 

(१) सब भाइयो मे समावरूप से विना किसी विशेषता ( पक्षपात ) के 
सम्पत्ति का वंटवारा किया जाय १ $ । 

(२) अयवा ज्येष्ठ पुत्र उत्कृष्ट सम्पत्ति को प्रहण करे ( ३२।६-७ ) । 


२६. वौयायन पघर्मसूत्र २२॥३ समझ: सर्वेवामविद्येषात्‌ । 


हि० २९ 


४५० हिन्दू परिवार सीमाता 


इसके समर्यतर में वौचायन ने तैत्ति० स० (२॥५॥२॥७) वाछे ऊपर उद्धृत (१० 
'४डडं४) वचन का प्रमाण: उपस्थित किया है । े 
(३) अथवा दस हिस्सों में से एक ज्येप्ठ को दिग जाय तथा शेप सम्पत्ति 
समानरूप से बादी जाथ (२२६८-५९) | ही ह 
(४) यदि पिता के जीवित रहते हुए पिता की अनुमति से विभाग हा 
तो गौ, घोड़े, वकरिय।, भेडें ज्येप्ठ पुत्र का अश होती हैँ (३२॥८९ ) । है 
बौबायन की व्यवस्था गौतम की व्यवस्था से कम पेंचीदा हैँ तबा उससे 
वाद की दशा सूचित करती है । उसने २२१२-१३ में विभाग में एक नये सिद्धान्त 
का प्रतिपादन किया हँ--ज्येप्ठाश पर केवल आयु के कारण ज्येप्ठ जाए का 
अधिकार नहीं होता, किन्तु गुण के कारण भी बडे भाई का अपिवार द्ीता हूँ । 
हम यह बता चुके हे कि अग्रजाधिकार कुटुम्व पालन के दायित्व का परिणाम या। 
कई वार यह समव था कि वडा भाई अयो्य सिद्ध हो, उस अवस्था में बया उसे 
ज्येप्ठाश मिलता चाहिये ? गीतम ने इस वियय को स्पप्ट नहीं पिया, रिन्‍्तु 
वौबायन ग्‌णव/न्‌ को ज्येप्णाश का अधिकारी मानता है और सपनी उस मान्यता 
का कारण बताते हुए कहता हैँ--गुणदान्‌ ही वाकी भाइयों का पाकफ होता 
है; अत वह ज्येप्ठाश का अधिकारी होता हूँ १० । बाद में अमजाधिकार को 
न्याय्य सिद्ध करने का एक आधार गुणवान्‌ होता भी माना गया ओर इससे 
योग्य किन्दु छोटे भाइयों को भी सम्पत्ति का अधिकार प्राप्त हुआ | 
आपस्तम्व को इस वात का श्षेय है कि धर्मनूत्रकारों में सर्वप्रथम उसने घट़े 
स्पष्ट और प्रवक शब्दी में सब पुत्रों में समान विभाग का प्रतिपादन या । 
गोतस समान विभाग की चर्चा ही नही करता । वीधायन उसकी चर्चा अवश्य 
करता हूँ, पर उसके साथ ज्येष्ठ पुत्र को विशेष अश देने वाली अन्य व्यदस्वाओं 
का भी उल्लेव करता ई , आपस्तम्व ज्येष्ठ पुञ के एकमात्र उत्तराधिारी होने 
का वडी उग्रता से खण्डन करता है । आपस्तम्व के वर्णन से यह स्पप्ड है फ्ि 
उस समय कई स्थानो में ज्येप्ठ पुत्र को विशेष अद् देने की परिपाटी प्रचछित भी 
और कई आचार्य ज्येप्ठ पुत्र को ही एकमात्र दायाद मानते थे । आपस्तम्ब 
लोक प्रचलित परिपाटी के अनुसार बडे पुत्र को कुछ विश्वेप भद्य देने को सहमत 
है; किन्तु ज्येष्ठ पुत्र के सम्पत्ति पर एकमात्र अधिकार के सिद्धान्त का राप्डन 
करता हूँ । इस सम्बन्ध में उसकी व्यवस्थाये अघोलिखित है--- 





२७. बीबायतर व्म सूत्र २२१३ गुणवान्‌ हि शेपाणां भर्ता भवति। 


आपस्तम्ब द्वारा ज्येष्ठ पुत्र के विज्ञेष अंदध का विरोध ४५१ 


(१) ज्येष्ठ पुत्र को ( गौ आदि किसी ) एक घन से सन्तुप्ट कर पिता 
अपने जीवन काल में पुत्रो में सम्पत्ति का समान रूप से वटवारा करे। नपुंसक, 
'पागछ और जाति से बहिष्कृत ( पतित ) पुत्र को जायदाद न वांटे१५। 

(२) कुछ आचार्यो का यह मत है कि ज्येष्ठ पुत्र ही दायाद होता हैँ । 
कुछ देशों में ज्येष्ठ पुत्र को सोना, काली गौये (या) भूमि से उत्पन्न होने वाली 
काली पैदावार ( माबादि अयवा खान से निकाछा जाने वाला छोहा आदि ) 
का अशहर मानते हूँ । किन्तु यह ( ज्येष्ठ पुत्र के एक मात्र उत्तराधिकारी 
होने अयवा विशेष अश ग्रहण करने का नियम) शास्त्रों द्वारा निपिद्ध है, क्योकि 
श्रुति में यह कहा गया है कि मन्‌ ने अपने पुत्रों में सम्पत्ति समानरूप से वादी 
थी ( तै० स० ३३१।९४४ ) । अपने पक्ष का श्रुति से समर्थन करने के वाद 
आपस्तम्ब के लिये यह आवश्यक था कि वह अग्रजाधिकार के पक्ष में दी जाने वाली 
ज्येष्ठ॑ पुत्र धनेन निरवसाययन्ति' वाली श्रुति ( तै० स० शापषारा७) की 
अपने पक्ष के अनुकूल व्याख्या करे । वौधायन ने ज्येष्ठ पुत्र के विशेष अश के 
समर्थन मे इसी को उद्धृत किया था (२।२॥५) । आपफस्तम्व ने इस श्रुति की 
प्रामाणिकर्ता का निराकरण इस प्रकार किया**कि यह केवछ एक घटना का 


२८. आपस्तम्ब २६११३।१२ एफपघनेत ज्येष्ठं तोबयित्वा; शादा १४१ 
जोवन्‌ पुन्नेम्यो दायं विभजेत्‌ सम॑ क्लीवमुन्मत्तं पतितं च परिहाप्य । 

२९. आपस्तम्ब २॥६।१४।१२-१३ तथापि तस्‍्माजज्येष्ठं पुत्र घरनेद 
पनरचसाययन्तीति. ...। अयापि नित्यानुवादसविधिसाहुरन्ययितिदों यथा तस्माद- 
जावयः पशूनां सह चरन्तीति। आपस्तम्व का यह खण्डन युक्तियुवत नहीं हैं, 
क्योंकि जिस प्रकार 'तस्माज्ज्येष्ठं पुत्र घनेत निरवसाययन्ति' का वचन विधि 
नहीं, किन्तु अनुवाद वचन हू, उसी प्रकार मनुः पुत्रेभ्यो दाय॑ व्यभजत्‌' का वचन 
भी विधि वाक्य नहीं हो सकता। दोनों तुल्य रूप से एक घटना का वणंन करते 
है; किन्तु आपस्तम्व एक से विधि का ग्रहण करता हैँ और दूसरे को अनुवाद 
मात्र समझता है । हरदत्त ने आपस्तम्व की दीका में इस दुर्वछता को स्वीकार 
किया है । स्मृति चनच्द्रिका ने ( पु० २६० ) निरवसाययन्ति का भर्य 
किया है --तोषयन्ति अर्थात्‌ प्रसन्न करते हे । आपस्तम्व का भी यही मत है-- 
( दे० २६११३११२ एकघनेन ज्येष्ठं तोषयित्वा)। विवाद रत्नाकर की व्यास्या 
इससे भिन्न है--ज्येष्ठ पुत्रं घनेनोद्धरणलक्षणेत निरवसाययन्ति इतसपुत्रेन्यः 

युथक्‌ कुर्वेन्ति | (पु० ४६७ ) ॥ 


डप्‌२ हिन्दू परिवार मीमासा 


वर्णेव करने वाली (अनुवाद मात्र) है, मीमासक (न्यायवित्‌) घटना का वर्णन 
करने वाले वाक्य को विधि नही मानते । 
आपस्तम्व की उपर्युक्त व्यवस्थाओ से यह सूचित होता है कि वह पुत्रो 
के समान अधिकार का प्रवल्ल पक्षयाती और अग्रजाथिकार का घोर विरोधी 
था, -पर उस समय समाज में अग्रजाधिकार की परिपाटी पर्याप्त प्रवछता के साथ 
प्रचलित थी। छोकाचार या रढि के सामने प्रत्येक झास्त्रकार को नतमस्तक 
होना पडता है । आपस्तम्व यद्यपि समविभाग का समर्थक था, किन्तु बढ सहता 
ज्येष्ठ पुत्र के अधिकार की उपेक्षा नही कर सकता था। अतः उसने समान विभाग 
की व्यवस्था करते हुए अग्रजाधिकारवादियो के साथ यह समझौता किया कि 
बटबारे से पहले ज्येष्ठ पुत्र को कुछ विशेष धन देकर सनन्‍्तुप्ट कर लिया जाव 
(मि० हिरण्यकेशी धर्मेसूत्र २७ )। 
आपस्तम्व ने आदर्श की दृष्टि से अपजाधिकार का विरोध किया, किन्सु 
यह लोकाचार सम्मत नही था | अत. आपस्तम्ब के बाद के सूनकारों बलिष्ठ 
(१७३९-४२) और विष्णु (१८।३६-२७ व सवि० ३७३) ने विपम विभाग 
तया ज्येष्ठ पुत्र के विशेष अधिकार को स्वीकार किया है । वतिप्ठ की व्यवस्था 
गौतम की दूसरी व्यवस्था (२८॥५-८ ) से मेल साती है, किन्तु यह स्मरण 
रखता चाहिये कि ये दोनों सूवकार ज्येप्ठ पुत्र को एकमात्र उत्तराधिफार देने के 
नही, किन्तु विशेषाश देने के पक्षपाती है । 
कौटिल्य (३६) से यह ज्ञात होता हे कि चौवी शती० ई० पू० में हिन्दू 
समाज मे अग्रजाधिकार की परिपादी का प्रचलन कम हो चछा था। बह उत्तका 
बिल्कुल उल्लेख नही करता । पर उस समय ज्येप्ठ पुन को विश्येप अश अवइय 
मिलता था, यह उसे इसलिये दिया जाता था कि वडा लड़का होने के कारण 
पितरो के श्राद्ध आदि में उसे विशेष व्यय करना पडता था३० । ज्येप्ठ पुन के 
अतिरिक्त अन्य पुत्रों को भी सन्तुष्ठ करने के लिये कौटिल्य ने विशेष भाग दिये हैं! 
। बौचायन के अतिरिक्त पिछले सूत्रकार बडे लडफे के नाछायक होने पर उसे 
विज्येष अश देने के विपय में मौन है। वौधायन ने सामान्य तुपसे पुत्र के 
गुणवान्‌ होने की शर्त का उल्लेख किया है, किन्तु इस की विद्येय व्याय्या नही 
की । कौटिल्य ने सर्व प्रथम इस कमी को पूरा किया । बह बडे लड़के की तीन 





३०. कौ० ३।६।६ प्रतिमुक्तस्वधापाञों हि भवति। श्री मल्ा दौका-- 
यस्माद्‌ ज्येष्ठः कण्ठनिवेशितपितृकर्मपा्ो भवति । 


कौटिल्य हारा सम विभाग का समर्थन ड५्३्‌ 


प्रजार की अयोग्यताओ का वर्णन करते हुए, प्रत्येक अयोग्यता के लिये विभिन्न 
प्रकार के दाय की व्यवस्था करता हैँ। “यदि ज्येष्ठ पुत्र मानुपोचित गुणों से 
हीन हो तो वह ज्येष्ठांश के तृतीय भाग को प्राप्त करे, यदि वह अन्याय पूर्वक 
जीविका का उपाजेन करता है या धर्म कार्यो का परित्याग करता है तो वह 
चतुर्य भाग को प्राप्त करे और यदि वह कामाचार ( अपनी इच्छा के अनुसार 
अश्रतिबद्ध रूप से सब काम) करने वाला है तो उसका सारा हिस्सा छीन लिया 
जाय*११| मध्यम और कनिष्ठ भाइयो में यही नियम होता है ।इन में से जो 
मानुय गुणों से सम्पन्न हो, उसे ज्येष्बाण का आधा हिस्सा मिलता है (३६।१६- 
१७ )। 

कौटिल्य की इन व्यवस्थाओं से यह परिणाम निकाछा जा' सकता है कि 
वह विशेषांश को जन्म मूलक अधिकार नही मानता, वल्कि उस अश के लिये 
कुछ गुण भो आवश्यक समभता है, जिन के अभाव में ज्येप्ठाश छीना जा सकता 
था। अग्रजाधिकार पर यह एक प्रवल प्रहार था। अग्रजाधिकार जन्म को 
प्रधात मान कर चलता है, इस व्यवस्था में छोटे पुत्रो का असन्तोप स्वाभाविक 
है । अत ज्येष्ठ पुत्र के विदेषाश की व्यवस्था को गृणो के आधार पर न्याय्य ठह- 
राया गया । इसमे दूसरे पुत्रो के लिये भी यह मौका था कि वे अपने गुणों 
से ज्येष्ठ अज्ञ प्राप्त कर सके । आगे चल कर हम देखेंगे कि इस सिद्धान्त को 
स्वीकृत करने का यह परिणाम हुआ कि अग्रजाधिकार का झने: शनैं: बिल्कुल 
लोप हो गया । कौटिल्य (३।७ ) से यह प्रतीत होता है कि उस समय समाज 
के निम्न वर्ग मे समान विभाग की पद्धति ही प्रचलित थी। विशेषाश तथा विशेष 
भाग सम्पन्न व्यक्तियों मे ही संभव है, पशुओं की अधिक सख्या होने पर ही 
उनमें चुनाव तथा गौतम' आदि द्वारा निर्दिष्ट विभाग हो सकता है, किन्तु यदि घर 
में एक ही पशु हो तो उसमे ज्येष्ठाश की कल्पना किस प्रकार हो सकती हैं । इस 
सथ्य को दृष्टि मे रखते हुए कौटिल्य कहता हैँ कि सूत, मागघ , ब्रात्य और 
रयकारो मे सम्पत्ति का विचार करके ही विभाग होगा ( ३३६।१९) । रे७।४४ 
में कहा गया है कि समस्त संकर जातियो ( निवाद, अम्बप्ठ, इवपाक, चण्डाल 
आदि नीच जातिपो ) मे विभाग समान ( अर्थात्‌ ज्येष्ठाश रहित ) रूप से 
होता है १९ । 

३१. कौडिल्य ३६१३-१५ मानुयहीनो ज्येष्ठत्तृतीयमंश पे प्ाही न 
ल्‍्लप्ेत । चतुर्यमन्यायवृत्तिः विवृत्तवर्मकायों वा॥ कामाचारः सर्व जीयेत । 

३२. वहों श७४४ सर्वेधामन्तरालवर्णानां समो विनागः । 
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बल... 


महाभारत में विरोधी व्यवस्थायेदृष्टिगोचर होती हे। १३४४७।१६ में और 
१३॥४७॥५७ में सवर्णा स्त्री के पुत्रों में ज्येप्ठाश का विचार न कर के समान 
विभाग की व्यवस्था की गयी। किन्तु १३४४७॥५८,६० में ज्येप्ठाण की तथा विपम 
विभाग की चर्चा है । इससे यह स्पष्ट है कि वर्तमान महामारत के निर्माण काल 
तक सम विभाग की व्यवस्था व्यापक रूप से प्रचलित हो चुकी थीं, पर ज्येप्ठाश 
की व्यवस्था भी समाज में पायी जाती थी । 

मनुस्मृति में इस दियय की पाच व्यवस्थायें पायी जाती ह--(१) ज्वेप्ड 
पुत्र ही सारे पैतुक घन को ग्रहण करे। शेप भाई जिस प्रकार पिता से भरण 
पाकर जीवन वितात थे, उसी तरह वे बडे भाई के आश्षय से जीवन तरितायें १ २॥ 
(२) ज्येष्ठ पुत्र को सव प्रकार की सम्पत्ति में से उत्कृष्ट पदावों का बीसवा 
हिस्सा दिया जाय | मकले को इस का आया ( ४० वां ) तथा सब से छोटे को 
बड़े लडके का चौथाई ( १॥८०) भाग दिया जाय ३१०९। 

(३) अग्रज सव प्रकार की सम्पत्ति मे से श्रेष्ठ भागऊोग्रहण करें, बह 
सम्पत्ति में प्रत्येक सर्वोत्तम पदार्य को तथा दस ( गी आदि पशुओं ) को नी 
आप्त करे *| 

(४) दस पदार्थों के ग्रहण का नियम (उद्धार), अध्ययन जादि योग्यता 
(कर्म) से सम्पन्न पुत्रो में नही होता । यद्यपि अग्रज के प्रति सम्मान प्रदर्भन 
करने के लिये उसे कुछ वस्तु अददय दी जातो हूँ १६ । 

(५) दूसरी तीसरी व्यवस्था के अनुसार उद्धार निकारू कर, प्राफ़ी 
सम्पत्ति तुल्य रूप से वादी जाय । यदि उद्धार नही निकाला जाता तो ज्वेप्ठता 
आदि के तारतम्य से दिमाग किया जाय । जज ्येप्ठ को दो अब दिये जाय, 
उसके वाद उत्न्न होने वाले को डेड अश दिया जाय तथा छोटे भाइवों फो एफ 

_ एक अश दिया जाय, (मनु ६११७) । 

३३. सतु० ९१०५ ज्येष्ठ एवं तु गृटयोयात्पित्य घनमशेदतः । शेपा- 
स्तमुपजीवेषुयंयव पितर तथा ॥ 

३४. वही ९११२ ज्येष्ठत्य विश उद्घारः सर्वद्रव्याच्च यद्धरम्‌ । ततोडध॑ 
सच्यमत्य स्थाचुरोयं तु बवीयसः ॥ 

३५. वही ९११४, सर्वेजां घनजातानामाददोताग्रचमग्रजः । यच्च सातिश्ययं 
किचिदृशतब्चाप्तुयाद रम्‌ ॥ 


, ३६ वही ९११५ उद्घारो न दशस्व॒स्ति सम्पन्नाना स्वकरमृ सु । यत्किचिदेव 
देय तु ज्यायसे मानदर्थ नम्‌ ॥ 


ज्येष्ठ पुत्र की महिमा डपप 


सनु द्वारा ज्येब्ठ पुत्र की प्रशंशा--मन्‌ की इन विविध व्यवस्थाओं को 
ध्यानपूर्वकः देखने से यह ज्ञात होता हा कि दूसरी शती ई० 
पू० में ज्येष्ठ पुत्र अपने पुराने अधिकारों को खो रहा था। इस 
सारे प्रकरण में सन्‌ ने ज्येष्ठ पुत्र के विशेषाधिकारों का वर्णन 
करते हुए, उसे इन्हे देने के औचित्य को भी सिद्ध किया हैँ। ९१०५ में वह 
ज्येष्ठ पुत्र को एक मात्र उत्तराधिकारी मानता है, किन्तु उसे ज्येप्ठ पुत्र के एक- 
मात्र उत्तराषिकार के तीज दिरोध का ज्ञान है । अत- वह अगले पाच इलोको 
मे ( ९१०६-१०) उसे झ्ान्त करने के लिये ज्येप्ठ पुत्र की प्रशसा द्वारा 
यह सिद्ध करना चाहता है कि उसे दिया जाने वाला अधिकार सर्वेथा उचित ही 
है । ज्येष्ठ पुत्र के जन्म मात्र से मनुष्य पुत्रवान्‌ होता है, उससे' वह पितु ऋण से 
मुक्त होता है । अत ज्येष्ठ पुत्र सारी सम्पत्ति का अधिकारी हैँ । मनुष्य जिस 
पुत्र से ऋण उतारता है, जिस पुत्र रा अनन्त सुखो का भोग करता है, दही 
घर्मज पुत्र है, शेष पुत्रो को कामज पुत्र कहते है । ज्येप्ठ पुत्र को यह उचित है 
कि वह छोटे भाइयो का पिता की तरह पालन करे। छोटे भाई धर्मंपूर्वक अपने 
को उसका पुत्र समभते हुए बडे भाई के साथ व्यदहार करे , ज्येप्ठ पुत्र ही कूल को 
बढाता है, वही कुल का नाश करता है, ज्येष्ठ पुत्र ससार में सव से अधिक पूजा 
का पात्र है (पृज्यतमों लोक ), ज्येष्ठ पुत्र सज्जनों द्वारा निन्दनीय नही होता । 
ज्येष्ठ पुत्र का यह वर्म है कि वह अपने भाइयो पर पितृवत्‌ स्नेह रखे तथा उनका 
भरण पोषण करे | जब तक वह इस कतंव्य को पूर्ण करता है, उस समय तक 
उसे ऊँची प्रतिष्ठा पाने का अधिकार है, इस कतंव्य के पूरा न करने पर बह 
इस सम्मान का अधिकारी नही हूँ । जो ज्येप्ठ पुत्र ज्येप्ठ वृत्ति ( ज्येप्ठ पुत्र 
के दायित्व को पूरा करने वाला ) हो, वह माता पिता की तरह (पूजनीय) 
होता है, जिस मे ज्येष्ठ वृत्ति नही है, उसकी ( मामा, आदि ) वन्धुओं की 
तरह (सामान्य रूप से) पूजा करनी चाहिये (९।११०,मि० महाभा०्मा० १३॥ 
१०५) | मनु द्वारा की गयी ज्वेष्ठ पुत्र की यह विस्तृत स्तुति उसके विशेष 
अधिकार के समर्थन की अन्तिम प्रवल चेष्टा प्रतीत होती है । 
छोटे भाई बडे भाई के विशेषाधिकार रूपी दुर्ग पर जवर्दस्त धावा कर रहे 
थे | कौटिल्य के समय में उन्होने इस दुर्ग की दीदार में गुणवत्ता की एक दरार 
डाल दी थी । मन्‌ के समय तक वह दरार चौड़ी होकर रास्ता वन गया । 
छोटे भाइयो ने इस रास्ते से अग्रज के विशेषाधिकार के दुर्ग में प्रवेश पा लिया 
था । मन्‌ इसकी सर्ववा उपेक्षा न कर सकता था। प्राचीन व्यवस्था के प्रति 


ड्पद हिन्दू परिवार मोमासा 


उसका आदर था, अत गौतमादि का अनुकरण करते हुए उसने ज्येप्ठ पुत्र के लिये 
इृयश और विश विभाग आदि “उद्धारों की व्यवस्था की, किन्तु बह गणवान्‌ 
भाइयों की उपेक्षा नही कर सकता था। उसे यह स्वीकार करना पा कि 
योग्य भाईयों में उद्धार की व्यवस्था नही होती ( उद्धारों न दशस्वक्ति सम्सन्नानां 
स्वकर्मसू ९११५ ) । किन्तु मनु ने यह व्यवस्था समय के प्रभाव से त्रिवन होकर 
की । उसकी सहानुभूति इस व्यवस्था के साथ नहीं थी। इस वियय में जाप- 
स्तम्ब के साथ उसकी तुलना वडी रोचक है। आपस्तम्ब ने जपने समय के 
छोकाचार ओररिवाज के प्रतिकूछ होते हुए भी सव पुत्री के समानाधियरार का 
प्रवल समन किया । किन्तु लोकाचार के साथ समझीता करने के लिये उमे 
बाघष्य होता पडा । उसने लाचारी में यह स्वीकार विया कि बट़े पूत्र को धन 
से सन्तुष्ठ कर के शेप सम्पत्ति का सम विभाग किया जाय । हिन्‍्तु मलु के सभय 
पुत्रों के समानाधिकार का आन्दोलन प्रवछ रूप घारण छर चुता था ॥ 
गुणवान्‌ छोटे भाइयों के अधिकार की उपेक्षा नहीं की जा ज्ञहती थी । मनु 
ज्येष्ठ पुत्र का समर्यक था। उसे “उद्धार के नियेव का उल्केख मजबूरी से हरता 
पडा, पर समान विभाग की व्यवस्था करते हुए भी बह बड़े भाई के साथ विशेष 
पक्षपात करना न भूछ सका। उसने कहा--वबडे भाई को सम्मान प्रदर्शित 7रुसे 
के लिये कुछ तो देना ही चाहिये (यरत्किचिदेव देव स्यात्‌ ज्यायसे मानवर्धनम्‌ 
९।११५ )। पहले विशेष अश पर ज्येप्ठपुत्न का अधिकार या, जब उसे यह एफ 
रियायत के रूप में दिया जा रहा था। मनू्‌ की उक्त व्यवस्थाओं में ज्पेप्ठापिद्वर 
अपनी आखिरी सासें छे रहा प्रतीत होता हूँ । 
याज्ञवल्क्य के समय तक ज्येप्ठ पुत्र की तुलना में छोटे भाइयों 
का अधिकार अधिक व्यापक रूप से स्वीकार किया जा चुझा था। बह 
केवल पितृकृत विभाग में ही, पिता को वियम विभाग करने की आज्ञा देता हद 
( २११४ ); किन्तु पिता की मृत्यु के बाद पैतुक सम्पत्ति के अबवा मिलकर 
काम करने मे प्राप्त सम्पत्ति के विभाग में सव भाइयों को समान अज्ञ हीं प्रदान 
करता हँ ( २॥११७, १२० ) ॥ आपस्तम्व ने ६०० स्ड् पू० में जिस क्रय 
को शुरू किया था, याज्ञवल्क्य ने पहली दूसरी शती ईस्वी में उसे पूर्ण किया। 
किन्तु पिछली एक सहस्लाव्दी की प्रथा का हिन्दू परिवार से एकाएफ 
छोप हो जाता संमव न था। नारद ने ज्येप्ठ को अधिक पज्ञ देना स्वीकार फ्या 
( १६।१३-१४ )। किन्तु इसके साथ ही उससे ज्येप्ठ पुत्र का अधिकार एक दुसरी 
<ष्टि से कम किया। सतु० ९१०५ में 'एव' शब्द का प्रयोग यह बताता है कि 
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ज्येष्ठ पुत्र ही सारी पैतृक सम्पत्ति ले सकता है, उसके अयोग्य होने पर दूसरे 
पुत्र कभी ऐसा नहीं कर सकते थे। नारद ने इस नियम को कुछ परिवर्तित करते 
हुए कहा कि छोटा भाई भी योग्य होने पर यह उत्तरदायित्व सभार सकता हैँ 
१६५ ) । 

[हस्पति ने योग्यता की शर्ते पर इतना वलछ दिया कि आयु के कारण प्राप्त 
होने वाली ज्येष्ठता तथा विद्या व अन्य गृणों के कारण होने वाली ज्येप्ठ्ता में 
कोई अन्तर नही रहा। इन दो विशेषताओं वाले पुत्र दुगता हिस्सा पा सकते 
थे१०। वह सामान्यरूप से पुत्रो को समाशी मानते हुए भी विद्या एवं शिल्प 
सम्पन्न पूत्रो को अधिक हिस्सा ( उद्धार ) देने को तैयार है ( स्मृच २६४ ) । 
मनु ने ज्येष्ठ पुत्र के अधिकार का समर्थन करते हुए उसकी तारीफ के पुल 
वाधे थे । बृहस्पति ने अब इसके विपरीत गुणवान्‌ पुत्र की प्रशसा की । मनु ने 

जन्म पर बल दिया , बृहस्पत्ति ने विद्या पर । विद्यावान्‌ तथा विशेष योग्यता 
वाले पुत्र के विशेष अधिकार का समर्थन करते हुए उसने कहा जिस पुत्र की 
विद्या, विज्ञान, शौय॑, सम्पत्ति , ज्ञान दान व अन्य धामिक क्रियाओ में कीति 
फंली होती है, पिता ऐसे पुत्र से ही पुत्रवान्‌ समझे जाते हे १५। मनु ने ज्येप्ठ 
पुत्र से पिता को पुत्रवान्‌ माना था, वृहस्पति योग्य पुत्र से उसे ऐसा मानता 
है । देवल ज्येष्ठाश का समर्थक अच्तिम स्मृतिकार हैं (विर० ४७२) । 
संप्रहकार द्वारा अग्रजाधिकार की अन्त्येष्टि--नवी शती ई० तक हिन्दू समाज 
में पुत्रो के समाश अहण करने की प्रथा इतनी व्यापक और प्रवल हो चुकी थी कि 
मन्‌ आदि द्वारा प्रतिपादित विषम विभाग की व्यवस्था समाज से बिल्कूछ उठ 
गयी । प्राचीन झास्त्रो में प्रतिपादित होने से इस प्रथा को प्रतिष्ठा बडी प्राप्त 
थी।। किन्तु इस समय तक हिन्दू समाज की अनेक प्राचीन तथा प्रतिप्ठित प्रथाओ 
में मौलिक परिवर्तत आ चूका था । ब्राह्मण ग्रन्थो के समय मे श्रुति द्वारा प्रति- 
पादित वैदिक यज्ञों का वहुत प्रचार था । बौद्ध धर्म के प्रचार के वाद इन यज्नों 
की प्रया विल्कूछ उड गयी थी। प्राचीन युग में नियोग का प्रतिपादन किया गया 
था, किन्तु वाद का हिन्दू समाज इसे छोड चुका था। शास्त्रसम्मत होने पर भी 


३७. दा० ४२ जन्मविद्याग णज्यष्ठो द्यंशं द्ययादवाप्नुयात्‌ ॥ 

३८. व्यिक० १४३] पितृरिक्यहराः पुत्राः सर्व एवं समांशिनः । विद्याकर्न- 
यू तस्तेबामधिक लव्धुमहंति । विद्याविज्ञानशीर्यार्ये ज्ञानदानक्रियासु च ॥ यत्यह 
प्रविता कीति: पितरस्तेन पुत्निणः ॥। 


४प८ हिन्दू परिवार मोमांसा 


यदि कोई प्रथा छोक विदद्ध हैं तो.क्या वह करणीय है ? मनु ने विभिन्न कुमों 
के लिये विभिन्न नियमो की कल्पना की थी ( मनु १८५-८६ ) | मब्यक्राल 
में शास्त्रकारों ने इस आदेश का बडा छाभ उठाया । उन्हें कर्ई प्रयावे एऐंत्ती 
दिलाई दी, जो झ्ास्त्र सम्मत होने पर भी समाज में अप्रचलित तथा छोड़ानार 
विरुद्ध थी । उन्होने इन्हे पूर्वयुग की व्यवस्था कह कर, कलियुग में उनके 
पाछन का निषेध किया । ये व्यवस्थाये कलिवर्ज्य कहकायी । स्मृतिसग्रह में 
हम यह उल्लेख पात हे कि जिस प्रकार आज कछ नियोग का धर्म अबवा बज 
में गोवध प्रचलित नही है, उसी प्रकार उद्धार ( ज्येप्द पुत्र के लिये विशेष लग 
निकालना ) वाले विभाग की परिपाटी भी अब नदी है १९ । सपहफ्रार दतने 
से ही पतुष्ट नही है। वह यह भी वताना चाहता हूँ कि उ्वेप्ठ पुत्र को थी विश्ये- 
धाविकार दिया गया था, वह उसकी योग्यता के कारण ही दिया गया था ॥ 
यदि उसमे यह योग्यता न हो और छोटे भाई इस कार्य के लिये बोग्य हो तो उन्हें 
सम्पत्ति का एकाधिकार मिलना चाहिये १० | इस प्रहार नयी सत्ताब्दी तक 
ज्येष्ठ पुत्र के अधिकार लगभग लुप्त हो गये | मध्यक्राल के टीफाहारों में विभ्य- 
रूप ( याज्ञ० २१२१) तथा मेबातिथि ( मनु० १॥८५ ) ने उस्तफा समर्थन 
किया; किन्तु चिज्ञानेरवर ( याज्ञण २११७) ने इसका प्रवकू विरोप दिया 
( दे० ऊ० पू० ३७७-७८ ), देवण्ण भट्ट भी इसी मत फा था ( स्मच २६५- 
६६ )। मनुस्मृति के टीकाकार राघवानन्द और कुल्जूक ज्येप्ठ पुत को विशे- 
पाधिकार देने वाली व्यवस्पा ( ९१०४ तथा ९॥११५ ) को ज्मेप्ठ पुत्र के 
गुणवान्‌ होने तथा शेष पुत्रो के निर्गुण होने पर ही छागू करत हूं । 
अग्रजाधिकार के उच्छेद की क्रिया और कारण--उपयुंतत विवेचन से 
यह स्पष्ट हूँ कि इस प्रथा का उन्मूलन शने शर्ने अनेक झताब्दियों में पुप्रो झारा 
समानाधिकार की भाग प्रवल होने से हुआ । छठी शताब्दी ईं० प० में 
गौतम द्वारा अग्रजाधिकार के अतिरिक्त विभाग सम्बन्धी ऊपर बतलायी गयी 
( पृ० ४४८ ) पाच व्यवस्थाओं से यह स्पप्द है कि उस समय इस विंपय 
में हिन्दू समाज में एकहूपता नही थी । एक ओर कुछ व्यवित परिवार के भरण 





३९. मदनरत्न ९२ अ, स्मृति संग्रहेईषपि-यथा नियोगधर्मो नो नानयन्ध्या- 
वधोडपि वा। तथोद्धारविभागो४पि नैव सम्प्रति बर्तते ॥ मिता० २ ११७ 

४०. स्मृत्० २६३ सर्वमेव हरेज्ज्येष्ठोड्तुजेण्वनथिकारिपु । मध्यमों वा 
कनिव्डो वा ज्यायस्ववविकारिणि ॥॥ 


अग्नजाधिकार प्रथा की समाप्ति के कारण डप्९्‌ 


पोषण के लिये बड़े वेटे को सव अधिकार देना चाहते थे, दूसरी ओर अन्य 
शास्त्रकार छोटे भाइयो के अधिकारो की उपेक्षा नही चाहते थे । इन दोनों 
पक्षो मे अनेक समभौते हुए । बडे पुत्र को विशेष अश देने के साथ छोटे भाइयों 
को भी अछग हिस्से मिले। तारतम्य विभाग की व्यवस्था की गयी, सब सपत्ति 
भाइयो की सख्या के अनुकूल भागों में वाट कर, आयु के क्रम से उन्हें अपना 
हिस्सा चुनने का मौका दिया गया । किन्तु छोटे भाई केवल जन्म के कारण 
ज्येष्ठ पुत्र को ऊँचा स्थान देने को सभवत" उद्यत न थे । मनु ने बडे बेटे की 
तारीफ के पुर वाघतें हुए जन्म के कारण उसे विशिष्ट स्थिति देनी चाही, 
पर गुणवान्‌ छोटे भाइयो की उपेक्षा समव न थी, उसे उनका अधिकार मानना 
ही पडा, इससे उसने अग्रजाधिकार के विनाश का मार्ग प्रशस्त कर दिया । 
याज्ञ० ने पिता की मृत्यु के वाद पुत्रों के समान विभाग की स्पष्ट व्यवस्था की । 
बृहस्पति ने जन्म के स्थान पर गुणों को महत्ता देकर अग्रजाधिकार पर प्रवर 
आघात किया, विषम विभाग की कसौटी गूण माने गये । किन्तु इन के आधार 
पर विष्रम विभाग का देर तक टिकना सभव न था; क्योकि जन्म की भाति, 
गुणों का कोई निश्चित स्वरूप न था। अत. स्वाभाविक रूप से सब पुत्रो में 
समाश ग्रहण की परिपाटी प्रचलित हुई । 


सर्वाधिकारी ने अप्रजाधिकार के उच्छेद का प्रधान कारण वहुभाय॑ता की 
प्रथा वतायी है । पति की सब स्त्रिया यह प्रयत्न करती थी कि वे अपनी सन्तानों 
के लिये अधिक से अधिक धन प्राप्त कर सके । यदि देश में वहुभार्य॑ता को 
प्रया न होती तो अग्रजाधिकार की परिपाटी भारत मे कही अधिक समय तक 
पूरे बल के साथ चलती रहती ( प्रिन्सिपल्त़् आफ हिन्दू छा आफ इन हँरिटंस 
पृ० १८४ ) । इसके अतिरिक्त छोटे भाइयो द्वारा वैयक्तिक अधिकारों की 
तथा समाश ग्रहण की माग इस प्रथा के विल॒प्त होने के महत्वपूर्ण कारण थे । 

वत्तमान समय में हिन्दू समाज में अनेक जमीदारिया, राज, वंदन 
और पलयम अग्रजाधिकार की परिपाटी को जीवित रखे हुए है। इन में अधि- 
काश का जन्म मध्यकाल की राजनंतिक और सैनिक आवश्यक्ताओो से हुआ। 
मंगल सप्राट्‌ सामस्तो को सैनिक देने के बदले तथा उच्च पदाधिकारियों को 
उन की सेवाओ के प्रतिफल रूप में जागीरें दिया करते थे। राजाराम के समय 
से महाराष्ट्र मे सेनापतियो को सरजाम और वतन देने की परिपाटी का बढ़ा 
तेजी से विकास हुआ । ब्रिटिश सरकार ने इन जमीदारियो, जागीरों और 
वतनो को स्वीकार किया । प्रिवी कौन्सि ने अपने कई निर्णयों मे अनेक 


४६० हिलू परियार मोमाता 


जमीन्दारियों को अयधिभाज्य मानते दुए उसमें अप्रज्ातिकार को सवीझाद क्या 
है (६ स्यू०३०ए० १६४, १२३० ए० "३३, २५३३ २ १३६ )॥ रत 
मान समय में जमीदारियों फो जविभाज्य मायने हा बाल गाडार हुंदानार 
और परम्परा है। प्रियी हीन्सि के सदी मे बह हितदा ही जय ४ (४५ 


कलछ० छा पर्मेछ ४ग८ट ) | विवी ओन्सिद ने मार [ 7,१३५) + कगार 
प्र इस व्यपन्पा का समर्थन किया है, उसे इक थे कड़ा भेद हा हि रा 
तरह जमीदारों भी स्वाभाविक रद ने जीजारद 2, इस कह वात | 
अधिकार हूँ, ज्येप्ठता का निर्भय गाता के जतुतार या हिच्ट 4१8 ४ रच 
के आवार पर होता है ( मनु० ९१०७ )। पद कन्य ने पर कई ह22 


है, भले ही वह पुदत की जनेफ पल्लियी मे ले सम से 

हो । कई फुलो में अभी तक जाॉप्ठाश ह माम 

कल० ४५ प्रि० कौ ०,७ ब० छा० रि० ९८, 3 4० २ ० [3 ८२१३ ०३ 
बारह अकार के पृश्त और उसके रत थार 

हिन्दू परिवार में पुत्र की जसाधारण महली पर छाई «दाद भें पूनम 

डाछा जा चुका है । वाद्य गययो मं इस इय एव सदा, इन. $£ 


प्रशन करने बाढ़ा (ऐुं> भ्रा3 ३३१ ), पुत्र मामह नर 
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सादा बट छा 
वाला बताया गया हूँ १९॥ याजवततय (३34) कह जाुवार ॥: ४ के 


रे 4 ं 
ड०्क,.. इस वियय के विल्तुत इतिदात्त के लिये ३० राव दर पाल-- 
ला आफ प्राइमोजेनिचर १० २९०-५११ | बोइ-हिसुू छोड अध्याय १५, मेस- 
हिन्दू छा पु० ८४४-६२ ६ 
४१. एऐं० वा० ३३॥१ ऋणगणमत्मिन्सतयत्यमृतत्य थे. गरठी। गौ डा> 
4॥२ यच्च पुत्रः पुतानवरऊमत्रेऊशनतार तत्मात्‌वाति पु उम्त पु फहुय पु (्यन्‌ 
मरि० बोया गृहयाटिनाया १२५, मन ९१३८, सहामा२ (नों> ] १६८३७ 
विव्णु० १५४४४ । बृह०उप० (१५११६) में पुत्र के सासारिक प्रयाप्न पर यकछ 
देते हुए कहा गया हँ--सोय॑ मनृष्यतोकः पुरे्य घस्पों वास्येन रसंचा । रेयल 
वितु ऋण हो नहीं,पर सासारिक ऋणो को भो उत्तारने के दिये पुत्र मो गटा 
जाता हु--तारद (ऋणादान ५) इच्छन्ति बितर. पुरानू रवावेटवोय उसपत्त: | 
उत्तमर्गाधमर्गेन्यों मामयं सोचयिप्यत्ति मि० महाभारत शोगपर्य ६७३९४ 
कात्यायन स्तृति चल्धिका २१६८ वितृणा सूतर॒भिरनाय दाने 


मेंनेयाधसाउुभाए 
विमोक्षस्तु यतस्तस्मादिच्छान्ति पितरः सुतान्‌ ॥ 


४३१ 
भविच्छेद और स्व की प्राप्ति के लिये भाषब्पक > । उनसे पिल्‍्ठ कमा[: पृ 
पर्मिक और कूल परम्परा के अविच्छित दने रहने के प्ान परिक प्रसेग्नन 
र होते है । विष्णू बम सूत्र ने कहा गया पि हे 
प्टि 


हैँ कि बहन प्ुयो ल्‍ैये 
प्ट्स्ि) रजनी चाहिये कि उनमे से ( फः 
रवमेघ 


स्णा (दम 
पिप्टान) के जिये गया पाया 
रेवमेघ यज्ञ करंगा सथवा ( मृत पित्त के सम्मान मे / काले मे 
गा । न हेस्पति ने प्रत्र छुग प्रयोज 


छाटना, यमन करना, दापो, पृ, तु: 
दर आदि वनवाना, बडापे में 


इन सब प्र योजनो के। जीरस पत्र 
के अभाव भे स्थानापतन्न अतिनिधि या 


निधि अबबा गंणपुत्रों झे 


स्वल््प, सत्या, * ५ 
पास्कारो मे बढ ते मत+ 


“से तथा ज्वच्पों 
भर हू। यहा 


5१५ 
नेक सामान्य स्प्म्प, ता 


पु नोरवः । बयां पारयति ये 
गन तंतारचिध्यति ॥ करिप्यति पथोत्त्ं 

'व भार दत्यति पन्चहन्‌ सि० दपर्त्य 9० २०४३ 
गनु० ९।१८० उन तिनियोनाहु डियाह्रेपर८ 
प० सश्ए८द्ात पंदुत्ते--थाज्य पन्ना य 
तय अादरशपनात्क च्छुपा सकारनपया पिन हि 
पि थुनी को चंत्या ६ सम्फप ने फिल्‍म 


न्द्3व 


/ वीधा० (२२६ ८-३ 2 हर भी 
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ऐतिहासिक विकास पर प्रकाश डालने के वाद प्रत्येक प्रकार के पुत्र के 
अम्बन्ध में कुछ स्थूछ तथ्यों का निर्देश किया जायगा। 
प्रतिनिधि पुत्रो का स्वरूप--वसिप्ठ ने यह घोषणा की है कि पुराने 

ऋषि मनियों के अनुसार पुत्र बारह प्रकार के ही हैं -- (द्ादश इत्येव पुत्रा: 
युराणदृष्टा. 0७१२) । मन्‌ के अनुसार इत का स्वरूप निम्नलिखित 
(१) औरस--जो पुत्र विवाह सस्कार से युक्त समान वर्ण का पत्नी भें स्वयं 
(पति के वीर्य से ) उत्पन्न किया जाय, उसे औरस कहते है (९१६६) (२) कत्रज--- 
जो पुत्र मरे हुए, नपुंसक, (असाध्य) रोगी पुरुष की स्त्री में शास्त्र ग्रतिपादित 
व्यवस्था के अनुसार नियकत अन्य पुरुष के वीर्य से उत्पन्न होता हैँ, उसे क्षेत्रज 
कहते है (९१६७ ) (३) दत्रिम--जव माता पिता आपत्काल में अपने 

हक ( समान जातीय ) किसी मनुृप्य को जल से सकल्‍प करके अ्रीतिपूर्वक अपने 
युत्र को देते हे, तव उसे दतक कहते हे (९।१६८ )। (४) छेचिम--जब 
गूणदोष के विचार में चतुर, पुत्र के गुणों से युक्त, अपने सदृश ( समान जातीय ) 
किसी व्यक्ति को अपना पुत्र बनाया जाता हैं, तो उसे कृत्रिम पुत्र समझना 
चाहिये (९११६९) । (५) गूढज--हक्रोई पुत्र घर में उत्पन्न होता है, उसके 
विषय में यह ज्ञान नही होता हैँ कि यह किस के वीय॑ से उत्पन्न है, वह 





विष्णु (१५॥१-२ ) के मतानुसार इन की संत्या १२ हैं। (२) आपस्तम्य 
एक ही प्रकार का पुत्र अर्यात्‌ औरस ही मानता हूँ (३) मनु ने यद्यपि (९॥१५८- 
६० ) में वारह पुत्र का उल्लेख किया हुँ तथापि ९१२० में वह पुत्रिकापुत्र 
का वर्णन करता हैँ। इत् प्रकार उस्त के मत में तेरह प्रकार के पुत्र होते है । 
(४) महाभारत ने १॥७४।९९ में पाच प्रकार के पुत्र माने हूँ, ११२०३३- 
३५ में बारह प्रकार के और १२॥४९११-२८ में २० प्रकार के । अनुशासन पर्व 
के पिछले संदर्भ में इस संज्या वृद्धि का कारण यह्‌ है कि इसमें अनुलोम और 
प्रतिछोम विवाहो से उत्पन्न छः छः प्रकार के १२ पुत्र इस प्रकार बढ़ायें गये 
हैँ (१)७ः अपव्वंसज अथवा अनुलोमसज पुत्र-त्राह्मण के क्षत्रिय, वैश्य, जूद्व दो 
की स्त्रियों से उत्पन्न तीन अकार के पुत्र, क्षत्रिय की वैद्य, और शूद्र पत्नी की 
दो प्रकार की सन्‍्ताव और वंदय का झूद्रा से उत्पन्न पुत्र । (२) ज्छ अपसद 
(प्रतिलोमज )--हूढ्र के ब्राह्मणी, क्षत्रिया, वेद्या से उत्पन्न तौन पुत्र, वेहय के 
क्त्रिया,त्राह्मणी सेप॑ दा हुए दो प्रकार के छड़के और क्षत्रिय का ब्राह्मणी से उत्पन्न 
एक पुत्र । 


+ 
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गूदोत्पन्न है, वह उस भार्या के पति का होता है (९१७०) (६) अपविद्ध--- 
जव माता पिता दोनो मिल कर, या दोनो मे से कोई एक अपने पुत्र को छोड़ 
दे और उसे कोई दूसरा व्यकित ग्रहण करे तो वह अपविद्ध कहलाता है (९११७१) 
(७) कानीन--कन्या (कुमारी) अवस्था मे पिता के घर में एकान्त में उत्पन्न 
पुत्र कानीन हे । कन्या से उत्पन्न यह पुत्र विवाह करने वाले का होता हैं 
( ९११७२ )। (८) सहोढ--वबिना जाने अथवा जानकर जब गर्भवती कन्या 
से विवाह सस्‍्कार किया जाता है तो उसके पुत्र को सहोढ कहते है। वह पुत्र 
विवाह करने वाले का होता है (९११७३ ) (९) क्रीतक---पुत्र बनाने के लिये 
जिसे मूल्य देकर माता पिता से खरीदा जाता है वह क्रीतक कहलाता है 
(भले ही वह खरीदने वाले के साथ गृणो या जाति की दृष्टि से समानता रखता 
हो या न रखता हो) (९।२७४ ) । (१०) पौनभंव--जव स्त्री पति द्वारा 
छोड जाने पर, अथवा विधवा होने पर अपनी इच्छा से पुन. अन्य पुरुष की 
भार्या बन कर पुत्र उत्पन्न करती है तो वह पौनर्भव कहलाता है (९१७५) । 
(११) स्वयदत्त--माता-पिता से हीन ( अनाथ ) या विना कारण माता द्वारा 
छोडा हुआ जो पुत्र स्वयं जाकर किसी का पुत्र बनता है तो वह उसे लेने वाले 
का स्वयदत्त पुत्र होता है (९१७७) | (१२) पारशव--जिस पुत्र को ब्राह्मण 
कामवश्ञ शूद्रा में उत्पन्न करता है, उसे पारशव कहते है, क्योकि वह पिण्ड- 
दानादि का कर्म करता हुआ ( पारयन्‌) भी शव ठुल्य है ( ९११७८ ) 
इन के अतिरिक्त मनु कन्या को भी' पुत्रिका बनाने की विधि का विस्तार 
से उल्लेख करता है (९।१२७-३५) । अपुत्र इस विधि से (अपनी) कन्या को 
पुत्रिका वनाये। ( वह यह निरचय करें कि ) इस पुत्री से जो पुत्र होगा, 
वही मेरा पिण्डदान करने वाला होगा (९।१२७) | वह भावी जामाता 
को कन्या देने से पहले कहे--में ठुके अस्लातृका कन्या ( आभूषणों से) 
अलक्ृत करके दूगा, ( किन्तु) इससे जो पुत्र उत्पन्न होगा, वह मेरी 
अन्तान होगी । 
अन्य अन्यो में उपर्युक्त प्रकार के पुत्रो का कुछ भिन्न नामो से उल्लेख हूँ तथा 

कुछ अन्य भेदों का भी निर्देश है । उदाहरणाथे महाभारत में आदिपर्व (१२०। 
३३-३४) में औरस और पारशव को स्वयजात तथा हीनयोनिधृत (निम्नवर्ण को 
स्त्री से उत्पन्न ) के नाम से कहा है, गूढज के लिये स्वैरिणीजात शब्द का ग्रयाग 
किया है, क्षेत्रज के लिये उसने प्रणीत और परिक्रीत नामक दो भेद किये 
पनि.शुल्क रूप में उत्तम पुरुष के वीर्य से उत्पन्न किया पुत्र श्रणात हू भौर जब 
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नियोग करने वाला कुछ प्रतिफल छेता है तो यह परिक्रीत कहछाता हे? ॥ 
ज्ञातिरेत सहोढ का विशेषण हो सकता है और स्वतत्र रूप मे क्षेत्रज का वाचक 
भी । उस के मत में कृत्रिम स्वय किसी दूसरे के पास आने वाछा छडका है, यह 
मन के स्वयदत्त से मिलता है । अनुशासन पर्व मे (४९३-११) पृुत्रो की 
मामावलि मन्‌ से कुछ भिन्न है । यहा औरस, क्षेत्रज और सहोढ के लिये ऋमशः 
अनन्तरज, निरुक्‍तज और, अध्यूढ का प्रयोग किया गया हूँ। विष्णु घर्मंसूत्र 

४८६. मि० महाभा० श१२०३६ तथा ११०५२ ब्राह्मणों गृणवान्‌ 
कश्चित्‌ घर्वेवोषनिमन्त्यताम्‌ । विचित्रवीयक्षेत्रेषपुयः समुत्पादबेत्‌ प्रजाः ॥ काणे 
ने प्रणीत का अर्थ पुत्रिकापुत्र किया है (हि ३।६४५) । इरावती कर्वे (किनशिप 
ठम्जं इन महाभारत--सुखठणकर मेमोरियल वाल्यूम पु० १३० ) ने प्रणीत 
को क्षेत्रज माना है और पाण्डु तथा घृतराष्टू को इस का उदाहरण बताया है । 
स्वैरिणीजात का दुष्ठदान्त भीष्म है, क्योकि उसकी माता गंगा अपनो इच्छा 
से शन्तन्‌ के पास आयी थी, विवाह के विना मनोवांछित कारू तक उस के पास 
रही और अपनो मर्जी से उसे छोड़ कर चली गयी । महाभा० में दत्तक और 
कृत्रिम के कोई उदाहरण नहीं है , कर्ण कानीन का तथा अंगद पौनर्भव का 
दुष्टान्त है ॥ यहाँ महाभारत के पारिवारिक संगठन के सम्बन्ध में कुछ बातों 
का उल्लेख आवदयक प्रतीत होता है। 

इसकी प्रधान विद्ेषतायें संयुक्त कुदुम्च पद्धति, और परिवार के मुखिया 
हारा इसके सब सदस्यों पर असर्यादित अधिकार हे । पारिवारिक सम्पत्ति 
का बंदवारा अच्छा नहीं समझा जाता था । आदियर्व में विभावसु और 
सुप्रतीक नामक दो भाइयो की कया है, जो इकट्ठा रहने की वजाय पैतृक 
द्रव्य का विभाग करना चाहते थे, मरने के बाद अगले जन्म में थे एक 
दूसरे से लड़ने वाले हाथी और कछुआ बने, इन दोनों को गरुड़ ने खा लिया 
( महाभा० भां० १॥२५११०-१७ )$ प्राचीन परम्पराओं का पाकन करने वाले 
उपरिचर के राज्य में पुत्र पिताओं से बंदवारा नहीं चाहते थे ( वही 
१५७११ न च पित्रा विभज्यन्ते) | परिवार में पिता की प्रभुता सर्वोच्च 
होती थी । पिता वशक्तिद्ञाली होने पर पुत्रो को अपने अधिकार से वंचित 
कर सकता था। ययाति ने छोटे छड़के को (वही १८९) तथा भरत ने 
नौ बड़ पुत्रों की उपेक्षा कर भुसन्यु को अपना राज्य दिया ( चहॉ-१॥८९। 
१७१८ )। राज्य प्रायः बड़े लड़के क्रो मिलता था, किन्तु शारीरिक 
दोष होने पर छोटा लड़का भी उत्तराधिकारी बनता था । त्वचा संबन्धी 


पुत्रों के विभिन्न प्रकार बनाने के कारण ड्श्पु 


यत्र क्वचनोत्पादित' नामक एक पुत्रभेद का उल्लेख करता है (१५२७) ; नन्‍्द- 
पण्डित के अनुसार इसके दो अर्थ हं--(१) अपरिणीत शुद्रा स्त्री से उत्पन्न 
सन्तान (२) सवर्ण अथवा असवर्ण, विवाहित अथवा अनूढ किसी प्रकार की 
स्‍त्री से उत्पन्न सन्‍्तान । हारीत का सहसादृष्ट ( विर० पृ० ५४९ ) नामक 
प्रकार अन्यव नही मिलता, काणे के मतानुसार यह सभवत:ः कृत्रिम हैँ--- 
हारीत ( स्मृच २३९) तथा पराशर (४॥२३-२४ ) कुण्ड और गोलक नामक 
पुत्री का वर्णन करते हें; पति के जीवित हुए पत्नी की जारज सन्तान कृण्ड 
और उसके मर जाने पर गोरूक कहलाती है १% । 

वर्गोकरण के कारण--सभवत: किसी अन्य प्राचीन सभ्य समाज में विभिन्न 
प्रकार के पुत्रो का इतना विश॒द प्रतिपादन नही मिलता 5 | पुराने रोम तथा 


रोग के कारण देवापि को ( वहीं भां० ५११४७॥२४-२५ ) और अन्धा होने से 
घृतराष्ट्र ( भा० ११०२॥२३ ) को ज्येष्ठ पुत्र होने पर भी गही नहीं मिली ॥ 
महाभारत में राज्य के उत्तराधिकार के सम्बन्ध में म्रातुक उत्तराधिकार 
( #7६९7०७] 570068&07 ) की एक विशिष्ट परिपादी दिखाई देती है, ' 
इसके अनुसार पिता के बाद बड़ा भाई और उसको मृत्यु पर उसका छोटा भाई 
उत्तराधिकारी होता था ॥ वनपद॑ं में घोषयात्रा में पाण्डवों की उदारता से' 
पराभूत होकर जब दुर्वोधन आत्महत्या का निर्चय करता है तो दुः्शासन' 
को अपना उत्तराधिकारी बनाता है (३४२४९२३) | उद्योग पर्व में कृष्ण ने 
कर्ण को पाण्डवों के साथ मिलते का प्रलोभन देते हुए कहा है कि ऐसा होने 
पर वह राजा तथा युधिष्ठिर युवराज होगा (भां० ५११३८१८)। जादि पर्व में 
भीष्म ते चित्रांगर को कौरवों का राजा तथा उस के छोटे भाई विचित्र वीय॑ 
को युवराज बनाने की बात कही है और चित्रांगद के अपुत्त मरने पर वह राजा 
बना ( भां० १।९५॥६,१२ ) । परवर्त्तों साहित्य में ऐसे उत्तराधिकार का 
कोई उल्लेख नही है। ऐसी परिपादी अफ्रीका की किकूयू और काफिर जातियों 
तथा अजठकों और मसरियों में प्रचलित थी ( छुई -प्रिमिटिव सोसायटी पृ० 

२३८ ) । सध्यकालीन रूस के यारोस्लाव राजवंद् में भी इसका रिवाज था 

( इंसा० ब्रिटा० खं० १९ पू० ७१३ ) | 

४७. परा० ४१२३ पत्यौं जीवति कृण्डस्तु मृते भतंरि गोलकः । 
४८. डा० जाली ने इस वर्गोकरण को भारत के पारिवारिक्त कानून की 

विलक्षण विज्येषता बताया है ( हिं० छा क०प० १५६ ) । 


हि ० दे० 
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आधुनिक इगलैण्ड में औरस के अतिरिक्त केवल दत्तक पुत्र की ही व्यवस्था प्रच-' 
लित है? < । हिन्दू परिवार के इस वर्गीकरण के उद्गम के सम्बन्ध में अनेक 
विद्वानों ने ऊहापोह किया है । कुछ ने इसे आथिक और वाभिक आवश्यकताओं 
का परिणाम माना है; दुसरे इसे श्राचीनकाल की नैतिक अराजकता का चिहन 
समभते हूँ । डा० जाली ने टंगोर व्याख्यानमाछा में पहले पक्ष का पोषण करते 
हुए कहा था कि इस व्यवस्था का उद्देश्य परिवार के लिये अधिकतम सल्या में 
शक्तिशाली कार्यकर्ता प्राप्त करना था तथा पितरो के लिये पिण्डदान की 
व्यवस्था करनताथा (हिं० छा क०पृ० १५६, १५७)। डा० जाली के ये दोनो 
उद्देश्य प्राचीन ग्रन्थों से पुप्ट नही होते । 
इसमें कोई सन्देह नही कि कृषि प्रधान प्राचीन समाज में परिवार के सदस्यों 
की अधिक सख्या आर्थिक दृष्टि से वाछनीय होती थी ( दे० ऊ०पु० ३७ ), 
किन्तु उस के लिये गौण पुत्रों की व्यवस्था आवश्यक नही हैं। हिन्दू समाज में 
अनेक स्त्रियों से शादी करके पुत्रो की अधिक सख्या सुगमता पूर्वक प्राप्त की जा 
सकती थी । गौण पुत्रो से यह सख्या कभी नहीं वढ सकती थीं, क्योंकि ये सब 
औरस पुत्र के अभाव में ही वनाये जाते थे । मनु के मतानुसार औरस सनन्‍्तान 
के न होने पर (सन्तानस्य परिक्षये );अपुत्र व्यक्ति द्वारा ही क्षेत्र (९५९), 
पुत्रिका पुत्र (९१२७-२८) भौर दत्तक पुत्र बनाये जाते थे । अत. यह स्पप्ट 
है कि एक पुत्र के रहते हुए दूसरे पुत्र नही ग्रहण किये जाते थे। यदि जाली 
का पुत्री की आथिक महत्ता विषयक कथन सत्य हो तो पिताओ द्वारा अपने 
पुत्र छोडने ( अपविद्ध ), वेचने ( क्रीतक) और देन ( दत्तक) की वात नही 
समभ आती । 
पिण्डदान तथा धामिक कार्यो की दृष्टि से भी इस वर्गीकरण का विशेष 
महत्व नही प्रतीत होता, क्योकि इनमें अनेक ऐसे पुत्र थे, जो यह कार्य नही कर 
सकते थे । मनु ने पौनभंव को श्राद्ध मे बुछाने योग्य नही समझा (३॥१८१)। 
यद्यपि मनु ने क्रिया लोप की आशका से प्रतिनिधि पुत्रो की व्यवस्था की है 





४९. रोम में दत्तक बनने वाले पुत्र पर उसके उत्पादक पिता का स्वत्व 
समाप्त होकर पालक पिता का जृधिकार स्थापित हो जाता था । उत्पादक 
कुछ से उसका सम्बन्ध सर्वेया विच्छिन्न हो जाता था ( म्यूर हैड--हिस्दारिकल 
इंट्रीडक्शन दू दी प्राइवेट ला आफ रोम पृ० २७, ११८, ३७८ ) इंगलेण्ड में 
१९२६ के पुत्नीकरण के कानून से इस व्यवस्था को मान्यता मिली हैँ । 


डा० जाली की ग्रौण पुत्रों के उद्गम को कल्पना ४६७ 


(९१८१), किन्तु उस का सिद्धान्त पक्ष यह है कि क्षेत्रज आदि गौण पूत्र 
वास्तव में उत्पादक के ही है ।उस के मत मे एक मनुष्य ( छेद आदि दोष वाली ) 
खराव नौका से ( नदी या समुद्र ) को पार करता हुआ जैसा फल पाता है, 
वैसा ही फल वह इन कुपुत्रो ( क्षेत्रणादि ) की सहायता से ( नरक के) अन्ध- 
'कार को पार करता हुआ पाता है १९% मेघातिथि ने अपन भाष्य (९१६६) 
में तथा दत्तक मीमासा (१० ३२-३९ ) ने यह भरी भांति स्पष्ट किया है कि 
औरस तथा पुत्रिकापुत्र के अतिरिक्‍त अन्य पुत्रों की घामिक क्रियाओ का पिता 
को पूरा लाभ नही मिल सकता*१९| यद्यपि स्त्रियों को भी पिण्डदान का अधि- 
कार होता है, किन्तु उनका पिण्डदान पुत्र के पिण्डदान की क्रिया की समता नहीं. 
कर सकता । यही दशा गौण पुत्रो के धर्म कार्य की है, वे औरस की भाति अधिक 
खाभिक उपकार नही कर सकते । मीमासा दर्शन मे प्रतिनिधि के प्रश्न पर विचार 
क्तरते हुए कहा गया हैँ कि इसका प्रयोग करने पर वैदिक विधि मे न्यूनता 
आ जाती है ( जै० ६३।३५ पर शबर भाष्य )। सत्याषाढ़ श्रौत सूत्र ने स्पष्ट 
शब्दों में यह कहा है कि पुत्र का प्रतिनिधि नही हो सकता* १। इससे यह स्पष्ट 
है किक्षेत्रजादि गौण पुत्र औरस पुत्र की भाति घार्मिक कार्य करने मे असमर्थ हे । 
अतः उपर्युक्त वर्गीकरण का उद्देश्य पितरो को धार्मिक छाभ पहुचाना भी 
"नही है । 

जाली का यह मत भी ठीक नही प्रतीत होता कि इस वर्गीकरण में रक्‍त- 
सम्बन्ध ( प्रत्यासत्ति) पर कोई ध्यान नही दिया गया, यह माता के अवैध संबंध 
पर आधारित है ( हिं० छा० क० १० १५६ )। गोपालचन्द्र सरकार ने भी 
ऐसा ही परिणाम निकाला हँ--पुत्रो के विभिन्न प्रकारो के वर्णन से यह ज्ञात 
होता है कि उस समय यौन सम्बन्ध बहुत शिथिल्ू थे*९ ) यदि ऊपर बताये 

गये बारह तेरह प्रकार के पुत्रो की ध्यान से देखा जाय तो यह प्रतीत होगा 

५०. मनु ९११६१ यादूश फलमाप्नोति कुप्लवेः संतरन्‌ जलम्‌  तादूशं 
फलमाप्नोति क्‌पुत्रेंः संतरंस्तमः ॥॥ 

५१. दमो० ३८-३९ यथौरसो भूयाँस शक्‍्नोत्युपकारं करत्तुं' न तथेतर इति । 
सत्याषाढ़ औत सूत्र ३३१ न स्वामित्वस्थ भार्यायाः पुन्नस्य- «««« अतिनिषि 
विधीयते । ॥॒ 

५२, वैदिक काल से भारत में नारियों की यौन नेतिकता का मानदण्ड 
तथा जादर्श बहुत ऊँचा रहा है ( कैम्न्रिज हिस्टरी आफ इंडिया खें० १, पृ० ८८, 
खैदिक इंडेक्स ११४७९, सनु० ५१५९-६०, विष्णु २५१७, याज्र० शा७प७ 
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कि इन में से तौ का अवैधता के साथ कोई सम्बन्ध न था। औरस, पुत्रिका,, 
दतक, ऋौरत, कृतिम, स्वयदत्त, अपविद्ध, पौनभंव और पारशव पुत्रो में अनैति- 
कता का लेशमात्र भी नही था । शेष चार मे से क्षेत्र॥ का आधार विद्वव्यापी 
नियोग की प्रया थी ( इसा० ब्विठा० ख०१३ पू० ९७९ )। आगे इसके सम्बन्ध 
में बताये जाते वाले नियमो से यह स्पष्ट हो जायगा कि इसमें नै तिकता के वन्धनों 
का पूरा पालन किया जाता था। वाकी तीन पुत्रों में से सहोढ और गूढज 
वत्तमान काल मे प्रिवीकौन्सिल के निर्णय तथा भारतीय साक्षी कानून के अनु- 
सार रूगभग व घ हे * १। कातीन पुत्र भी अवैध नही है, इसे वाद मे विवाह हारा 
ब्राह्मण ग्रन्यो में पत्नो के व्यभिचार सम्बन्धी अनेक संकेत ( वै० ईं० १३९६, 
३९७, ४८०) यौन सम्बन्ध को शिथिलता नहीं सूचित करते । यदि ऐसा होता 
तो ज्ञास्त्रकार व्यभिचार को उपपातक तथा इसके लिये पति पत्नी को कठोर. 
दण्डो और प्रायश्चित्तों की व्यवस्था न करते । उद्ाहरणार्थें मनु० ८।३७१; 
गौतस २३११४ सें व्यभिचारिणी पत्नी के लिये प्राणदण्ड का उल्लेख है, 
नारद (१२१९१ ) में इसको लिये सिर मूंडवाने का, मनु ० ८३५२ में जार 
के छिपे अंग भंग का आदि, ८३७२ में जलाने का, ८४७३ सें भारी 
जुर्माने का, ८३७४-७५ में अंग भंग और संपत्ति छीनने का, ८३७६ में 
जुर्माने का, ८३७९ में सिर मूंडवाने तथा प्राण दण्ड का उहलेख हैं। मनु ११॥ 
५९, १७७ में व्यभिचार पति पत्नी दोनो के लिये उपपातक माना गया है । 
नारब १२४७० में इस के लिये जुर्माने का विधान है, वृहस्पति ( से० बु० ईं० 
संस्करण २३१२-१६) इसके लिये जुर्माने के अतिरिक्त, अंगरभंग और सृत्यु- 
दण्ड की भी व्यवस्था करता है, गौतम धमंसूत्र २३१५ में जार के बध का 
तया २२११५,२९,३०,३४, ३५ में दो तीन वर्ष के प्रायश्चित्त के दण्ड का वर्णन 
हैँ और १२२ में अंगर्भंग का, वसिष्ठ २१८ में सन्‌ ११११८ के अनुसार 
भ्रययश्चित्त करने को कहा गया है । जार तथा उसकी सन्तान को श्राद्ध तथा 
सामाजिक सम्बन्ध के अयोग्य समा जाता था ( गौतम १५१७, १८, याज्ञ० 
शर२२२२४ )! व्यभिचारिणी स्त्री से सब अधिकार छोन हछिये जाते 
थे तया उसे केवल शरीर धारण के लिये आवश्यक भोजन दिया जाता था 
(याज्ञ० १७७ ) । इन कठोर दण्डो के होते हुए यह कल्पना नहीं की जा सकती 
कि उस समय यौन संबन्‍्धो में बड़ो ढीलू थो। 

५३- मी अम्मनी सह जूमीन्दार आफ मरुंग्रापुरी ( १८७४) १ इं० 

ए० २९३ ) के मामले में प्रियों कौन्सिल ने यह निर्णयदिया थाकि शास्त्रीय 


द् 


बारह प्रकार के पुत्रों में अवेध पुत्र नहीं हे । ४६९ 


बेध बनाने की परिपाटी प्राचीन रोम और मध्यकालीन योरोप में व्यापक रूप से 
प्रचलित थी ११ अतः पुत्रो के वर्गीकरण में न तो अवैध पुत्रो की प्रधानता है * 


वचनों से यह सिद्ध नहीं होता कि हिन्दू कानून के अनुसार पुत्र की बैधता के 
लिये उसका गर्भाधान और जन्म विवाह के बाद ही होना चाहिये । माननीय 
जज इसे हिन्दू कानून नहीं समझते । वे इस विषय में हिन्दू और अंग्रेजी कानून 
एक समभते हूँ, भारतीय साक्षी कानून की धारा ११२ के अनुसार स्त्री पुरुष 
का एक वार विवाह सम्बन्ध हो जाने के बाद उत्पन्न प्रत्येक सन्‍्तान बैध समझी 
जाती है, बशत्ते कि वह इस विवाह के भंग होने के २८० दिन के अन्दर उत्पन्न 
हुई हो । इस प्रकार वेधता के लिये विवाहोत्तर गर्भाधान आवश्यक नहीं है । 
प्रिवी कौन्सिल का यह निर्णय बौधायन के इस वचन का स्पष्ट विरोधी है-- 
सवर्गायां संस्कृतायां स्वयमुत्पादितमौरसं पुत्र विद्यातु (२२१४) । इसमें 
संस्क्ृता शब्द से स्पष्ट हें कि विंवाह के बाद गर्भाधान आवश्यक हैँ (मि० वसिष्ठ 
१७११३, विष्णु० १५२, मनु० ९११६६ )। भरी गुरुदास बैनर्जो ( हिन्दू ला 
आए मैरिज एण्ड स्त्रीवन पृ० १६६ ) तथा ग्रोपल्चल सरकार ( हिन्दू छा 
१० म संस्करण पु० १३६ ) ने इस निर्णय से असहमति प्रकट की है। प्रिवी 
कोन्सिल ने उपय्‌ कत निर्णय में विवाह संस्कार पर बल देने वाले शास्त्रीय वचनों 
को नेतिक उपदेश मात्र साना है; कानूनी बन्धनों का प्रतिपादक नहीं, क्योकि 
शास्त्रों में विधवा विवाह निन्दित होने पर भी उसके लिये कोई पृथक विधि 
नहीं बताई गईं । 
५४. पुराना रोमन कानून कानीन सस्तान को इसके बाद किये गये 

विवाह हारा वैध स्वीकार करता था ( मेकेन्जी-रोमन छा पू० १३०, १३४, 
इंस्टोट्यूटस आफ जस्टीनियन १।१०११३ )। मध्यकालीन चर्च में तथा रोमन 
कानून का अनुसरण करने वाले अधिकांश देशों--फ्रांस, स्काटलेण्ड, संयुदत राज्य 
अमरीका में यही नियम प्रचलित है, इन सब में प्रायः यह शर्त हे कि बाद में 
'विवाह से सन्‍्तान को वैध बनाने वाले व्यक्ष्तियों में से किसी एक का भी तीसरे 
व्यक्ति के साथ वैवाहिक सम्बन्ध नही होना चाहिये । (इंचा० सो० सा० ७५८६)। 
१९२६ के वैधता कानून से इंगलेण्ड ने भी कानीन पुत्र को जायज बनावे 
को व्यवस्था की है । 

५५. मेन ने यह सत्य ही लिखा है ( हिन्दू छा पृ० ११६ ) कि १२ पुत्रों 
में से कोई भी अवैध सम्बन्ध का परिणाम नहीं है । इस उक्ति की पुष्टि इंव तीन 


बज 
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और नईइ सका कारण यौन सम्वन्धों की शियिछता प्रतीत होता हैं । वस्तुत: यह 
अम गूढज, सहोढ और कानीन पुत्रों का यथार्थ स्वरूप न जानने के कारण 
उत्पन्न हुआ है । सम्मवत" इस वर्गीकरण का प्रधान उद्देव्य था अवाग्तर भेदो 
की पाण्डित्यपूर्ण पीमासा करने की प्राचीन शास्त्रकारों की सामान्य प्रवृत्ति ६ 
तथा माता पिता की भूछ से ढुख पान वाले निर्दोप शिक्षुओं के समुचित 
पारन पोषण की चिन्ता । अनुशासन पर्व॑ में स्पप्ट शब्दों में कहा गया है--इच 
( भरूढज, सहोढ, कानीन ) के पुत्र होने को मिथ्या नही क्या जा सकता*£ 
माता द्वारा छोडे गये पृत्र जब दूसरे व्यवितयों द्वारा पाले जातें हैँ और उच्त 
के जन्मदाता का ज्ञान नहीं होता तो वे पालने वाले के वर्ण के समभे जाते हैं 
और वही उनके संस्कार करता हैं ( १३४९।२५-२६ ) । कानीन और सहोढ. 
के सब सस्कार अपने पुत्र की भाति करने चाहिये! (१३॥४९॥२७) । 

प्रत्चीन शास्त्रकारों में १२ प्रकार के पुत्रो का सव से सरल और सुवोध 
वर्गीकरण सभवत देवकू ( दा० पृ०१४७ ) ने किया है । वह इत्हें चार भागों 
में बाटता है (१) आत्मज अर्थात्‌ स्वयमुत्पादित पुत्र, जैसे औरस, पुत्रिका, 
पौनभेंव, पारशव या शौद्र (२) परज--अपनी पत्नी में दूसरे के वीये से उत्पन्न, 
जैसे क्षेतरण (२) छव्व ( दूसरे से प्राप्त ) जैसे दत्तक, कृत्रिम, ऋ्रीत, 
स्वयदत्त, अपविद्ध (४) यादृच्छिक जैसे गूढज, कानीन और सहोढ । 
बातो से होती है (१) पत्नी के जारज पुत्र कुण्ड और गोलक कहलाते थे, 
उन्हें पिण्डदान, सन्पत्ति आदि प्राप्त करने का कोई अधिकार नही था ( मनु ० 
३११७४, ९११४३, १४४, १४७, सिता० याज्ञ ० १३९० पर) । इस प्रकार ये १२ 
पुत्रों से स्वंया निन्न थे। (२) यविक्षेत्रज पुत्र जारज होता तो नियोग के 
लिये कठोर वन्धचन लगाने और नियम बनाने को कोई आवदयकता ही नहीं 
थो (३) शास्त्रों में व्यभिचारिणो स्त्री को दाम्पत्य एवं धर्म कार्य से वंचित 
करने की व्यवस्था की गयी हूं (याज्० १७०) । क्षेत्रज, यूढडजण, सहोढ आदि 
को उत्पन्न करने वाली के लिये ऐसा विधान नहीं है, अतः इन पुत्रों को जारज 
नहीं, किस्तु देध मानना चाहिये । हि 

५६. विवाहों का आठ प्रकार का वर्गोकरण ( सन्‌ ३३२१, विष्ण २४) 
१७-१८, याज्ञ ० १५८-६१ ) इस अवृत्ति का सुन्दर उदाहरण है । इनमें से 
पहले चार प्रकार के विवाहों में चहुत्त सूप अन्तर है।..* 

५७. महाभा० १३॥४९।११ पुत्रा हश्चेते न शक्‍्यन्ते मिथ्याकत्तुं' नराधिप # 





बस्तुतः पुत्र दो प्रकार के ही है । ४७१ 


क्षेत्रज के अतिरिक्त वस्तुत दो प्रकार के ही पुत्र थें--औरस और दत्तक। 
१२, १३ पुत्रो की सूची शास्त्रकारो के अति सूक्ष्म भेदो के आधार पर नये वर्ग 
बनाने की प्रवृत्ति का परिणाम था। ये सब पुत्र इन दोनों में सम्मिलित किये 
जा सकते हैं । औरस के अतिरिक्त पौनर्भव और पारशव आत्मज ही थे, विधवा 
का पुनविवाह तथा शूद्रा के साथ पाणिग्रहण बुरा समभा जाने से ही ऐसे पुत्रों 
को औरस होते हुए भी नीची निगाह से देखा जाता थ।, अतः इनका पृथक्‌ 
उल्लेख किया गया है । दत्तक, कृत्रिम, क्रीत, स्ववदत्त और अपविद्ध वस्तुतः 
दत्तक पुत्र है । पुत्रिकापुत्र और कानीन भी ऐसे ही है, क्योकि पहले में पिता 
अपना वश अक्षुण्ण रखने की द्‌ ष्टि से छडकी के पुत्र को अपना पुत्र समभने का 
सकल्‍प करता था , दत्तक में दूसरे का बेटा गोद लिया जाता है, इसमे अपने 
दोहते को ऐसा बना लिया गया है । कानीन पति द्वारा स्वीकार किया हुआ पुत्र 
है, औरस ! पुत्र न होने पर दूसरे का वेटा होने की दशा मे अच्छा दहेज मिलने पर 
ही वर इसे स्वीकार करता है और इस प्रकार वह एक प्रकार से सौतेले बेटे 
को दत्तक बनाता है (मेन-हिन्दू छा पृ० ११६) । गूढज और सहोढ को भी 
औरस या दत्तक ही मानना चाहिये, क्योकि वे प्रायः उस की अपनी सन्‍्तान 
होते थे, दूसरो के वीर्य से प्रादुर्भूर होने पर पत्नी के व्यभिचार की सिद्धि 
कठिन होने अथवा उसके प्रति अनुकम्पा के भाव से इन्हें अपना पुत्र वना लिया 
जाता था । ऐसे पुत्रो की सख्या बहुत कम होती थी , इन से प्राचीन हिन्दू 
परिवार की आचारहीनता के सम्बन्ध में कोई धारणा बनाना उचित नही 
प्रतीत होता । शास्त्रकारो द्वारा इन के निर्देश का कारण पुत्र के भेदो की सूक््मतम 
भीमासा करना तथा कानीन आदि के भरण पोषण की व्यवस्था करना था| 
गौण पुत्रों का ऋम--इस सम्बन्ध में धर्मसूत्रो और स्मृतियो में तीन्र मतभेद 
है । निम्न तालिका में कालक्रमानुसार विभिन्न शास्त्रकारो हारा विविध प्रकार 
के पुत्रो को दिये दर्जे को अको से सूचित किया गया है । 
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उपर्युक्त तालिका पर सामान्य दृष्टिपात से यह प्रतीत होता है कि पुत्रों 
के क्रम निर्वारिण में कोई मौलिक सिद्धात्त नही है, एक ही पुत्र को विभिन्न शास्त्र- 
कार बडा ऊंचा और नीचा दर्जा प्रदान करते है; जैसे दत्तक को गौतम, वौधायन' 
चौथा, हारीत और याज्ञवल्क्य सातवा, वसिष्ठ और विष्णु आठवा, कौटिल्य, 
नारद, देवल और यम नवा स्थान देते हँ। किन्तु यदि इन ऋ्रमो का सावधानी 
से अवलोकन किया जाय तो कुछ मौलिक सिद्धान्त प्रतीत होते है; इनमें 
प्रत्यासत्ति अथवा रक्तसम्बन्ध की समीपता ( 70एंगवृणाए ) 
अधान हैँ । इसके अतिरिक्त स्थानीय रीति रिवाजों की विभिन्नता 
तथा विविध प्रकार के पुत्रो के सम्बन्ध में शास्त्रकारो के अपने वयक्तिक आदर्श 
और विचार भी इस क्रमभेद का कारण हें । 

आठ शास्त्रकार-हारीत, वसिष्ठ, विष्णु, शख लिखित, कौटिल्य, याज्ञवल्वय, 
नारद और यम प्रत्यासत्ति के सिद्धान्त का अनुसरण करते हे, अत- सव से पहले 
आत्मज वर्ग के औरस तथा पुत्रिकापुत्रो का उल्लेख करते है, इनमे सन्तान के 
साथ माता पिता दोनों का सम्बन्ध होता है, फिर केवल माता से सम्बन्ध रखने 
वाले परज वर्ग के क्षेत्रज को तथा गूढडज, कानीन, सहोढ आदि को स्थान देते हैं 
और अन्त में माता पिता दोनो से असबद्ध दत्तक, क्रीतक, कृत्रिम आदि को | 
वसिष्ठ, विष्णु, यम और शख का पहले छ- पुत्रो का क्रम रूगभग एक हैं, 
नियोग की प्रया प्राचीन काल में अधिक प्रचलित होने से इन्होने 
क्षेत्र॥ को दूसरा स्थान दिया है, पुत्रिका पुत्र को तीसरा, विधवा का पुत्र 
अपना होने से पौनभंव को चौथा स्थान मिला है, इसके वाद कानीत, और 
पूढडज और सहोढ का दर्जा है। इनके वाद दत्तकादि तथा शूद्रा के पुत्र हें । 
पुत्र के धिता की प्रभूता मे माने जाने के कारण उसका अपने को स्वय दान करना 
शायद समाज में बुरा माना जाता था, अतः उसे सामान्य रूप से वहुत नीचा 
दर्जा दिया गया था, सव से निचला दर्जा शूद्धा के पुत्र का था, क्योकि ऐसा विवाह 
जवन्य समझा जाता था। इस क्रम में यह बात ध्यान देने योग्य है कि दत्तक 


पुत्रके साथ माता पिता का कोई रक्‍त सम्बन्ध न होने से उपर्युक्त शास्त्रकार उसे - 


आठवा या नवा स्थान देते है । आपस्तम्व॒ द्वारा पुत्र के दाव का निर्षध 
(२।६।१३।१२ ) भी पुत्र की हीन स्थिति का कारण हो सकता हैं । 

मन, गौतम और बौधघायन का क्रम उपर्युक्त क्रम से कई बातों में बडा भेद 
रखता है। ये सब दत्तक तया पुत्रिकापुत्र को ऊँची स्थिति देते हुए 
उसे पहले छ. पुत्रो मे ग्रिनते हूं। इसको निम्न कारण श्रतीत होते हैं । 


डछड हिन्दू परिवार मोमांसा 


मन कमारी कनन्‍्याओं के विवाह पर वर देता था १८ अत उससे 
कानीन और सहोढ पुत्रों को आठवा नवा स्थान दिया (९!१६० )। 
स्त्रियों के पुनर्विवाह्‌ का विरोवी होने से उसने पीनर्भव को ग्यारहवें 
स्थान पर रखा । वसिप्ठ आदि की व्यवस्थाओ में इन पुत्रो का दर्जा ऊंचा था, 
मन द्वारा इन्हे पीछे डाल देने से दत्तक तथा कझृत्रिमादि पिछले पुत्रों का स्थान 
स्वयमेव ऊँचा ( चौथा और पाचवाँ ) हो गया । गौतम और वौधायन ने 
लगभग मन का अनुसरण किया है । गौतम के ऋम की एक विलक्षणता पुत्रिका- 
पुत्र को बहुत नीचा अर्थात्‌ दसवा दर्जा देना है । सर्वाधिकारी के मत में इसका 
कारण यह है कि दूसरे कूछ मे विवाह होने से कन्या कीं सहानभति पैतुक कुछ 
की अपेक्षा श्वशुर कल से हो जाती है, पितृकुछ से उसका सम्बन्ध विच्छिन्न 
हो जाता है (प्रिन्सिग्आफ इनहूँ० पृ० १९२-९३)। पर पुत्रिका के पिण्डदान 
के लिये पित॒कूल में लौटकर. आने के कारण उसका सम्बन्ध पितृकूछ से बता 
रहता है, अत. यह कारण ठीक नही प्रतीत होता | गौतम के समय घरजवाई के 
रिवाज को जधन्य समझा जाता था, सभव हैँ यह इसका मुख्य हेतु रहा हो**॥ 
गौण पुत्रों के दो दर्ग--धर्मसूत्रो तथा स्मृतियों मे गौण पुत्रों को छ-छः 
पुत्रो के दो बड़े भागो में बाटा गया है । गौतम (२८३३-३४) के अनुसार औरस, 
क्षेत्रज, दत्तक, कृत्रिम, गूढोत्यन्न तथा अपविद्ध रिक्यभाक्‌ अर्थात्‌ पैतृक सम्पत्ति 
ग्रहण करने वाले तया पिता का गोत्र लेने वाले होते है, इनके अतिरिवत शेष छ; 
पुत्र पैतुक सम्पत्ति न छेकर केवल गोत्र ही ग्रहण करते हे। वौधायन ने (२२ 
३६-३७) पुत्रों को इसी प्रकार रिक्यभाक्‌ तथा गोनभाक्‌ नामक दो वर्गों 
में वादा है ९ , किन्तु उसने पहले वर्ग में पुत्रिकापुत्र को भी सम्मिलित किया हैं। 
स्मृतिकारो ने इन्हे वनन्‍्बु दायाद ( दायाद वान्चव) तथा अदायाद चान्धव 
नामक दो वर्गों में वाटा है। मनु के मतानुसार पहले वर्ग मे औरस (पुत्रिका), 
क्षेत्रज, दत्त, कृत्रिम, गूढीत्पन्न और अपविद्धनामक पुत्र सम्मिलित हे (९।१५८)। 





इन्हे वन्चु दायाद इसलिये कहते हे कि ये पिता के तथा (नजदीकी उत्त- 
रे 


५८. भतु० ८२२६ पाणिग्रहणिका मन्त्राः कन्यास्वेच प्रतिध्ठिताः । 
५९. गौतम ने इसी कारण अद्रातृमती कन्या के विवाह का निषेध 
किया है. ( २८१२०), दे० ऋ० पु० २६० 


६०० गौ० रटा३३-३४ पुत्रा ओरसक्षेत्रजकृत्रिमगढोत्पन्नापविद्धा 
रसियवभाजः। कातोनसहोढपीनर्भवपुत्रिकापुत्रस्वयंदतक्रीता गोत्रभाजः ॥ 


गौण पुत्रों के दो -वर्ग डेप 


राधिकारी न होने पर)पिता के सम्वन्धियों (बन्धुओ)की दाय या सम्पत्ति को 
ग्रहण करते हे। कानीन, सहोढ, क्रीत, पौनभंव, स्वयदत्त और शौद्र अदायाद 
बान्धव , केवल बान्धव अर्थात्‌ पिता के गोत्र से सवद्ध होते है । किन्तु पिता के 
सम्बन्धियों की सम्पत्ति के दायाद नहीं वन सकते$१ । वसिष्ठ (१७॥५-२५), 
शख लिखित ( विर२० २४७ ) तथा नारद ( दा० ४७) के अनुसार पहले 
वर्ग में निम्न प्रकार के पुत्र हें---औरस, क्षेत्रज, पुत्रिका पुत्र, पौनर्भव, कानीन 
और गूढज । इनमें पिछले तीन पुत्र मन्‌ के अनुसार दूसरे वर्ग के हें। इस सबंध 
मे सब से स्पष्ट और सुबोध व्यवस्था कौटिलीय अर्थशास्त्र ने की है--औरस 
पुत्र ही पिता के सम्बन्धियों का दायाद हो सकता है, द्सरे से उत्पन्न किया गया 
पुत्र ( परजात) उसे पालन करने वाले पिता का ही दायाद होता है, उसके 
सम्बन्धियो का नहीं* १ | 

गौण पुत्रों के साम्पत्तिक अधिकार--इस विषय मे शास्त्रकारों ते विभिन्न 
व्यवस्थाये की हैं| यदि किसी व्यक्ति द्वारा पुत्रिकापुत्र, क्षेत्रज या दत्तक 
भ्रहण करने के बाद औरस पुत्र उत्पन्न होता था तो वडी विपम समस्या उत्पन्न 
हो जाती थी । ऐसी दशा में सामान्यत. मनु (९११६३) औरस को ही पैतक 
सम्पत्ति का अधिकारी समभता है; वह पुत्रिका और क्षेत्रज के अतिरिक्‍त दूसरे 
गौण पुत्रो को केवल निर्वाहमात्र देने को कहता हैँ, ताकि उनके प्रति कठोरता 
न हो*१। किन्तु पृत्रिकापुत्र के बाद औरस पुत्र होने पर दोनों के लिये समान 
अंश ग्रहण करने का विधान करता हे*१। ९।१६४ में वह औरस को अपनी 


६१. बन्धुदायाद की यह व्याख्या दायभाग ( १० १४७) के अनुसार 
है--औरसादयः षद्‌ न केवल पितृदायहराः किस्तु बन्धूनामपि सपिण्डादीनां 
दायहराः । अन्य परभूताः पितुरेव परं दायहराः न सपिण्डादीनां 
मि० प्रिता० याज्ञ ० २१३२। कुल्‍्छूक के अनुसार बान्धव होने का अर्थ हे 
उदक दानादि का बन्धु कार्य करना ( सनु० ९॥१५८) 

६२. कौटिल्य ३७ स्ववंजातः वितृबन्धू्नां च दायादः | परजाताः संस्क- 
तसुरेव न बन्धूनाम्‌ । 

६३. सत्‌० ९१६३ एक एवौरसः पुत्र: पिन्यस्य बसुनः प्रभुः । शेषाण[- 
सानृशंस्याथंम्‌ प्रदयात्तु प्रजीवनम्‌ ॥ 

६४. सनु० ९१३४ पुत्रिकायां कृतायां तु यदि पुत्रोडनुजायते । समस्तत्र 
विभागः स्याज्ज्येष्ठता नाल्ति हि स्त्रियां: ॥ 


गोत्रभाक्‌ पुत्रों को औरसादि रिक्‍्थभाक्‌ 
वल चौथाई भाग लेने को कहता है ( चतु- 
कात्यायन वाद में औरस पुत्र उत्पन्न होने 
प्रा हिस्सा ही देंते है. बक्षत्तें कि वे सजा- 
व भरण के अधिकारी हैं। कौटिल्य 
१ ) के मतानुसार वारह प्रकार के पुत्रो में 
सवर्ण होने पर पिण्डदान के अधिकारी 


कानीन, सहोढ और गूढज को भरणमात्र 


सम्पत्ति में स्वत्व तथा अन्य अधिकारों के 
प्रतभेद है कि यह नहीं प्रतीत होता कि वे 
टन कर रहे है, किन्तु इनका उद्देश्य पुराने 
न मात्र है*९ | क्षेत्रज, गूडज, सहोढ और 


तेषा सवर्णा ये पुत्रास्ते तृतीयांशभागिनः । 
६ ॥ मि० कात्यायत विचि० पु० १५० । 
पादाहरा:। असवर्णाः ग्रासाच्छादनभागिनः । 
[र्वाभावें पर: परः । 

८१) । इस सम्बन्ध में यह वात देखने योग्य 
बार के सम्बन्ध में ककोर व्यवस्थायें को थीं 
सहोढ और गृढ़ज को उन्होंने विशेष उद्देश्य से 
' के विवाह तक नाना के अधिकार में समक्ता 
। विवाह के बाद पति के स्वत्व में आ जाता था 
उसके ग्रहण का अर्थ यह था कि -पति पत्नी के 
हैं। सहोढ में भो यही स्थिति थी । पति द्वारा 
व्यक्तियों को यह्‌ अधिकार न था कि वे ऐसे 
तः झास्त्रकारों ने इन्हे वेध स्वीकार कर इन 
( का्णे-हि० ध० ३६५२-५३ ) 
/ १२३; रे८ म० ११४४। 
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ड्न अुनने दुशक तन जज. 


गौण पुत्रों के अधिकांश भेदों के लुप्त होने के कारण ४७७ 


कानीन का रिवाज उस युग में छगभग उठता जा रहा था। बृहस्पति ने गुप्त युग 
के अन्त में बडे स्पष्ट शब्दो मे कहा--'पुराने ऋषियो ने अनेक प्रकार के पुत्र 
बनाये थे, आज कल के शव्तिहीन छोगो द्वारा वैसे पुत्र बनाना सभव नही 
हे*८”। इस से स्पष्ट है कि उस समय गौण पुत्रों की पद्धति लगभग लुप्त 
हो गयी थी। 

मध्यथुग मे विज्ञानेश्वर ने नियोग को निषिद्ध ठहराया तथा कानीन और 
सहोढ जैसे पुत्रो को असवर्ण और अवैध बताया (२।१३३) । अपराक (२१३२) 
ने शौनक के एक वाक्य के अनूसार कलियुग मे दत्तक तथा औरस के अतिरिक्त 
अन्य पुत्रो का ग्रहण निधषिद्ध ठहराया । हेमाद्वि ने यही वचन आदि पुराण के 
नाम से उद्धृत किया हूँ । मध्यकाल के अधिकाश शास्त्रकार और निवस्ध ग्रन्थ--- 
देवण्ण भट्ट ( स्मृच २८८,) ९५ पराशर माधघवीय ( १० ५२२ ), सुबो- 
विनी (२।१३२) दत्तक मीमासा (१० २३ ) व्यवहार मयूख (पृ० ४७ ) 
विवाद ताण्डव (२० ३६४ ), वाल्भट्टी ( २१३२) दत्तक चन्द्रिका ( पृ० 
४)--शौनक की भाति दो पुत्र ही मानते हे । 

मध्ययुग मे गौण पुत्रो की प्रथा लुप्त होने का प्रधान कारण हिन्दू समाज में 
होने वाले कुछ मौलिक परिवर्तन थे । नियोग तथा विधवा विवाह की भश्रथायें 
बन्द हो जाने से क्षेत्रज और पौनर्भव पुत्र अनावश्यक हो गये, अनुलोम विवाहों 
के अप्रचलित होने पर पारशव की जरूरत नही रही; वालविवाह के व्यापक 
प्रसार से कानीन और सहोढ पुत्र अन्यथा सिद्ध हो गये | पुत्रो का स्वत्व बढने 
तया पितु्‌ प्रभुत्व मर्यादित हीने से क्रीतक पुत्र का छोप हो गया । 

वत्तंमान काल में वारह प्रकार के पुत्रो मे से औरस तथा दत्तक के अतिरिक्त 
मलाबार के नम्बूदरी ब्राह्मणो मे पुत्रिकापुत्र की तथा मिथिला मे कृत्रिम पुत्र की 


६८. अब० १३१६९ अनेकथा कृताः पुत्राः ऋषिभियें पुरातनेः। तच्छव्य॑ 
नाथुना कर्तुं' शक्तिहीनैरिदन्तनेः ॥ बृहस्पति ने कुछ पुत्रों की निन्दा की है-- 
क्षेत्रजो गहितः सदुभिस्तथा पौनर्भवः सुतः। कानीनइच सहोढइच गूढोत्पन्नस्त- 
थेव च्‌ ॥ विर० पृ० ५५२ पर उद्धृत । 

६९. देवण्ण भट्ट स्पष्ट रूप से कहता है कि गौण पुत्री की परिपाठी समाज 
से उठ चुकी है; उनके वर्णन से ग्रन्थ का व्यर्थ में विस्तार होगा। अतएवा- 
स्मामिरसवर्णपुत्राणां दत्तकेतरेषां गौणपुत्राणां पुत्रिकायास्तत्सुतस्थ च भाव- 
विभपो न निदध्यस्ते संत्रत्यननुष्ठीयमानत्वात्‌ वृथा च॒ प्रन्यविस्तारापत्तेः 


७८ हिन्दू परिवार मोमांसा 


परियादी स्वीकृत की जाती है । क्षेत्रज पुत्र" केवछ इसी रूप में अवशिष्ट है 
कि कछ जातियों में पति की मृत्यु होने पर पत्नी उसके भाई के साथ शादी कर 
हेती है, दक्षिण भारत की शवर, गौड, इडीयार जातियो में, पजाव के जाटों 
और मध्य भारत के राजपूतो में ऐसी प्रथा है ( मेन-हिन्दू छा पृ० १२५ )। 

बारह प्रकार के पुत्रों में आजकल औरस के अतिरिक्त केवछ दत्तक का ही 
प्रचलन है, अतः यहा इसी का कुछ विस्तार से प्रतिपादन होगा, इससे पहले 
पुत्रो के अन्य प्रकारो का सक्षिप्त उल्लेख होगा । 

औरस पुत्न--शास्त्रविहित पाणिग्रहण सस्‍्कार से परिणीत पत्ली में स्वयमु- 
त्वादित सन्‍्तान औरस होती थी*१ । यद्यपि आपस्तम्व और वौधायन इस के 
लिये सवर्णा पत्नी भी आवश्यक मानते हे* ९, किन्तु अधिकांश शास्त्रकार ऐसा 
कोई बन्चन नही मानते । विज्ञानेश्वर (२।१३३) और अपराक (पृ० ७४०) 
ब्राह्मण की क्षत्रिय, वैश्यादि स्त्रियों के साथ अनुलोम विवाह से उत्पन्न पुत्र भी 
औरस मानते है * ९, पर शृद्रा पत्नी से पैदा हुए पारदाव पुत्र को औरस से भिन्न 
समभते है । प्राचीन शास्त्रों के अनुसार औरस पुत्र के वैध होने के लिये उसका 
गर्भाधान और जन्म विवाह के वाद आवश्यक था। पर पहले (१० ४६९) यह 
बताया जा चुका है कि श्रिवी कौन्सिल के निर्णय के अनुसार वैधता के लिये 
विवाह संस्कार के बाद गर्भाधान आवश्यक नही रहा, क्योकि यद्यपि सनु ते कन्या 





७० जगन्नाय तके पंचानन ने तथा उसके आधार पर कोलब्रुक ने ( डाइ- 
जेस्ट २१० ४१७) ने उड़ीसा में तियोग को सत्ता मान्री थो। इकिन्तु सर्वाधि- 
कारी को उड़ोसा में अन्वेषण के बाद यह परिपादो कानूनी दृष्टि से महत्वपूर्ण 

हों जान पड़ो । पिछली शताव्दी में आयंसमाज के प्रवर्त्तक स्वामी दयानन्‍द ने 
नियोग का समन किया (सत्यायं प्रकाश,वैदिक यत्रारूप अजसेर, सप्तम सस्करण 
पृ० ११६-२४) किन्तु लोक विरुद्ध होने से इसका प्रचलन नहों हो सका। 

७१. मनु० ९१६६, याज्ण० २१२८, वौधा० २२१४, विष्णु० १५।२, 
कोटिल्य ३७ स्वयं जात- कृुतक्रियायामौरसः | वसिष्ठ १७१३ स्वयमत्पादित' 
स्वक्षेत्रे संस्क्ृतायां प्रथमः । 


७२. आप० २१३॥१ तथा बीघा० २।२११४ सवर्णायां सस्‍्कृतायां स्वय- 
मुत्यादितमीरतं पुत्र विद्यात्‌ 


७३. सिता० २११३३ तयानुलोमजानां मर्घावर्सिक्तांदेनामौरसेण्वन्तः 
अविस्तेवामप्यचाये क्षेत्रजादीनां दायहरत्व॑ वेदितव्यम । 


औरस पुत्र की आकांक्षा ४७९: 


के ही विवाह पर बल देते हुए यह कहा हैं कि पाणिप्रहणिका मन्त्रा: कन्यास्वेव 
अतिष्ठिता : ( 4२२६ ) किन्तु इसके साथ ही उसने सहोढ (९१७३) 
कानीन (९।१७२ )*तथा पौनर्भव (९१७५) पुत्रो के रूप में ऐसी स्त्रियों 
का विवाह स्वीकार किया है, जिनका कन्यात्व खण्डित हो चुका है । 
हिन्दू परिवार में प्रारम्भ से औरस पुत्र की तीत्र आकाक्षा रही है। वैदिक 
युग में इससे भिन्न अन्य पुत्र गह्ह की इष्टि से देखें जाते थे। ऋ० ७४७ में 
अग्नि से प्राय॑ना में कहा गया हे-- अन्य व्यवित द्वारा उत्पन्न तनय पुत्र नही होता, 
वह प्रमादी (मूर्ख या उन्मत्त ) व्यक्ति का पुत्र हो सकता हँ१४। इससे अगले मन्र 
के अनूसार दूसरी स्त्री के गर्भ से उत्पन्न पुत्र ( अन्योद्य ) को ग्रहण करने का 
विचार भी चित्त मे नही छाना चाहिये, भले ही वह अत्यन्त सुख देने वाला... 
(सुशेव ) हो, क्योकि वह अन्त में अपने उत्पादक पिता के घर की ओर लौट कर 
आता है। ( अत शन्रुओ को) भय से कपाने वाला, (शत्रुओं का) पराभव करने 
वाला पुत्र हमे प्राप्त हो* *'। 
पुत्रिकापुत्रन--औरस पुत्र के अभाव में जब पिता वश चढाने के लिये - 

लडकी के लडके को पुत्र बना लेता था तो यह पुत्रिकापुत्र कहलाता था। यह 
व्यवस्था दो प्रकार से होती थी--( १) विशेषविधि द्वारा--गौतम (२८१८), 
बौवधा० (२।३।१५ ) वसिष्ठ ( १७१५-१७ ), मनु (९११२५ ) विष्णु 
(१५।४-५ ) के अनुसार पिता अपनी म्रातृहीन पुत्री का विवाह करने से पहले 
जवाई के साथ स्पष्ट रूप से यह समझौता कर लेता था कि इससे उत्पन्न सन्तान 
मेरी होगी | गौतम इसके लिये होमः आवश्यक समझता है*९, वसिष्ठ और 


७४. ऋण० ७४७ न शोेषो अग्ने अग्यजातमस्त्यचेतानस्थ मा पथो 
विदृक्ष:। निरकत ३।२ में इस की टीका करते हुए दुर्गाचार्य ने लिखा है कि मह॒षि 
वरिष्ठ के सब पुत्र मारे जाने पर जब अग्नि ने उन्हे दत्तक, कृत्रिम, ऋतादि पुत्र 
स्वीकार करने के लिपे कहा तो वसिष्ठ ने इन पुत्रों की निन्‍दा करते हुए अग्नि से 
औरस पुत्र की ही याचता की, इसका इसमें तथा अगले मंत्र में उल्लेख हैं। 

७५. ऋ० ७॥४८ न हि ग्रभायारण: सुशेवोध्त्योदयों मनसा मन्तवा उ। 
अथा चिदोकः पुनरित्स एत्या नो वाज्यभीबाकेतु नव्यः ॥ 

।, ७६. गौतम धर्म सूत्र २८१८ पितोत्सूजेत्‌ प्रुत्रिकामनपत्योर्शग्त प्रजापति 
चेष्ट्वापस्मदर्यमपत्यमिति संवाद्य । वक्धिष्ठ १७४१८अम्ातुकां प्रदास्यामि तुस्य॑ 
कन्यामलंकृताम्‌ । अस्यां यो जायते पृत्रः स मे पुत्रो भवेदिति ॥ 


ड८० हिन्दू परिवार भीमांसा 


विष्णु के मतानुसार होम जुरूरी नहीं; किन्तु पिता के छिये दोहते को अपना 
बेटा बनाने की घोषणा आवश्यक थी । (२) कुछ प्रदेशों में यह घोषणा करना 
जरूरी नही था, कन्या दान करते समय यदि पिता के मन में यह अभिग्राय 
हो कि वह इस की सन्तान को अपनी सन्‍्तान मानेगा तो इस मानसिक अभिप्राय 
( अभिसधि ) मात्र से वह कन्या पुत्रिका हो जाती थी१९। बृहस्पति ने होम 
तथा अभित्तधि दोनो प्रकार से इसे वनाने का वर्णन किया है (विर० ५६२) । 
अम्रातृमती कन्या के पुत्रिका होते की सभावना के कारण शास्त्रकारों ने 
उसकी साथ विवाह का निर्पेधकिया है? ५, क्योकि वसिप्ठ धसू० द्वारा उद्धृत एक 
प्राचीन श्रुति के अनुसार परिणीत होने पर भी पिण्डदान के लिये यह पिता के 
घरमे आती थीऔर उसका पुत्र वन जाती थी। वस्तिष्ठ इस कन्या को ही पुत्र 
सममता था। याज्नवल्क्य स्मृ० २।१२८ की व्याख्या करते हुए. विज्ञानेइ्वर ते 
इसके दो अर्थ किये हे--(१) उपर्युक्त प्रकार का समझौता जिस पुत्रिका के 
साथ हुआ है, वही पुत्र है (२) ऐसी पुत्रिका का छडका पुत्रिका पुत्र हैँ* ष्क ! 





७७. गौतम पर्मेपून्त २८१९ अभिसपिमात्रात्पुत्निकेत्येकेषाम्‌ । 

७८. वही २८२० तत्संग्यान्नोपयच्छेदग्रात॒काम्‌ । मि० याज्ञ० शप३, 
सन्‌ ० ३१११; किन्तु आजकल घतनी पुरुष की ऐसी लड़की को युदक अधिक 
पसन्द करते हे । 

७८क. महाभारत में इन दोनों प्रकारों के पुत्रिकापुत्रों के कई अस्पष्ड 
पौराणिक दुष्टान्त है और कई भातृमूछक उदाहरण | पहले प्रकार में प्रजापति 
की पचास कन्यायें हूँ, जिन्हें उसने एक हजार पुत्रों की मृत्यू पर अपनी 
पुत्रिका बनवाया ( सहाभा० भो० १॥६०११) । सम्भवतः इडा सन की 
लड़का बनायी हुई ऐसी पुत्रिक्ता थी । दूसरे प्रकार का उदाहरण वच्च वाहन 
है, जो मणलूरपुर के राजा की पुत्री चित्रांगदा के अर्जुत के साथ विवाह 
से उत्पन्न हुआ था। इस का पहले उल्लेख हो चुका है (१० ३३३ )। 
यह संभवतः मातृ स्थानीय विवाह (ऐ/807008) 708707988 ) पद्धति का 
परिणाम था। महाभारत में इस पद्धति के अन्य कई उदाहरण मिलते है --- 
जैसे जरत्कार के पुत्र आस्तीक का अपने साम्रा के घर पर रहना ( म० भा० 
भो० शडं४।२१ ), अर्जुन से विवाह करने के बाद भी नागकन्या उलपी का 
पितृगृह में रहना (वहीं भा० १॥२०६॥३५); भोम के पुत्र घटोत्कच का अपनी 
साता हिडिम्वा के साय नाना के घर रहना (चही भा० श। १४३॥३६-३७) ॥ 


पुत्रिकापुनत्न की स्थिति ड८१ 


पुत्रिकापुत्र का दर्जा औरस पुत्र के तुल्य ही माना जाता था। मनु (९१३० ) 
जौर महाभारत ( १३४५॥१३ ) की दृष्टि में पुत्र और पुत्री में कोई अन्तर 
नही है ( पुश्रेण दुहिता सम );याज्० ( विर० ५६२) पुत्रिकापुत्र को औरस 
ही मानता है, देवल की सम्पत्ति के अनुसार वह औरस वुल्ब है ( तत्तुल्यः 
पुत्रिकापुत्रं: विर० ५६०) , झज्ञ का भी यही मत है ( विर० ५६० )। मन 
पौत्र और दौहित्र में कोई भेद नहीं करता (९११३९), क्योकि पौत्र की भाति 
दौहित्र भी पिण्डदान द्वारा अपने नाता का उद्धार करता है (मि० विष्णु १५। 
४७) । देवल ( विर० ५६१) इस समानता का कारण स्पष्ट करते हुए कहता 
हैं कि उसके शरीर में माता पिता के अश इकट्ठे होते हे । अतएव बारह पुत्रो 
मे पुत्रिकापुत्र को बहुत ऊचा स्थान प्राप्त हुआ है । मनु, बौघायन, कौटिल्य 
याज्ञवल्क्य, बृहस्पति, देवछ, महाभारत और ब्रह्मपुराण उसे औरस के वाद 
दूसरा स्थान देते हे, वसिष्ठ, शख लिखित, विष्णु और नारद नियोग के 
कारण क्षेत्रज के बाक इसका तीसरा दर्जा मानते हूँ, केवल गौतम ही उसे 
बहुत पीछे दसवा स्थान देता है, विज्ञानेश्वर के मतानुसार यह असवर्ण पुत्रिका- 
पुत्र के लिये है । मन्‌ के मत मे पुत्रिकापुत्र का साम्पत्तिक अधिकार औरस पुत्र 
के तुल्य है ( ९११३४)। किन्तु कात्यायन सवर्ण पुत्रिकापुत्र के लिये औरस पुत्र 
होने की दशा में तृतीयाश (विर० ५४४) या चुर्थाश (मिता० २।१३२) तथा 
असवर्ण होने की अवस्था में भरण मात्र की व्यवस्था करता हैँ । 

हिन्दू परिवार में पुत्रिकापुत्र की प्रथा के सकेत वैदिक युग से उपलब्ध 
होते है । वसिष्ठ द्वारा १७१६ मे उद्धृत श्रुतिवचन ऋ० ११२४७ मे उषा के 
रूपवर्णत की एक उपमा में मिल्ता हँ**। यास्‍्क ने इस मंत्र का 


सृपर्ण बैनतेय ने एक ब्राह्मण को निषादी स्त्री के साथ सुसराल में रहते हुए देखा 
था(वही भां० ११२५।१-६)। उपर्युक्त पांच उदाहरणो में दो नाग, एक राक्षस 
और एक निषाद जाति का है, मणलूरपुर संभवतः दक्षिण भारत में था। अतः 
ये सब दृष्टान्त आर्यजाति से बाहर के प्रतीत होते हे । 

७९. वद्धिष्ठ १७१६ विजायते अज्यातृका पुंसः पितृनस्येति प्रतीचीर् 
गच्छति पुत्रत्वम्‌ । ऋ० १११२९४७ अमातेव पूंस एति प्रतीची गं्तारिगिव सनये 
घनानाम्‌ | जायेव पत्य उशती सुचासा उषा हर्लेव निरिणीते अप्स/ कुछ पाइचात्य 

! बिंद्वानों ने इस मंत्र से यह परिणाम निकाला है क्वि भरण पोषण करने वाले जाता 
के अभाव में कन्या अपने रूप द्वारा धनोंपार्जव करती थी (बें०ई० १३९५) 


हिं० ३१ 
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तथा दो अन्य मत्रो का अर्थ पुनलिकापरक किया हूँ ( निरुक्त० ३।४ )। उक्त 
मंत्र का आशय उसके अनुसार यह है कि अम्ातृका कन्या ( विवाह के बाद ) 
पिता की वश परम्परा वनाये रखने तथा पितरो को पिण्ड देने के लिये अपने 
पित॒कूल में आ जाती है, पति के पास नही जाती। दूसरा मन्त्र अथवृ० 
११७१ से मिलता है; इसमे स्रातृहीन कन्याओ की भाति कान्तिहीन रक्त 
वाहिनियों के निश्चल खडे होने का वर्णन है, यास्क की व्याख्या के अनुसार 
इसका यह अर्थ है कि जैसे अभ्नातुका कन्यायें विवाह के वाद अपने पति की कुल- 
प्रम्परा को वनाये रखने का तथा ( पुत्रोद्दारा ) उसे पिण्ड देने का रास्ता 
रोक देती हे, वैसे ही इन का मार्ग अवरुद्ध होता है । यास्क द्वारा इस सम्बच्च 
मे उपस्थित किया त्तीसरा मत्र शासदृहिन (ऋ० ३॥३१।१) बहुत ही अस्पष्ट 
है, इसके अतिरिक्त वह अम्लातृका के साथ विवाह का निषेध करने वाला एक 
स्पष्ट प्राचीन वचन भी उद्धृत करता है5१ । 

मध्ययुग में पुत्रिकापुत्र की व्यवस्था ूगभग लुप्त हो,गयी। चौद वी शती 
के एंक राजा मदनपाल के आश्रित विश्वेश्वर भट्ट ने ही इस का कुछ विस्तृत 
वर्णन किया हूँ । इस प्रया के लुप्त होने के कई कारण थे। अश्वातृमती कन्या 
के साथ विवाह के निषेध से ऐसी लडकियों के लिये वर मिलना कठिन था, 
क्योकि इस की सन्तान पति को नही, किन्तु नाना को मिलती थी। इस समय 
दत्तक की त्या लोकप्रिय हो रही थी, ऐसी कन्या के माता पिता के लिये यह अधिक 
सुविधाजनक थी। पुत्रिकापुत्र बताने पर यह आवश्यक नही था कि नाना को 
दोहता ही प्राप्त हो, दोहती भी मिल्ठ सकती थी। इगल्‍ैण्ड के ट्यूडर राजा 
हेनरी सप्तम ने पुत्रप्राष्ति के लिये सात विवाह किये, किन्तु उसकी लडकियां 
ही पैदा हुई । ऐसी अवस्था मे नाना के लिये वशवद्धंक पुत्र की समस्या पूर्व- - 
वत्‌ वनी रहती थी। पुत्रिकापुत्र की अपेक्षा दत्तक पुत्र बनाने में निश्चित रूप 
से पुत्र की प्राप्ति का तथा कन्या को आसानी से वर मिलने का लछाभ था, 
अत पुत्रिकापुत्र की प्रया लुप्तप्राय हो गयी। 





८०५. निरकत शे४ अमूर्या यन्ति जामयः सर्वा लोहितवाससः । अभ्रातर 
इव योषास्तिष्ठन्ति हतवर्त्मंचः । अग्रातुका इब योषास्तिष्ठन्ति सन्तानकर्मणे 
पिण्डदानाय हतवर्त्मानः । ब 

८१. निरक्त ३॥५ नाज्ात्रीमुपयच्छेत्तोक॑ ह्यस्य तद्भवति ॥ विदवरूप 
( या० १५३ ) के अनुसार यह भाहरूबि का वचन है। 


वत्तेमान काल में पुत्निकापुत्न की पद्धति डं८३े 


वत्तेमान काल में पटना हाई कोर्ट ने पुत्रिकापुत्न की पद्धति को अप्रचलित 
सानाह (१ पटना छा जनैेछ ५८१)। किन्तु मछाबार के नम्बूदरी क्राह्मणो 
में यह सर्वेस्वक्नम्‌' नाम से प्रचलित है । इसकी विधि इस प्रकार है कि 
पिता कन्यादान करते समय अपने जामाता को यह कहता है--में तुझे अछ- 
कारों से सजी हुईं इस कन्या का दान करता हूँ, इसका कोई भाई नही है, 
इस कन्या से उत्पन्त होने वाला पुत्र मेरा लड़का समझा जायगा” (कुमारन्‌ 
ब० नारायण १८८६, ९ म० २६० )। ऐसी व्यवस्था पुरुषसन्तान के अभाव 
मे ही की जाती है, किन्तु यदि ऐसी पुत्रिका की सन्‍्तान न हो तो उसके पिता 
की सम्पत्ति उसको पति को न मिलकर , पितृकूछ में ही रहती है ( ११ म० 

१५७ )। 

क्षेत्रन--पुत्रप्राप्ति के लिये पति अथवा गुरुजनों की आज्ञा से किसी 
नियत व्यक्ति के साथ किया जाने वाला विधवा स्त्री का सम्बन्ध नियोग था और 
इस से उत्पन्तर पुत्र क्षेत्रत कहलाता था। प्राचीन कार में नियोग का प्रच- 
रलून होने पर गौणपुत्रो में क्षेत्रज का स्थान बहुत ऊँचा था। गौतम, वसिष्ठ, 
हारीत, शंख लिखित, नारद, विष्णू और यम इसे दूसरा तथा बौधायन, 
कौटिल्य, मन्‌, याज्ञवल्क्य, बृहस्पति, देवल, महाभारत और ब्रह्मपुराण तीसरा 
स्थान देते हू. ( दे० ऋक० पू० ४७२ )॥ नियोग की प्रथा बहुत प्राचीन थी । 
ऋग्वेद में पति के मरने पर देवर द्वारा नियोग का उल्लेख है (को वां शयूत्रा 
विधवेव देवरम्‌ ऋ० १०१४०।२ तथा ऋ० १०॥१८।८ )। भहाभारत के 
अनेक स्थलो में ब्राह्मणों द्वारा नियोग कराने का वर्णन है5०१। धमंश्ास्त्रो 
में सगोत्र, सपिण्ड या देवर इसके अधिकारी बताये गये है । 

८२. पाण्डु ने ११२० में कुन्ती को इस विबथ में दरदण्डायन की पुत्री 
से सिद्ध ब्राह्मण हरा, १११२२१२२ में व््तिष्ठ द्वारा सौदास की पत्नों सदयन्ती से 
सनन्‍्तानव उन्पन्न करने के दुष्दान्त दिये हे । इस के अन्य उदाहरण ये हे--राजा 
बलि की पत्नी सुदेष्णा का ऋषि रीधंतमा से पुत्र पाना (१३१०४४५), विचित्र- 
बीय॑ की पत्नियों से मह॒षि व्यास द्वारा धुतराष्टू, पाण्डु और बिंदुर की उत्पत्ति 
(१११०६ अ०) मेयर के सत में इन दुष्टान्तों का उद्देद्य ब्राह्मणों की तपस्या 
के गौरव को बड़ाना है, इनमें ऐतिहासिकता का अंश बहुत कम हैं (सै० ला० १। 
१६९), सत्य का अंश केवल इतना ही है कि कभी कभी उत्कृष्ट गुणवाल्ली सन्‍्तान 
की प्राप्ति के लिये पुरोहितो से सहायुता ली जाती थी। प्रीनलेण्ड वासी 
एस्किसो जाति में अब तक यह व्यवस्था की जाती है (वे०्ह्यू० मै०्पृ० 4०) । 
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बौघा० ( २।३।१७-१८ ) विधवा को नियोग का अधिकार देता हैं, किन्तु 
पति के जीवन काल में उसके वलीव या व्याधिपीड़ित होने पर भी वह ऐसा 
कर सकती है । कौटिल्य पत्नी के किसी सम्वन्बी अथवा सगोत्र द्वारा (३॥६ ) 
तथा विष्ण सिण्ड (सातवी पीढी तक के सम्बन्धी) अथवा उत्तम वर्ण वाले 
व्यवित को नियोग हारा सन्तान उत्पन्न करने का अधिकार देता हूँ०१। मनु ने 
औरस पुत्र के अभाव में ढेवर या सपिण्ड को इस कार्य म॑ सम बताया 
(९५९) । याज्ञवल्व्य (२।१२८ ) सगोत्र अथवा इतर व्यक्ति से उत्पन्न पुत्र 
को क्षेवत कहता है, ( क्षेत्रज क्षेत्रजातस्तु सगोत्रेणेतरेण वा ); विज्ञानेइवर 
यहा इतर से सप्पिण्ड या देवर का ग्रहण करता हैँ । 

क्षेत्रज पुत्र उत्पन्न करने के सम्बन्ध में भास्त्रकारो ने बडे कठोर नियम 
बनाये है, ताकि नियोग का दुरुपयोग न हो, कर्तंव्यवृद्धि से सच्ताव- 
प्राप्ति के लिये ही इस प्रथा का व्यवहार हो। मनू (९६० ) तथा 
नारद ( स्त्री पुस ८२ ) नियुक्त पुरुष को शरीर पर घी मलते के लिये कहते 
है, विश्वकप के मतानुसार यह कामगप्रवत्ति को रोकने के लिये है, उस स्त्री 
के साथ मत्‌ भाषण तक वर्जित ठहराता है (९॥६०), एक या दो पुत्रो की 
प्राप्ति के बाद नियोग करने वाले पुरुष को उसे अपनी पुत्रवध्‌ू समझना चाहिये 
और स्त्री को उस पुरुष को इवशुरतुल्य मानना उचित है (९॥६२), इन नियमों 
का पालन न करने वाले पुरुष पुत्रवधृगामी होने के तथा गुरुपत्नीगामी होने के 
महापाषों से पतित होते हें (९६३; मि० नारद स्त्री पूंस ८५, ८६ )। इस 
अवस्था में उनकी सन्तान जारज समझी जाती थी और उन्हे सम्पत्ति मे हिस्सा 
नहीं मिलता था (मन्‌ ९१४३-४४, गौतम २८।२३ ) । विधवा या पत्नी सदैव 
पति, गुर आदि वडे व्यक्तियो की आज्ञा और अनुमति से ही नियत व्यवित से 
नियोग कर सकती थी । 

क्षेत्रज पुत्र पर आवैकार के सम्बन्ध में शास्त्रकारो ने बहुत विवाद किया 
हूँ । पुरानी परिभापा के अनुसार नियोग से सन्तान उत्पन्न करने वाला उत्पादक 
पिता वीजी (गौ० ४३) या जनक (आप० २।१३॥६) कहलाता था । पुत्र 
उत्पन्न करन वाली स्त्री को क्षेत्र कहते थे (गौ० १८॥११, महाभा० ११२० 


८३. वोधा० २३३२० मृतस्य प्रसूतो यः क्लीवव्यधितयोवस्येनान- 


भरे स्पे क्षेत्रे क्षेतजः । को ० ३७ सम्रोज्रेणान्यगोत्रेण दा नियवतेन क्षेत्रजातः 
क्नज: पुत्र: 


क् 


क्षेत्रम पर किस का स्वासित्व है ? डटप्‌ 


२२-२३ ), इससे उत्पन्न पुत्र क्षेत्र और उसका पति क्षेत्रिक ( मनु० ९॥३२, 
३३, ५३ ) कहा जाता था। विवादास्पद प्रश्न यह था कि क्षेत्रज पर किसका 
स्रत्व है । इस सम्बन्ध में तीन पक्ष थे (१) उस पर वीजी या उत्पादक का 
आधिेकार हूँ (२) क्षेत्रिक का स्वत्व है (३) उस' पर दोनो का स्वामित्व है । 
वीजी के अधिकार का बीज ऋ० ७।४८ में मिलता है, इसमे कहा गया 
है कि औरसेतर पुत्र निश्चित रूप से अपने उत्पादक पिता के घर मे लौट आता 
हैं ( अधा चिदोकः पुनरित्स एति ) । यास्क (निरुक्त ३।१ ) ने पुत्र उत्पादक 
का ही माना हैँ । आपस्तम्ब ( २१३॥६ ) तथा वौध्यायन (२।२३८-४१ ) 
में उद्धृत तीन पुरानी गाथाये इस मत को पुष्ट करती हूँ, 'इनमे यह कहा गया है 
फि वीजी ही पुत्र का स्वामी होता है, 'ठ_ुम सावधान होकर सनन्‍्तानरूपी तनन्‍्तु' 
की रक्षा करो, तुम्हारं खेत मे दूसरं पुरुष बीज न बोये, परलोक में पुत्र उत्पा- 
दक का होता है, पति इस सन्‍्तान को निष्प्रयोजन ही अपना बताता है”5९ | 
वसिष्ठ (१७।६३-६४ ) निषोग की आज्ञा पाये विना इसे करने वाली स्त्री के 
पुत्र पर उत्पादक का अधिकार मानता है । मन्‌ क्षेत्रज पर (९।१९० ) वीजी का 
स्वत्व मानता हँ । महाभारत के मत में माता तो घौंकनी ( भस्त्रा) मात्र हैं, 
पुत्र उत्ती का होता है, जिससे उत्पन्न होता है । कौटिल्य के समय में भी कुछ 
आचार्यों का ऐसा मत था ५५क। 
दूसरा पक्ष यह था कि क्षेत्रज क्षेत्रिक अर्थात्‌ नियोग करने वाली स्त्री के 
पति का है । वसिष्ठ ने एक रोचक उदाहरण से इस पक्ष की पुष्टि की हँ-- 
“यदि किसी व्यक्ति का साड दूसरे पुरुष की गौओ में सौ बछडे उत्पन्न करे 
तो वे गौओ के मालिक के ही होगे, साड के स्वामी की दृष्टि से सांड अपनी शक्ति 
का व्ययें ही व्यय करता है ”५१ । महाभारत ने यह घोषणा की कि वेदी से 
यह वात निश्चित है कि पाणिग्रहण करने वाले व्यवित का ही पुत्र पर स्वत्व होता 
है (११०४६) । मनु ने इस प्रइन की बडे विस्तार से मीमासा की हैँ (९। 


८४... बौचा० २।२।३४१ अप्रमता रक्षय तन्तुमेतं मा वः क्षेत्र परबोजानि 
वाप्स:। जनयितुः पुत्रों भवति साम्पराये मोध॑ बेत्ता कुढ्ते तन्ठुमेतमिति ॥ 

८४. के महाभा० ११९५॥३० भस्‍स्त्रा साता पिठुः पुत्रों थेच जातः स एव 
सः । सि० कौ० ३॥६ माता भस्‍्त्रा यस्य रेतस्तस्यापत्यम्‌ इत्यपरे। 

८५... वच्चिष्ठ ० १७९ यद्यन्यो गोष्‌ वुबभो वत्सानां जनपेच्छतस्‌। गोमिता- 


६ 


मेच् ते वत्ता सोघ॑ स्पन्दितमार्षभम्‌ ॥ स्वि० मनु० ९५० 


४८६ हिन्दू परिवार मीमांसा 


३४-५६ ) वस्तुत' दोनों पक्षों में इस वात पर तीत्र मतभेद हैँ कि वीज प्रधान , 


है या क्षेत्र । इसमे कोई सदेह नही कि वीज वहुत महत्व रखता है, वही उत्पत्ति 
का आधार है, जैसा वीज वोया जाता है, वैसा फल मिलता है। किन्तु स्वामित्व 
के विचार से मन्‌ के मत में क्षेत्र ही प्रधान है। वह इस पक्ष को मुख्य रूप से 
निम्न उदाहरणो और युक्तियो से पुप्ट करता है (१) वाढ और हवा के द्वारा 
( दूसरे के खेत से ) छाया हुआ वीज जिस व्यक्ति के खेत में उगता है, उसके 
फल पर उस खेत के मालिक का स्वत्व होता है, न कि वीज वोने वाछे का5९। 
पत्नी पति का क्षेत्र है, उपर्युक्त न्याय से उसमें उत्पन्न पुत्र पर उसके पति का 
अधिकार उचित हैँ ।(२) जैसे दूसरो की गौ आदि में अपने साड से उत्पन्न वछडो 
पर साड के मालिक का अधिकार नही होता, वैसे ही दूसरे की स्त्रियों में उत्पन्न 
सन्तान पर उत्पादक का स्वत्व नहीं है5९ । (३) जिस वस्तु पर किसी 
का पहले अधिकार हो जाता है, उसके बाद उस पर दूसरे का स्वत्व नहीं हो 
सकता | जैसे पृथिवी के पहले राजा पृथु हुए, उसके बाद बद्यपि अनेक राजा 
इसके स्वामी हु ए, किन्तु यह अब तक पृथिवी ही कहलाती हैँ । जो जग के फाड 
भखाड दूठादि साफ करता है, (साफ की हुईं भूमि) पर उसका स्वत्व 
माना जाता हूँ । मूथ पहछे जिसके तीर से मारा जाता हैं, उसी का समभा जाता 
हूँ १० । इसी प्रकार विवाह द्वारा पत्ती पर जब पति का स्वत्व हो गया तो 
उसमे उत्पन्न पुत्र उसी का होगा, उत्पादक का नही (४) विवाह एक अविच्छेद 
* हूँ, पति, पत्नी और पुत्र तीनी! मिल कर एक होते है; जो पति है, वही 

५ '8ह, अत. पत्नी में उत्पन्न वस्तु पर पति का ही अधिकार है५*९ | इन कारणों 
मन्‌ का मत हँ--वीजाद्योनिर्ग रीयसी ( ९॥५२), वह क्षेत्रज पर क्षेत्रिक 
८६. मनु ९५४ ओववबाताहतं बीज यस्य क्षेत्रे प्ररोहति । क्षेत्रिकस्येव 

पैज न वप्ता लभते फलूस ॥ 
७. वही ९४८ यया गो&इवोष्ट्रदासीषु महिष्यजाविकासु च। नोत्पादकः 
एगी तयवान्यांगनास्वषि ॥ 
८- वही ९४४ पृयोरपीमां पृथिवों भार्याँ' पूर्वविदो विदुः। स्थाणुच्छेदरय 
: शत्यवतों सुगम ॥ 
* वही ९॥४५-४६ एतावानेव पुरुषों यज्जायात्मा प्रजेति हुं। विप्राः 


चेतदो भर्त्ता सा स्मृतांगना॥ न निष्कयविसर्गान्यां भर्तुर्भार्या 
। 
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क्षेत्रज प्रथा का उद्भव ड८ट७ 


का ही अधिकार स्वीकार करता है । उपर्युक्त यूक्तियो के अतिरिक्त इस 
पक्ष को उचित मानने का यह भी कारण है कि यदि क्षेत्रज पर बीजी का 
स्वत्व माना जाय तो नियोग द्वारा पुत्र प्राप्ति का प्रयोजन पूरा नही हो 
सकेगा; उसे सार्थक करने के लिये उस पर क्षेत्रिक का अधिकार मानना 
उचित है। 

कुछ शास्त्रकारो ने वीज और क्षेत्र दोनो की समान रूप से महत्ता स्वीकार 
करते हुए क्षेत्रज पर वीजी और क्षेत्रिक दोनो की प्रभुता मानी है । हारीत के 
शब्दी मे बीज के विना क्षेत्र में फल नही उत्पन्न हो सकता और विना क्षेत्र 
के बीज नही पैदा होता, इस प्रकार दोनों का ( समान महत्व) दिखाई देते 
से पुत्र दोनो का होता है, ऐसा कई आचायों का मत हँ६०। बौधायन 
(२।२।२१-२३ ), कौटिल्य (३॥७ ) ऐसा मानते हुए क्षेत्रज के दो पिता और 
दो गोत्र मानते है, वह दोनो को पिण्ड दान करने वाला तथा उनकी सम्पत्ति का 
हरण करने वाला होता है ९१ ॥ क्षेत्रिक और बीजी दोनो का पुत्र होने से विज्ञा- 
नेश्वर ने उसे दृथामुष्यायण कहा है ( या० २।१२७ )। मनु बीजी और क्षेत्रिक 
दोनो मे इस सम्बन्ध मे पहले समझौता हो जाने की दशा मे इस पर दोनो का 
स्वत्व मानता है ( ९५३ ) 

क्षेत्रज प्रथा का उद्गम--इसके उद्भव के सम्बन्ध में निश्चित रूप से 
कुछ कहना कठिन है । ब्रह्मपुराण ( अपराक द्वारा उद्धृत पृ० ७३७ ) में 
इस विषय में एक मनोरजक कल्पना की गयी है । क्षत्रिय जाति ( अपने 
दुष्कर्मो के कारण ऋषियों द्वारा ) शप्त होने तथा निरल्तर युद्धों मे लगी 
रहने से जव क्षीण होने लगी, तो वें औरस और पुत्रिकापुत्र के अभाव में 
क्षेत्रज आदि पुत्र बनाने लगे*९। 

क्षेत्रज पुत्र का निषेघ--इसके विरोध में सब से पहले आवाज उठाने वाले 


९०. विर० ५५७ नाबीजं क्षेत्र फलति नाक्षेत्रं बीज॑ प्ररोहतीत्युभयदर्शना- 
दुभयोरपत्यमित्येके । 

९१. कौ०३७७ स एवं ह्विपितृको ट्वियोत्रो वा हयोरपि स्वधारिवधभागू- 
- भवति। मि० या० २१२७ उभयोरप्यसौ रिवयी पिण्डदाता च घर्मतः। र्अ 

९२. राज्ञां तु शापदग्धानां नित्य क्षयवर्ता तथा । अथ संग्राम न 
कदाचिद्‌ भवन्ति ते । औरसो यदि वा _पुत्रस्त्वथवा पुत्रिकासुतः । विद्यते त हि 
तेषां तु विज्ञेयाः क्षेत्रजादयः ॥ 


४८८ हिन्दू परिवार मोमांसा 


आपस्तम्व (२।१३॥५-७) और वौधायन थें5 ३ | आपस्तम्ब ने पहले तो इसका 
इस आवार पर निषेध किया हँ--क्षेत्रज पर उत्पादक का ही अधिकार है | 
(उत्पादयितु, पुत्र इति ह ब्राह्ममम २।१३॥५), अत- यह किसी भी पति के लिये 
बेकार है । इस के वाद वह तीन पुरानी वैदिक गायाओ से इस मत को पुष्ट 
करता है क्रि क्षेत्रज पितु छोक ( यमस्य सादने ) में उत्पादक का हीं होता है, 
अत. दूसरे के वीज से अपनी पत्नी की रक्षा करनी चाहिये । नियोगर के पुराने 
उदाहरणो के सम्बन्ध में आपस्तम्व का यह मत था कि पुराने जमाने के लोगों 
में बर्मे का व्यतिक्रम ( प्रजापति का पुत्रीगयमनादि ) और जघन्यकायं (परशु- 
राम द्वारा मातृवव ) देखे जाते है; किन्तु उनमें विज्ञेष तेज होता था, इस 
कारण वे दोपी नही होते थे, उनके व्यतिक्रम और साहस को देख कर आज- 
कल वैसा कार्य करने वार दोषी होता है ५१ । जआपस्तम्ब ने अन्यत्र (२॥१०। 
२७।४६ ) नियोग करने वालों को वैवाहिक प्रतित्रा भग करने के कारण नरक- 
गामी बताया । वौवायन ने आपस्तम्व की ही वैदिक गाथाये उद्धृत कर क्षेत्रज 
का विरोब किया हूँ । मनु नियोग की घोर निन्‍दा करता हूँ ( ९१६४-६८ ) । 
“बह प्‌ धर्म (पापी) राजा वेन के समय से भनुप्योको कर्त्तव्य रूप में बताबा 
जाने लगा, इससे वर्णसकर की स्थिति उत्पन्न हुईं | उत समय से विधवा स्त्री 
को पुत्र प्राप्ति के छिये नियोग का आदेश देने वाले व्यक्ति की सज्जन पुरुष 
निन्‍दा करते है । नियोग का निन्‍्दक होते हुए भी सभवत समाज में इसके प्रच- 





९३. आप» घम सूत्र २१३।६ इ दानोमेवाहं जनकः स्त्रीणामीर्ष्यामि नो 
पुरा। यदा यम्तत्य सादने जनयितुः पुत्रमब्रुवन्‌ ॥ रे तोबाः पुत्रं नयति परेत्य यम- 
सादने । तस्माद्‌ भायाँ रक्षन्ति विभ्यन्तः पररतसः। तोसरी गाया अगप्रमत्ता 
रक्षय, फे दे० ऊ० टि० सं० ८४१। 

९४. बढ़ी २१३७-९६ दुृष्ठो घर्मव्यतिकमः साहसं च पूर्वेष/्म्‌ । तेषां . 
तेजोविश्येषेण अत्यवायो न विद्यते, तदन्वीक्ष्य प्रयुझुजानः सीदत्यवरः । कुसारिल 
भट्ट व्याप्त के नियोग का समर्थन करते हुए कहता है कि उनका यह पायकार्य 
इससे पहले तथा वाद में क्षी तपस्या के बल से पाए नहीं रहा, तपरया का इतना 
वल रज़ने वाला व्यक्ति यह कार्य कर सकता हूँ (तन्त्र वात्तिक प्‌ृ० २०३) । 
पाण्ड ने कुत्ती को नियोग के हिये प्रेरणा करते हुए संभवतः इसी दृष्टि से उसे 
उत्कृष्ट तय वाले पुरुष के पास जाने को कहा हैं--मतन्नियोगात्सुकेशान्ते दविजाते- 
स्तपताविकात्‌ । उत्रान्युगसनायुकतानुत्पादयितुमह दि ( ११२२३०-३१)। 


कानीन ड८९ 


छित होने के कारण मन्‌ को इसकी सत्ता स्वीकार करनी पडी, अतएवं उसने 
कठोर प्रतिवन्धो के साथ इसकी अनुमति दी (९।५९-६३ ) । गुप्त यूग में बृह- 
स्पति ने इसे द्वापर और कलियुग के लिये अशक्य बताया क्योकि इस समय 
मनुष्यों मे कृतयुग और त्रेतायुग का तप और ज्ञान नही रहा (कुल्छूक की टीका 
मन्‌ ९६८ )*१। शने झत्ते. इस प्रथा का हिन्दू समाज से लोप हो गया, 
कुछ जातियो मे देवर के साथ विधवा की शादी के रूप मे इसका कुछ अवशेष 
अब' तक बचा हुआ है । 
क्षेत्रज का दायाधिकार--मन्‌ (९।१४५) याज्ञ० (२।१२९) नारद (विवाद 
पद २३ ) क्षेत्रज को औरस के समान दायाद मानते हे | वौधायन० कौटिल्य' 
और याज्ञ० के मत में यह दोनो पिताओ की सम्पत्ति का स्वामी होता हूँ । 
कानीन--यह अविद्शहित कन्या का पूृत्र होता है*१॥ अथर्व वेद (५।५।९) 
में इस शब्द का प्रयोग है तथा शुक्ल यजुर्वेद मे (३०६ ) कुमारी पुत्र के नाम 
से समवत इसका उल्लेख है । इसके प्रसिद्ध उदाहरण व्यास और कर्ण हे । 
कानीन पुत्र पर स्वामित्व के सम्बन्ध में दो पक्ष थे (१)वसिप्ठ (१७।२२-२५), 
याज्षण (२।१२९ ), अग्निपुराण (२५६।१६) इस पर नाना का अधिकार 
मानते थे। वसिष्ठ ने एक प्राचीन वचन उद्धृत कर इस पक्ष का समर्थतर किया है-- 
“यदि अविवाहिता पुत्री समान वर्ण वाले पुरुष से पुत्र प्राप्त करती है तो इससे नाना 
पुत्र वाला माना जाता है, वह पुत्र नाना को पिण्ड देगा तथा उसकी सम्पत्ति 
का स्वामी होगा*%। (२) दूसरा पक्ष विष्ण्‌ (१५।१२), मनु (९११७२ ), नारद 
( विर० ५६५ ) तथा ब्रह्मपुराण (व्यप्र ० ४७५ ) का है, ये कांनीन पर उस 
: कन्या के साथ विवाह करने वाले का स्वामित्व स्वीकार करते हे5५। सोलहवी 
शती मे मित्रम्िश् ने बडे विस्तार से पहले पक्ष का खण्डन किया (व्यप्र० 


९५... उक्तो लियोगो मुनिना निधषिद्धः स्वयमेव तु । युगकरमादशक्योथ्यं 
कर्तू मन्‍्ये विवासतः ॥ तपोज्ञानसमायुवताः ऋतत्रेतायुगें मराः। ठापरे च कलों 
नृणां शवितहानिहि निरसिता ॥। 

९६. पाणिनि० ४४११११६ कन्यायाः कानीन च्‌ । 

९७. अप्रत्ता दुहिता यस्य पुत्र॑ विन्देत तुल्यतः । पुत्री मातामहस्तेव दचया- 
त्पिण्ड हरेद्वनम्‌ ॥। 

९८. बविव्णु० १५।१२ स च पाणिग्राहस्य । नारद--कानीनइच सहो- 
ढश्च गूढायां यइच जायते । तेषां बोढा विता ज्ञेयरते च भागहराः स्मृताः ॥ 


४४९० हिन्दू परिवार मीमांसा 


४७५-७६), किन्तु पारिजात ने दोनो पक्षो में इस प्रकार समन्वय स्थापित 
किया है कि ताना के अपुत्र होने पर कानीन उसका पुत्र होता है, और ऐसा न 
होने पर वह उस कन्या के साथ शादी करने वाले का । यदि दोनों का पुत्र 
नही होता तो कानीन अपने लावा और पिता दोनों का वेटा बनता हैं* ९ वच्चे 
के पिता से भिन्‍न किसी व्यक्ति के साथ शादी होने की दा में बच्चे के हित 
की दृष्टि से नाना का घर ही सुरक्षित स्थान है। पर ऐसा वहुत कम होता था, 
प्रायः ऐसी दशा में कानीन के पिता के साथ ही कन्या का विवाह होता है, इस 
अवस्था में वह उसका स्वामी होता है। सभवतः इस वस्तुस्विति को दृष्टि में 
रखते हुए मनु और नारद ने कानीन पर पति का स्वामित्व माना है । पहले यह 
बताया जा चुका है कि रोमन कानून में परवर्त्ती विवाह हारा कानीन पुत्र को वैध 
स्वीकार किया गया था, मध्यकालीन चर्च तथा योरोप के अनेक देशो में तथा 
९२६ के वाद इगलैण्ड मे कानीन पुत्रों को वैध माना जाता है*००। इसका 
धान कारण निर्दोष सन्तान की हितचिन्ता है, यदि पति पत्नी अपने स्खलून 
फुल का उत्तर दायित्व उठाने को तय्यार है तो कानून को उसे जायज मानने 

आपत्ति नही है । 
अधिकाश अवस्थाओ में कानीन के औरस पुत्र होने के कारण शास्त्रकारों ने 
पुत्री मे उसे काफी ऊँची स्थिति दी है । हारीत, नारद जौर देवर इसे 
तथा वसिष्ठ, जल लिखित, याज्ञ०, वारद, विष्णु, यम और महाभारत 

स्थान देते है । 


* विर० ५१६५ में! उद्धृत-अथापुत्रो यदि सातामहस्तदा तस्य पुत्नः 
सहोढ्ब्चाप्तपुत्रश्चेत्तदा वोढु:; उभ्योरपुच्नत्वे चोभयोरिति पारिजातः | 
* १२३६ ई० मेंइंगलेण्ड के सरदारो (87078) तथा चर्च 
पर प्रवलल मतभेद उत्पन्न हुआ। चर्च के सतानुसतार यदि कोई शिशु 
* के विना उत्पन्न होता है और उसके जन्म के बाद माता पिता 
लेते ह॑ तो वह शिश््‌ वैध माना जाना चाहिये । इंगलंण्ड के सरदार 
के सामात्य कानून के विदद्ध समझत थे, उत्त के मत में गर्भाधान 
से पहले हो, किन्तु प्रसूति इसके बाद ही होनी चाहिये। १९२६ 
से उराने कानून का अच्त कर पर्चात्कालीन विवाह द्वारा चेधता 
07 967 879४88९४९७००७ स्तर ) का रोमन 

कर लिया हैं ( इंसा० सो० सा० ७५८६ )। 


गूढ्ज ८ ४९४१ 


गूठज--पति के घर में गृप्त रूप से उत्पन्न होने वाला पुत्र गूढज कह- 
छाताहँ (वसिष्ठ/१७।२४, याज्ञ० २१२९, कौ० ३।७ , मनु० ८१७०)। 
कऋऋ० २३२९।१ मेइसका अस्पष्ट निर्देश है* ० ९, इसमे नैतिक नियम के धारक, 
सदैव गतिशील ( इषिरा. ) आदित्यो से प्रा्थंना की गयी है कि वे भक्त से 
पाप को वैसे ही दूर करें, जैसे गूप्त रूप से शिशु प्रसव करने वाली स्त्री उसे 
दूर रखती हैं । प्रायः इसे म्लमवश जारज समझ लिया जाता हैँ , वस्तुत: यह 
ऐसा पुत्र है, जिसके पितृत्व के सम्बन्ध में सदेह उत्पन्न हो जाय । सम्भवत" पति 
के घर में होने पर पत्नी से उत्पन्न होने वाला यह ऐसा पुत्र था,जिसे शुरू मे औरस 
मानव कर उसके जातकर्मादि सब ससस्‍्कार कर ब्यि जाते थे, किन्तु वाद 
में किन्‍्ही व्यक्तियों द्वारा उसके सम्बन्ध मे यह सशय पैदा कर दिया जाता 
था कि यह किसी अन्य पुरुष के समागम का परिणाम है, (मेन-हिन्दू छा पू० 
११६ ), इस प्रकार उसका पितृत्व गूढ अर्थात्‌ अस्पष्ट हो जाता है। वौधायन 
के लक्षण और उसकी टीका से इस अर्थ की पुष्टि होती है१०१॥। यह ध्यान 
रखना चाहिये कि गृढज के उत्पादक में सदेह मात्र होता था, उसके जारज 
होने का कोई निश्चित या पुष्ट प्रमाण नही था । केवल सदेह उत्पन्त होने से 
ही ऐसे पुत्र को औरस से भिन्न माना गया। व्यभिचार प्रमाणित होने पर 
याज्ञवल्क्य पत्नी के लिये कठोर दण्ड की व्यवस्था करता है (१॥७०); किन्तु 
वह गूढज को बहुत्त ऊचा (चौथा) स्थान देता है| इससे यह स्पष्ट है कि 
वह गूढज को जारज नहीं मानता | मनु ९।१४२ से जारज को रिक्‍्थहर 
नही मानता, किन्तु गूदज को दायादो में छठा स्थान देता हैँ । बौधायन, 
वसिष्ठ, हारीत, शंख, नारद, विष्णू उसे यही स्थान देते हे, गौतम और देवर 
के अनुसार इस का पाचवा और कौटिल्य के मत में चौथा स्थान है । 
अत गृढज प्रमाणित व्यभिचार वाला नही, किन्तु सदिग्ध पितृत्व वाला 
पुत्र है । ह 

सहोढड--यदि किसी गर्भिणी कन्या का विवाह सस्कार किया जाता 


१०१. घृतत्रता आदित्या इषिरा आरे मत्कत्त रहसूरिवागः । 

१०२. बौधा० २२२६" गृहे गूढोत्पन्नोइन्ते ज्ञातो गूढडजः।वौधायन 
विवरण-गृहे४तिगृ प्तायामपि स्त्रियाममुनोत्पादितोध्यमिति पूर्वमज्ञातः। परहचा- 
त्कालान्तरे येन केनचित्‌ व्यभिचारादिना कारणेनास्यामुत्यादितोध्य पत्र इति 
चिंज्ञायते तथापि गृढज इत्यभिग्रायः । 


४९२ हिन्दू परिवार मीमांता * 


है तो इससे उत्पन्न पुञ सहोढ ( अपने साथ छाया हुआ ) कहलाता हँ१० | 
बौबायन के मतानूसार पति को सस्कार के समय कव्या के गर्म का ज्ञान हो 
सकता है और नही भी हो सकता । सहोढ के विभिन्न झ्ास्तरकारों द्वारा किये 
लक्षणों में अन्य व्यक्ति द्वारा गर्भावान का कोई सकेत नहीं । पति के छिये 
शास्त्रीय दृष्टि से कन्या की गर्भ स्विति का ज्ञान होता, या न होना समान रूप 
से आपत्तिजनक है। यदि उसे इस वात का ज्ञान है तो कन्या के अक्षतयोनि न 
रहने के कारण उसका विधियूर्वक विवाह सस्कार नहीं हो सकता, क्योंकि 
पाणिग्रहण केवल अक्षतयोनि का ही होता है (मनु २२६ )। यदि पति 
को गर्भ का ज्ञान नही तो वाद में इस के अन्य वीज से होने की आपत्ति उठायी 
जा सकती हैं। दोनो दश्ाओों में सहोढ की स्थिति औरस जैसी नहीं होती; 
शास्त्रीय दृष्टि से वह हीत कोटि का पुत्र है । दोनों दशाओं में वह दत्तक पुत्र 
की भाति ग्रहण किया जाता हैँ । (मेन-हिन्दूं छा पृ० ११७) । सहोढ को प्रायः 
सभी कानून पद्धतियों में स्वीकार किया जाता है ( दे० ऊ० १० ४६९) । 

यद्यपि आजकल हिन्दू परिवार में गृहज और सहोढ को नामतः नही 
स्वीकार किया जाता, किन्तु प्रिवीकौन्सिक के ऊपर उद्धृत किये गये ( पृ० 
४६९ ) निर्णय के तथा भारतीय साक्षी कानून की अनुच्छेद स० ११२ के 
अनुत्तार इनकी वेवता की सम्भावना वहुत बढ गयी है । 

कानीन, गूढज, और सहोढ जारज न होते हुए भी निन्दित पुत्र थे, अत एवं 
'अधिकाश दश्चाओ में औरस होने पर भी उन्हे हीव स्थिति दी ययी । इस सम्बन्ध 
मे झास्त्रकारों ने घटनासिद्ध (#8०ंप्रा/ ए&)०४) का नियम छागू 
किया । कानीन पुत्र होता बुरी वात है, किन्तु उसके हो जाते पर निर्दोष 
जिश्‌ की रक्षा होनी चाहिये | कौमाय खण्डित करने के अपराव में शास्त्रकारों ने 
कठोर दण्डा की व्यवस्था की है ( आप० २२६२१ मनु ८३४ ) कर्ण के 
उदाहरण से स्पप्ट हँ कि प्राचीन समाज में कानीन पृत्र गहित समझे जाते 

किन्तु ये अवैध नहीं थे । 


पीनमेंब--पुनर्भू स्त्री से उत्पन्न पुत्र पौनभंव है । यह औरस है, किन्तु 





१०३. वसिष्ठ १७३६ सहोढ सप्तम:। गर्भिणी या संस्कियतें तस्याः 
पुत्र;। स पाणिग्राहस्य मि० विष्णु० १५। १५-१७, कौटिल्य 8॥७, मन ० ९११७३, 


याज्० २।१३१ | बीबा० २३॥३० या गर्भिणी संध्कियते विज्ञाता वाइविज्ञाता 
था तस्यां यो जातः स सहोढः । 


पुनरभू का स्वरूप ४९३ 


हिन्दू समाज में विधवा स्त्री के पुतविवाह को अच्छा न समझा जाने से इसे 
हीन स्थान दिया गया । पौनभंव पुत्र के सम्बन्ध में विचारणीय प्रइन यह 
हैँ कि किस स्त्री को पुनभ माना जाय। वौवा० ( २।३२७ )नपृसक (क्लीव) 

या जातिच्युत ( पतित) पति को छोड कर अन्य पुरुष से सम्बन्ध करने वाली 
स्त्री की पुनर्भू मानता है । कात्यायत का भी यही मत है ( विर० ५६४ )। 
वसिष्ठ ( १७२०-२१ ) क्छीब और पतित के अतिरिक्त उन्मत्त पति को 
छोड कर अयवा विवत्रा होते पर दूसरे पुर से ज्ञादी करने वाली 
को पुनर्भ कहता है । इसके अतिरिक्त वह उस स्त्री को भी पुनर्भू मानता है, 
जो अपने कौमार (कुमारावस्था के) पति को छोड कर दूसरे पुरुष के साथ 

रहती है, और फिर उस ( पूर्व पति) के कुटुम्ब मे आश्रय ग्रहण करती है १०० । 

विष्णु ( १५।८-९) के मतानुसार--अक्षत योनि कन्या ( पूर्व पति के मर 
जाने पर ) यदि पुर्नाववाह करती है अयवा कोई कन्या विवाह सस्‍्कार से 
पूर्व किसी पुछत्र के साथ सहवास रखती है तो वह पुनर्भू कहलाती है! । मनु 
कहता है जन पति से छोडी गयी स्त्री अयवा विधवा स्त्री अपनी इच्छा से दूसरे 
पुरुष को अपना पति बनाती है तो वह पुनर्भू होती है ( ९१७५ )। मनु ने 
९।१७६ में पुनर्भू का एक दूसरा लक्षण भी किया है । यह बड़ा विचित्र जान 
पडता है । पिता कन्या का विवाह एक पुरुष के साथ निश्चित करता है, कन्या 
उसे पसन्द नही करती, वह अपने परिणय के लिये दूसरे पुरुष के पास जाती 
है, उसके साय उसका विवाह हो जाता हैँ। किन्तु फिर वह कन्या (सम्भवतः 
अयनी भूछ का अनुभव करके ) पिता द्वारा पसन्द किये पति के पास आती हूं 
( गतप्रत्यागताउपि वा )। इस अवस्था में यदि वह अक्षतयोनि है तो उसका 
विवाह सस्कार हो सकता है (९१७६) १? १) यह कहना वहुत कठिन है कि 
कन्याये जब अपने प्रेमियों के पास जाती थी तो अक्षतयोनि की मर्यादा का 
कहा तक पालन करती थी। वसिष्ठ ने यह उचित समझा कि वह इस विपय 
में अक्षतयोनि की शर्त का उल्लेख न करे। मनु ने इस हार्त का उल्लेख विशेष 





१०४, बल्तिष्ठ० १७३२०-२१ या कौमार॑ भर्तारमुत्सुज्यान्येः सह 
चरित्वा तस्येव कटरवमाश्रयति सा पुनर्भूमदति। या च बलीदं पतितसुन्मत्त वा 
भर्तारमृत्सज्यान्य॑ परत विन्दते मृते वा सा पुनर्भूभवति १ 

१०५. सा चेदक्षतयोत्रि : स्थाद्‌ गतप्रत्यागताईपि वा। पोनभंवनर भर्न्ना 
सा पुनः संस्कारमहँति ।॥ 


रज 


४९४ हिन्दू परिवार मोमांसा 


उद्देश्य से किया है । मनु की यह मान्यता हूँ कि स्त्री का विवाह एक वार ही 
होता है ( सहृत्कन्या प्रदीयतें ९४७ ) और विवाह कन्याओ का ही होता 
है (८२२६); अत" उसने अक्षतयोनि होने की अवस्था मे ही पुतरभ का विवाह 
ससस्‍्कार स्वीकार किया । याज्ञ० क्षता व अक्षता दोनों प्रकार की स्त्रियों को 
पुनर्भ[ मानता है , याज्ञूण (१।६७, २१३० ) | 

नारद ने पुतर्भू के विषय को अधिक स्पष्ट किया है। वह पुनर्भू के तीन 
भेद मानता है। (१) एक कन्या का पाणिग्रहण हो चुका है, किन्तु वह अक्षत- 
योनि है। इस अवस्था में दुवारा विवाह सस्कार होने से वह पुनर्भू कहलाती 
है। (२) वह कत्या भी पुनर्भू है जिसे माता पिता व गुरु छोग देश धर्म का 
विचार करके किसी पुरुष को प्रदान करते हे, किन्तु वह (व्यभिचार का भाव 
उत्पन्नहोने पर ) अपने को किसी दूसरे पुरुष को सौंपती है ( और पुनः अपने 
पहले पति के पास लौट आती है) (३) वह स्त्री भी पुनर्भू है, जिसे पति 
के मरने पर तथा देवरो के अभाव भे उस स्त्री के सम्बन्धी किसी समानजातीय 
सम्बन्धी को प्रदान करते है (ना० स्मृु० १५।४५-४८)। 

पुनर्भ के सम्बन्ध में कौटिल्य का लक्षण वडा सरल और स्पष्ट हैँ । वह 
पुनविवाहित स्त्री को पुनभूं मानता है ( ३७ ) । ल्वियो द्वारा पुर्नाववाह के 
बुरा माना जाने से (गौ० २८३३, मनु० ५११५७-१६०, ९॥६५) पौनर्भव पुत्र 
को औरस होते हुए भी वडी हीन स्थिति प्रदान की गयी । हारीत ने औरस 
पुत्र होने के नाते, उसे बारह पुत्रो मे तीसरा स्थान दिया; वसिष्ठ, विष्णु, 
शख लिखित और यम ने चौथा । अन्य सब श्ास्त्रकार उसका स्थान काफी 
नीचे मानते है । याज्ञवल्‍्क्य इसे ६ ठा, नारद ७वां, कौटिल्य और देवल ८वा, 
बृहस्पति और गौतम ९वा, वौधायन तथा मनू ११वा स्थान तथा ब्रह्मपुराण 
११वा स्थान देता हैं। १८५६ के विधवा पुनविवाह कानून द्वारा अब पौनर्भव 
ओरस पुत्र के तुल्य हो गया है। 

पारशव--यह ब्राह्मण का शूद्रा में उत्पन्न हुआ पुत्र होता था ( वौधा० 
२।३।२० , मनु० ९१७८ ) । श्ास्त्रकारों ने ब्राह्मणादि के शूद्रा के साथ 
अनुलोम विवाह की घोर निन्‍्दा की है* "१ | मनु के मतानुसार ब्राह्मण शूद्ध 

१०५. अयंशास्‍्त्र मे घूद्रा में उत्पन्न पुत्र को भनिबाद या पारशव कहा 
गया है। जीमूतबाहून ( दा० ९१२४-२८ ) निषाद और पारशव में सूक्ष्म अन्तर 


बताता है-निषाद अविवाहित छूद्रा की श्रसूत्ति होता है तथा पारशव 
विवाहिता का । 


पारशव पुत्र ४९ प्‌ 


के साथ ( परिणय द्वारा ) सनन्‍्तानोत्पत्ति करके अपना ब्राह्मणत्व खो देता 
है ( ३११७ )। वसिष्ठ (१२७, १४५ ) इस विवाह की निन्‍दा करता हुआ 
इसे कूलताश का कारण वताता है । मन्‌ ने बड़े विस्तार से तथा कठोर 
शब्दों मे अनुलोम विवाहो की गहंणा की है (३।४-१९) । शंख आपत्तिकालू 
में भी ऐसे विवाह का विरोध करता है, क्योकि इस विवाह से शूद्र 
पुत्र उत्पन्न होने पर सव सपिण्ड पितर भी शूद्व हो जाते है । याज्ञवल्क्य ने स्पष्ट 
शब्दों में इस का विरोध किया हैँ (१५६) । अन्य शास्त्रकारों ने भी इस से 
मिलती जुलूती व्यवस्थाये की हँ १०५॥ इन विवाहो की घोर निन्‍्दा होने पर 
भी, ये हिन्दू समाज में प्रवलित थे । 

इन विवाहो को हीन दृष्टि से देखे जाने के कारण औरस पुत्र होने पर 
भी, निषाद या पारशव को बारह पुत्रों में बहुत नीचा स्थान दिया गया है। 
शुख ने इसे ग्यारहवा और बौघायन, वसिष्ठ, कौटिल्य तथा मनु ने बारहवा स्थान 
दिया है । निषाद के सम्पत्ति के अधिकार को केवल कौटिल्य ने स्वीकृत किया । 
कौटिल्य ३॥६ के अनुसार पारशव को पैतृक सम्पत्ति का तीसरा हिस्सा 
प्राप्त होता है (मि० वि० १२३० ) । जायसवाल ने यह लिखा 
है कि कौटिल्य के अनुसार शूद्रा स्त्री का औरस पुत्र गौण पुत्रो के अभाव में 
दायाद बनता हैँ ( मनु एण्ड याज्ञवल्व्थ पू० २४३ ) किन्‍्तु उन्होने 
इस विषय में कौटिल्य का कोई स्पष्ट प्रमाण नहीं प्रस्तुत किया । अन्य शास्त्र- 
कार पारशव को अदायाद मानते है । ( १५१३७ ) 

शेष पाच पुत्र दततक, क्रीत, कृत्रिम, अपविद्ध और स्वयदत्त पुत्रीकरण 
(4.१0००४00) के ही अवान्तर भेद हें" ०९, गोद लेने के विभिन्न ढगो और 
परिस्थितियो से इन्हे अछूग नाम दिये गये हे । दत्तक में लड़के के माता पिता 


१०६- विष्णु० २६२५-२६, ४६-७६; बौधा० २११।४१ बृद्धयम ३े। 
१३, यम (वी सि० ७५० ) हारीत ( वीसि० ७५० , ७५१ ) उश्नना ( वहां) 
भविष्य पुराण ( वहीं) ब्रह्मपुराण ( वहीं ) । 

१०७. पुन्नीकरण की इन सब विधियों के प्रेरक हेतु संभवतः लौकिक 
और धामिक प्रयोजन थे। अपुत्न व्यक्षित बीमारी और बुढ़ापे में अपने को 
असहाय पाता था और अपनी सम्पत्ति द्रवत्तों सम्बन्धियों को नहीं देना 
चाहता था। घारमिक कारणों सें पिण्डशान को चिन्ता थी ( मेन-हिन्दू छा 


पृ० ११५ ) 


ड९घ हिन्दू परिवार मीमांसा 


स्वय अपने पुत्र को कित्ती अन्‍य अपत्यार्यी पुरुष को दान करते है। कीत में 
पुत्र चाहने वाला पुरुष दाम देकर किसी पुदुप से उसका बच्चा खरीदता हे 
और उसे अपना पुत्र वनाता है*०५ ( वसिप्ठ १७।३०-३२ )॥। इसका 
प्रसिद्ध उदाहरण हरिव्चद्ध द्वारा अजीगत्ते से खरीदा जाने वाला शुन शेप 
है। कृत्रिम में पुत्राकाक्षी माता पिता किसी मातृपितृहीन सवर्ण पुरुष को 
उसकी सहमति से अपना पुत्र बनाते हें*०५ | स्वयदत्त में छडका स्वयमेव 
अयने को किस्ती का पुत्र बनने के छिग्रे प्रस्तुत करता हैं, जैसे शुन-गेप विश्वा- 
मित्र का वेंदा बना था११० ( ऐ० ब्रा० ३३५ ) | कृत्रिम और स्वयदत्त दोनो 
में पुत्र बनने वाले प्राय अनाथ होतें हे, इन दोनों में केठल इतना ही अन्तर 
हैँ कि पहले मे पूत्रीकरण का प्रस्ताव पिता की ओर से दवा दूसरे में छडके 
की ओर से किया जाता हूँ । अपविद्ध भी पुत्रीकरण का एक रूप है१११। 
माता पिता द्वारा छोड दिया जाने पर अनाथ वच्चा अस्वामिक होता है, इस 
पर इसे प्राप्त करने वाछे का अधिकार होता है । 

पुवीकरण का प्राचीन काल में अधिक प्रचकछन न था , आपत्तम्व ने पुत्रो 
के दान और क्रय का वड़े स्पष्ट शब्दों में निषेध किया था (२।६।१३।१२)। 
वसिष्ठ ने यद्यपि इस मत का खण्डन करते हुए (१५१ अनु०) दत्तक पुत्र की 
विधि का कुछ विस्तार से उल्लेख किया, किन्तु समाज में अन्य पुत्रों का अधिक 





१०८. बौधा० २॥३।२६, वलिष्ठ १७३०, विष्णु ० १५॥२०-२१, कौटित्य 
३७, मनु ० ९११७४, याज्ञवल्व्य २१३१ शुनः शेप के लिये दे० ऐ ० ज्रा० ३३।३ 
तथा वरिष्ठ १७४३१ हरिइ्चल्नो हू बे राजा सोघ्जीगर्तस्थ सौयदसेः पुत्र 
चिक्राय । 

१०९. वोीबा० रा३ए५ सदृद् य॑ सकाम॑ स्वयं कुर्यात्स कृत्रिम: । कैटिल्य 
शे७, सनु ० ९१६९ । 

११०. बोबा० राशरे२ 'मातापितृविहीनों यः स्वयमात्मानं दद्यात से 
स्वयदत्त:। दसिष्ठ १७३३-३५ विष्णु० १५२२-२३, क्ौटिल्य, ३॥७ सन्‌ ९। 
१७७ ; या० २११३१ । इ सके उदाहरण के लिये दे० शुनः शेप की प्रार्थना ऐ० 
ब्रत० 3३।५ य्येबागिरसः सच्नुपेयां तव पुत्रताम । 

१११. या० २१३२ उत्प्ृष्टो गृहचते यस्तु सोष्प बिद्धो भवेत्सूत', चौघा० 


श२।२७, बचिव्ठ १७३७-३८, विप्णु० १५२४-२६, कौदिल्य ३॥७ मत 
९१७१ ॥ पड 


था 


दत्तक पुत्र ४९७ 


प्रचछन होने से उस ने दत्तक को आठवा स्थान दिया । मनु, गौतम और बौघा- 
यन के अतिरिक्त अन्य सब शास्त्रकार उसे बहुत पीछे स्थान देते हे । मध्ययुग 
में नियोग तथा अन्य प्रकार के पुत्रों के निषेध से औरस के अतिरित मुख्य- 
रूप से दत्तक पुत्र का ही रिवाज रह गया। अतः यहां इस का उल्लेख किया 
जायगा । 
द्त्क पुत्र 

वत्तेमान हिन्दू परिवार में इस का विशेष महत्त्व हें। औरस के 
अतिरिक्त यही एक मात्र वैध पुत्र है। अपराकें, देवण्ण भट्ट, शौनक, माधवा- 
चार्य, नीलकण्ठ आदि सभी मध्यकालीन श्ञास्त्रकारो ने इस के अतिरिक्‍त क्षेत्रज 
आदि अन्य सभी गौग पुत्रो को कलिकाल मे वर्जित ठहराया हूँ११*॥। प्राचीन- 
काल मे इस का प्रचकृत कम होने से इस के सम्बन्ध में बहुत थोड़ी व्यवस्थायें 
मिलती हे, उन की व्याख्या मे निबन्धकारो ने असाधारण बुद्धि कौशल प्रदर्शित 
किया है और वत्तमान न्‍्यायालयो के विद्वान्‌ विचारपतियों ने अपने ऊहा- 
पोह द्वारा परस्पर विरोधी निर्णयो से इस विषय को अत्यन्त जटिल बना दिया 
है* १९) जहा एक ओर मध्यकाछीन शास्त्रकार वसिष्ठ स्त्री द्वारा दत्तक पुत्र 
ग्रहण करने के एक ही वाक्य की चार प्रकार से व्याख्या करते हे (पृ० ५०३), वहां 
दूसरी ओर प्रिवी कौन्सिल ने इस सबन्ध में अपने पचास वर्ष पुराने निर्णयों 
के प्रतिकूल फैसले दिये हे । इससे पुत्री करण ( 30607४07 ) वत्त॑मान 
समय में अत्यन्त जटिल गोरख धन्चा वन गया है, अतएव काणे .के शब्दो में यह 
हिन्दू कानून मे मुकहमेबाजी की सब से उवंर क्षेत्र बना हुआ है (हि ध० भाग २, 
ख० ३, पु० ६६५)। यहा केवल दत्तक पुत्र के विकास तथा इसके सम्बन्ध की ' 
स्थूल व्यवस्थाओ का निर्देशमात्र किया जायगा । 





११२९. अप०प१० ७३९ पुत्रप्नतिनिधीनां मध्ये दत्तक एवं कलियुगे ग्राहयः। 
अत एव कलौ निवत्तेन्त इत्यनुवृत्तो शौनकेनोक्तम्‌-- दत्तौरसेतरोप्ा तु प्रत्नत्वेन 
परिग्रहः | स्मृच० २८९ एवं च गौणपितृद्ारा धनागसन कलो दत्तारुय॑ पुत्र 
प्रत्येच । परामा० पृ० ५२२ । व्यस० पु० ४७ अन्न देत्तकभिन्ना गोंणाः पुत्राः 
करो वर्ज्याः | 

११३. इच्च विषय के विस्तृत विवेचन के लिये दे० टेगोर ला व्याव्यान- 
साला में गोलापचर सरकार शास्त्री का एडोप्शन द्वितीय संस्करण कलकत्ता 
१९१६ ॥ 

हिं० ३२ 


४९८ हिन्दू परिवार मोमांसा 


वैदिक युग में औरस पुत्र की आकाक्षा की जाती थी। अग्नि से यह कहा 
जाता था कि दूसरे का पुत्र अपनी सन्तान नहीं हो सकता, मूर्ख का ही ऐसा 
पुत्र होता है, दूसरे के पुत्र न तो लेना चाहिये और न उसके लेने की वात मन 
में लानी चाहिये*१४। किन्तु ओरस पूत्र की अधानता होते हुए भी, उस 
युग में दत्तक पुत्र की सत्ता के कुछ सकेत मिलते हैं । तै० स० (७)१८॥१ ) में 
थह वर्णन है कि अत्रि ने औव को अपना इकछौता बेटा दिया । ऐतरेय ब्राह्मण 
में विश्वामित्र द्वारा १०१ पुत्र होते हुए भी शुनशेप को देवरात के नाम 
से अपना सनन्‍्तान बनाने का उल्लेख है*१९। 

प्राय सभी धर्मंसूत्रो और स्मृतियों मे दत्तक पुत्र का उल्लेख हैं। आप- 
स्तम्व ही ऐसा सूत्रकार है, जो पुत्र के दान और क्रय का विरोधी होने से 
(२१३१०) इस का कोई वर्णन नहीं करता। वसिप्ठ अन्य शास्त्रकारो की 
भाति इसके नामोल्लेख से सन्तुष्ट नहीं, किन्तु नौ सूत्रों में (१५॥१-९) पुत्री- 
करण की विविध व्यवस्थाओं का प्रतिपादन करता है । ये सूत्र दत्तक पुत्र 
की परवर्त्ती विवेचना का मूल आधार हे। दत्तक पुत्र के दर्जे के सम्बन्ध में सूत्र- 
कारो में मतभेद है। गौतम (२८॥३२-३३ ), वौधा० (शररे।३१-रै२ ) 
मनु (९१५९, १६०) इसे औरस तथा क्षेत्रज पुत्र के बाद बारह पुत्रों में 
तीसरा स्थान देते हे । किन्तु इसका विशद प्रतिपादन करने वाला वसिष्ठ (१७॥ 
२६, २८ ) इसे आठवा स्थान देता है, विष्ण का भी यही मत है ( १५१८ )॥ 
याज्ञवल्वय (२१२८-३२ ) ने इसे सातवा और कौटिल्य ( ३।७ ) तथा 
नारद ( १३॥४५-४७ ) ने नवा स्थान दिया। विभिन्न स्मृतियों में दत्तक 
पुत्र के दर्जे का यह अन्तर सम्भवत्त. स्थानीय रीति रिवाजी की विभिन्नता का 
परिणाम था*१*९ । इस सम्बन्ध में यह उल्लेखनीय है कि नारद स्मृति 
का टीकाकार असहाय ( ६०० ई०) और याज्नवल्क्य स्मृति का भाप्यकर्त्ता 


११४, ऋ० ७४७ न शेवो अग्ने अन्यजातमस्त्यचेतानस्य; ऋ० ७४४८ 
न हि ग्रभायारणः स्‌ शेवोध्न्योदर्यों मनसप सन्‍्तवाउ । 

१ श्ष अब ह शुनःशेपों विश्वामित्रस्यांकमाससाद स होवाचाजीगत्तें: सौय- 
वसिऋ€वे पुनमे पुत्रं देहीति ने ति होवाच विदवामित्रो देवा वा इसमं महयमरासतेति 
स हू देवरातो बेइवामिन्न आस | 


११६. जायसवाल--मनु एण्ड याज्ञवक्य पु० २५२, मेन--हिन्दू का 
पु्‌० ५१९४ हि 


दत्तक प्रथा प्रचलित होने के कारण डर 


विश्वरूप (८०० ई०)अपनी मूक स्मृतियों के विरोध में दत्तक को तीसरा 
स्थान देते हैं (मेन-हिन्दू छा पु० १९४) । 

भध्यकाल में दत्तक प्रथा की परिपादी इतनी प्रवछक हुईं किऔरस के 
अतिरिक्त अन्य सभी प्रकार के पुत्र निषिद्ध ठहराये गये । ऊपर इस सम्बन्ध में 
अनेक शास्त्रकारों की व्यवस्था का उल्लेख हो चुका है । उस समय दत्तक पुत्र 
की प्रथा लोकप्रिय होने के सम्बन्ध में मेन की कल्पना युक्तियुकत प्रतीत होती 
है ११९ । उसको मतानुसार इस समय विभिन्न राज्यों में पारस्परिक सग्राम 
होने तथा इन में सामन्‍्तो की मृत्यु से बडी जमीदारियो और छोटी रियासतो 
के उत्तराधिकार का प्रइन बंडा जटिल हो गया । ऐसे सकटपूर्ण समय में जाय- 
दाद को अपने कूल में सुरक्षित रखने का उपाय दत्तक पुत्र बनाना था, अन्यथा 


११७. सेन--वहीप्‌ ० १९५॥। दत्तक भ्रथा के प्रसार के अन्य कारण नियोग 
की प्रथा का न रहना, विधवा पुर्नाववाह को बुरा समक्ता जाना तथा विवाह से 
पूर्व कन्या के अक्षतयोनि होने पर बल देना था। इस के अतिरिक्‍त, यह 
प्रथा आयों के अन्य जातियों के साथ सम्पक्क में आने का परिणास भी हो 
सकती हूँ । ( इरावती कर्वे--फिनशिप टर्म्ज़ इन दी महाभारत पृ० १३३) । 
'बरतेंसान समय में दत्तक प्रथा लगभग सभी आदिम जातियों में पायी जातो है। 

(स्‌ मनेर केलर एण्ड डेबी-पू० नि० पु० खं० ३ १प० १९२३-२६)। सुमनेर ने इस 
पद्धति के व्यापक प्रसार का एक कारण सातृतन्न ( ऐै०।/४णआए ) 
अताया है, इस व्यवस्था में पत्नी पति के घर मेंन रह कर पिता के घर पर ही 
हो रहती हे और बच्चे अपने ननिहाल में पलते और सम्पत्ति का स्वामी 
होते है (दे० ऊ० पु० ३२८-२९) । इस प्रणाली में अपनी सम्पत्ति 
पर पुत्रों को अधिकार देने का एक उपाय दत्तक प्रथा है, अपनी बहिन द्वारा 
ओऔरस पुत्र गोद लेकर व्यक्ति पैतृक सम्पत्ति अपने बच्चों को दे सकता है। 
( सुसनेर-वहीं ) । यद्यपि दत्तक भ्रथा प्राचीन क्री व चीन में प्रचलित थी 
(इंसाइक्लोपीडिया आफ्‌ रिलीजन एण्ड ईथिक्स खण्ड १ पृ० ११४,१०७) 
किन्तु पुरानी आर्य जातियों में यूनान और रोम के अपवाद को छोड़ 
कर इसका कहीं प्रसार नहीं था ( इंसा० सो० सा० खं० १, पूृ० ४६१ )। 
आधुनिक योरोप में सर्वप्रथम नैपोलियन कोड में रोमन आदरों पर फ्रांस में इसे 
ग्रहण किया गया और बाद में अन्य योरोपियन देशों में इसका प्रसार इना 
( इंसा० सो० सा० वहीं) । 


चुू०० हिन्दू परिवार मोमांता 


सामत्त के युद्ध में मरने पर उसकी पत्नी अथवा अन्य उत्तराधिकारियों को 
जायदाद पर अपना हक सावित करने में काफी परेशानी उठानी पड़ती थी । दत्तक 
पुत्र बना केते पर सम्पत्ति निविवाद रूप से मृतक के कूल में वनी रहती थी। इस 
कल्पना की पुष्टि इस वात से भी होती है कि झोनक ने प्रृत्रीकरण की विधि 
में राजा को बुलान तथा मघुपक से सम्मानित करने की वात लिखी है *१८। 
हिन्दू परिवार में मध्यकाछ में दत्तक पुत्र की प्रथा सर्वमान्य होने पर १७पी 
शत्ताव्दी से इस पर स्वतन्त्र निवन्‍्ध लिखे जाने छगे। इन में ननन्‍्द पण्डित 
( १५९५-१६३० ) की दत्तक मीमासा और देवण्ण भट्ट की दत्तकचन्द्रिका 
उल्लेखनीय है । प्रिवी कौन्सिल के निर्णयानुसार आजकल पुत्रीकरण के सम्बन्ध 
में ये परम प्रमाण हे, इन दोवो में मत भेद होने पर वगार और दक्षिण 
भारत में पहले अन्य का तथा मिथिका और बनारस में दूसरे प्रन्य॒ का अनु- 
सरण किया जाता चाहिये ( १२ मूरइ० ए० ३९७ पृ० ४३७ )। इन के 
अतिरिक्त अन्ि, झौनक, शाकल और कालिका पुराण के वचनो को उद्धृत करते 
हुए व्यवहार मयूंख (१६१०-६० ई० ), सस्कारकौस्तुम आदि ग्रन्थों में भी 
इस विपय का प्रतिपादन है । 

, पुत्रीकरण के सम्बन्ध में प्रधान रूप से तिम्त प्रश्न विचारणीय हे--- 

(१) पुश्नीकरण के प्रयोजन (२) दत्तक पुत्र बनाने का कानूनी अधिकार किन 
व्यक्तियों को है (३) दत्तक वनने के लिये पुत्र देने का किन व्यक्तियों की 
अधिकार हैं। (४) दत्तक कौन हो सकता है ? (५) दत्तक पुत्र बनाने की 
की आवश्यक विधिया (६) दत्तक पुत्र बनने के परिणाम (७ ) दत्तक पुत्र 
बनाने के अन्य प्रकार । 

पुत्रीकरण के प्रयोजन--इसके प्रयोजन दो प्रकार के हे । (१) धामिक 

(२) छौकिक। वालूम्मद्‌टी (या० २।१३५) में मनु, वृह० यम के तथा दत्तक 
मौमासा (प्‌० ३) में अनि के नाम से उद्धृत किये गये इलोकों में इसके प्रयोजन 
भली-भाँति स्पष्ट किये गफ्षे हे*१९ | यम के मतानुसार अपुत्र व्यक्ति को जिस 

१६८. वत्तक मोमांसापु० ७२ पर उद्धृत --मधुपकेंण संपूज्य राजानं च 
द्विजानू शुचीन्‌ । 

११९. अपुर्रेण सुतः कार्यो यादुकू तादृकू प्यस्वतः । पिण्डोदककरियाहेतोर्नाम 
संकोत्तंनाय च॥ घर्मकोश व्यवहार काण्ड भाग २ पृ० १३१६, पू० १३४८, 
पु० (रेए२ पर ऋमश: मनु, वृहस्पति और यम के वचन दिये गये है । इसी 
ग्रन्य केपु ० १३५२ पर अन्नि का इससे मिलता हुआ वचन हुँ। 


दत्तक प्रथा के प्रयोजन प्‌०१ 


किसी तरह प्रयत्नपूर्वक निम्न प्रयोजनो के लिये पुत्र बनाना चाहिये--(१) 
पिण्डदान अथवा श्राद्ध करने के लिये (२) जल द्वारा पितरो का तपंण करने के 
लिये (३) दाहादि संस्कार के निमित्त ( क्रियाहेतो: ) (४) वंश का नाम 
चलाते रहने के लिये । इसमें पहले तीन प्रयोजन घामिक हे और चौथा छौकिक। 
अन्नि ने घाभिक प्रयोजनों का ही वर्णन किया हैँ। प्रिवी कौन्सिल ने अपने एक 
निर्णय ( ६० ३० ए० पृ० २४२ ) में मनु ९१०६-७, १३७-३८ के आधार 
पर पुत्रीकरण का प्रधान प्रयोजन घामिक ही माना है । ॥॒ 

किन्तु दत्तक प्रथा का प्राचीन इतिहास और वत्तंमान स्थिति यह सूचित 
करती है कि इसमे वश रक्षण और धन प्राप्ति के लौकिक प्रयोजन भी महत्व- 
पूर्ण रहे हें । बौधायन गृहय शोष सूत्र के अनुसार पुत्र को ग्रहण करते हुए कहा 
जाता है--मे तुके धर्म और सनन्‍्तति के छिये ले रहा हूँ (धर्माय त्वा प्रति- 
गृहणामि, सतत्ये त्वा प्रतिगृहणामि) । आगे यह बताया जायगा कि प्राचीन 
साहित्य में वशरक्षा की दुष्टि से लडकियो को गोद लेने के अनेक दृष्टान्त मिलते 
है । मेन ने पजाब के जाटो, सिक्‍्खो तथा तामिल जाति के ऐसे उदाहरण दिये 
है, जहा वश परम्परा बनाये रखने के लिये दत्तक पुत्र लेने की परिपाटी है 
( हिन्दू छा पू० १९७)। शुक्रनीति में कहा गया हैँ कि धनी व्यक्ति को 
देखकर ही मनृष्य दत्तक पुत्र बनना चाहते हे ११० । आजकल दत्तक पुत्र लेने 
वाला भले ही धामिक प्रयोजन से यह कार्य करे, किन्तु दत्तक पुत्र बनने वाले 
त्तथा उसके माता पिता के मन में अनायास सम्पत्ति पाने की आकाक्षा ही प्रधान 
होती है । विधवायें प्रायः अपने पति के भाई, भतीजों से विद्वेष के कारण 
दतक पुत्र से सम्पत्ति को सामौीदारी का समझौता कर आशिक दृष्टि से छाभ_ 
उठाने के लिये ही कोई छडका गोद लेती है ( काणे हि० घ० ३६६६) । अतः 
वत्तेमान यूग मे हिन्दू परिवार में दत्तक पुत्र ग्रहण करने में छौकिक प्रयोजन 
की प्रधानता प्रतीत होती है । 

दत्तक पुत्र बनने के अधिकारी--१६ वर्ष क#आयु पूर्ण कर छेने पर 
'किसी हिन्दू पुरुष को अथवा उस की ओर से उसकी विधवा को पुत्र गोद लेने 
का अधिकार है । किन्तु इसके लिये यह आवश्यक है कि गोद लेते समय उसका 
कोई पुत्र न हो। दतक मीमासा मे यह बताया गया है कि पुत्र का अर्थ प्रपौत्र 


११२०. शुक्रतीति २३१ ते दत्तकत्वमिच्छन्ति दृष्दूवा यद्‌ धर्मिक 
नरम्‌ । 


५०२ हिन्दू परिवार सीमांसा 


पर्य॑त्त सन्‍्तान है *२९। सामान्‍्यत. इसके अभाव में दत्तक पुत्र लिया जाता हँ |, 
किन्तु यदि ऐसी इकलौती औरस सन्तान हो, जो पतित, सनन्‍्यासी या हिन्दू धर्म 
छोड़ चुकी हो, दूसरे को दत्तक बनने के लिये दी जा चुकी ही, जिसका केवलरू 
अवैध पुत्र ही हो, तो ऐसे व्यक्ति भी दत्तक पुत्र ग्रहण कर सकते हैं। दंतक उतर 
की व्यवस्था पिण्डदान और वशरक्षा के लिये हँ, अत अविवाहित (१२ व० 
३२९) और विधुर भी लड़का गोद छे सकते हे । सन्यासी और नपुसक 
दत्तक पुत्र नहीं ले सकते, किन्तु कोढी पुरुष को पुत्नीकरण का अधिकार हे । 

मब्यकाल में शूद्रो द्वारा दत्तक पुत्र ग्रहण करने के सम्बन्ध में दो पक्ष 
थे | पहला पक्ष रुद्रधर और वाचस्पति का था११*१ | ये शृद्र को इस का अन- 
घिकारी मानते थे, क्योकि पुत्रीकरण की विधि में होम आवश्यक था । शूद्ध 
बेदाध्ययन का अधिकारी न होने से इसे नही कर सकता था, अत उसके लिये 
लछडका गोद लेना संभव न था । दूसरा पक्ष कमढाकर, रघुतन्दन, नील- 
कण्ठ और ननन्‍द पडित का था। ये झूद्ध को गोद केने का अनधिकारी नही 
मानते थे, क्योकि शूद्र यद्यपि स्वयं होम नहीं कर सकता था, किन्तु ब्राह्मण से 
करवा सकता था | वत्त॑मान न्यायालयों ने इसी पक्ष को स्वीकार करते हुए 
शुद्रो द्वारा लडका गोद लेने का अधिकार स्वीकार किया हैँ । 

किसी पुरुष के निसन्तान मर जाने पर उसके लिये पुत्र गोद केने का 
अधिकार केवरकू विधवा को है । इस अधिकार के स्वरूप के सम्बन्ध में शास्त्र- 
कारो में प्रवलछ मतभेद और चार विभिन्न पक्ष हे। इस सब का आधार वसिष्ठ 
का एक वचन हँ--पत्ति की अनुमति के बिना न दूसरे को छडका दे और 
न दूसरे से लड़का ले १९३ | इस वचन की व्याख्या में निवन्धकारो ने 

१२१. दमो० पृ० ३, अपुन्रोष्जातपुत्रो सृतपुनत्नो वा। अपुत्रों मृतपुत्रो 
वा पुत्रा्य समुपोष्य च' इति शौनकीयात्‌'. . . . « « - - अपुत्रेण इति पुत्रपदं पौत्र-- 
प्रपोन्योरप्यू पलक्षकम्‌ । 

१२२. निर्णय सिन्‍्फु ( पूर्वाध पृ० २४९ ) यत्तु समन्‍्नकहोमस्य पुत्र- 
प्रतिप्रहांगत्वात्‌ व्याहृत्यादिमंत्रपाठे च॒ स्त्रीशूद्रयोरनधिकारात्‌ तयोद्देत्तकः पुत्रो न 
भवत्येवेति झृद्धिविवेके र्घरेणोक्तम्‌ । वाचस्पतिइचेबभाह । तन्न ।. . ..स्त्रियाइच 
होमाप्तमवस्तयापि ब्रतादिवद्विप्रहारा होमादि कारयेदिति हरिनाथादयः ॥' 
सम्बन्धतत्वे$ प्येवम्‌ । एवं शूद्रस्थापि। मि० दसी० पृ० १९,२२-२३ व्यम० ११२ 


(२३. व््तिष्ठ १५५ न स्‍त्री पुत्र द्यात्मतिगृहणीयाद्वा अन्यत्रानुज्ञाना- 
दुभर्तु: । 


विधवा द्वारा पुत्र को गोद लेने का अधिकार ५०३ 


बहुत अधिक बुद्धि पाटव प्रदर्शित किया हूँ । इन्हे चार बडे पक्षों में बाठा जा 
सकता है -- (१) नन्‍्द पण्डित और मिथिला के वाचस्पति आदि लेखक विधवा 
को गोद छेने का कोई अधिकार नही मानते । उनकी दो मुख्य युक्तिया हे-- 
पहली तो यह कि अत्रि ने कहा हे-अपुत्र व्यक्ति द्वारा ही पुत्र का स्थानापन्न 
( दतक पुत्र ) बनाना चाहिये ( अपुत्रेणेव कत्तंव्य, पुत्रप्रतिनिधि सदा ), यहा 
अपुत्र पू ल्लिग है, अत. पुरुष द्वारा ही लडका गोद लिया जाना चाहिये, स्त्री को 
यह अधिकार नही है "१४ । इसकी पुष्टि वसिष्ठ के उक्त वचन द्वारा की 
गयी है । दूसरी यूक्ति यह है कि पुत्रीकरण के लिये होम आवश्यक है, स्त्रिया 
वेद्यध्ययंन का अधिकार न होने से इसे नहीं कर सकती, अत* दत्तक पुत्र भी 
नहीं के सकती१*९१५॥ मिथिला मे आजकल विधवा किसी दशा में छडका 
गोद नहीं ले सकती । 

(२) दुसरा पक्ष बंगाल और वनारस मे प्रचलित है । इस में यह माना 
जाता है कि वसिष्ठ के उक्त वचन में वतायी गयी पति की अनुमति पृुत्रीकरण 
के समय प्राप्त करना आवश्यक नही, यह उससे बहुत पहले, पति की 
जीवित दशा मे भी ली जा सकती हू ( मुसम्मात तारा मणि बनाम देवनारायण 
३ सदर दीवानी ३८७, ५१६ ) । + 

(३) तीसरा पक्ष मद्रास में प्रचलित है । इसमें विधवा पति की आज्ञा के 
विना भी लडका गोद ले सकती है । किन्तु उसके पति के सयुवत परिवार का 
सदस्य होने पर उसे अपने श्वशुर की या उस समूचे परिवार के सब शरीको की 
अनुमति प्राप्त करना आवश्यक है, यदिं उसका पति परिवार से पृथक हो चुका 
था तो उसे अपने इवशुर से या उसके मृत होने की दशा में पति के अधिकाश 
सपिण्डो से अनुज्ञा लेती चाहिये ( १२ म्यूर इडियन एपील्स ३९७, ४२५ ) 

(४) चौथा पक्ष नीलूकण्ठ, (व्यवहार मयूख), कमलाकर (निर्णय सिन्धु) 
और काशीनाथ (धर्म॑सिन्‍्धु)का है, वम्बई तथा पश्चिमी भारत में प्रचलित है । 
इसके अनुसार वसिष्ठ का उक्त वचन पति के जीवित रहने की दशा में ही लागू 
होता है, विधवा के लिये पति की अनुज्ञा आवश्यक नही । यदि पति ने स्पष्ट 


१२४. दत्तक मीमांसा पु० ७ अपुत्रेण इति पुंस्तवश्वणात्‌ न॒स्त्रिया 


अधिकार इति गम्यते । कल न 
१२९५. वही १० २२-२३ कि च. .« - होमकर्त्तुरेव प्रतिग्रहसिर््ध र 
होमानधिकारित्वात्‌ परिग्रहानधिकारः--इति वाचस्पतिः । 


ण्ड हिन्दू परिवार मोमांसा 


प से निवेध नहीं किया तो उसकी अनुमति ही समझी जानी चाहिये। दत्तक 
द्विका ने इसे इस 'त्याय' से पुष्ठ किया--दूसरे के मत का यदि निपेघ 
किया जाय तो उसे अनुमति ही समझा जाना चाहिये १९६। 
प्राचीन आचार्यों में ही विधवा के पुत्रीकरण के अधिकार के सम्बन्ध में 
भेद रहा हो, सो वात नहीं, आजकल विभिन्न हाईकोर्टो तथा प्रिवीकौंसिक 
परस्पर विरोधी निर्णयो ने इस विषय को वहुत जटिल वना दिया हैं । उदा- 
णार्थ वम्वई के उच्च न्यायारूय की फुल बेच ने अपने एक निर्णय ( राम जी 
० घमऊ ६ब० ४९८ ) में यह व्यवस्था की थी कि जिस विधवा का पति 
” समय सयुक्‍त परिवार का सदस्य हो, वह अपने पति की, अथवा पति के 
"१ दायादों की सहमति के विना छडका गोद नहीं ले सकती | इस निर्णय 
पचास वर्ष बाद प्रिवी कौंसिल ने भीमा बाई व० गुऱुनाथ गौड ( छा० रि० 
० इ० एं० पृ० २५ ) के मामले का निर्णय करते हुए वम्बई हाई कोर्ट की 
वस्था अमान्य ठहरायी और सयुकत परिवार की विधवा को पति की सहमति 
विना लडका गोद छेने का अधिकार दिया। इसी प्रकार वम्बई हाईकोर्ट ने 
५ यह निर्णय किया था कि सयुवत परिवार की साभेदारी ((0[08&70७॥%7:४ ) 
दि एक वार भग हो जाय, सम्पत्ति अगले वारिस को पहुँच जाय तो मृत 
शी की विधवा का दत्तक पुत्र ग्रहण करना यद्यपि वैध है, किन्तु सयुकत 
स्पक्ति दत्तक पुत्र को नही छौट सकती (इ० हा० रिं० १९३७ व० ५०८)। 
नागपुर (६० छा० रि० १९४१ ना० ७०७ ) तथा मद्रास (इ० ला० 
० १९४३ म० ३०९ ) हाईकोट्ों ने उपर्युक्त निर्णय के सर्वथा प्रतिकूल दत्तक 
को सपत्ति छौटने का तथा उस द्वारा पुनविभाग करवाने का अधिकार 
है। प्रिवी कौन्सिल ने अनन्त व० जकर (४६ व० ला० रि० १) के मामले मे 
और नागपुर हाईकोर्टों के निर्णयो का समर्थन किया है । इससे यह स्थिति 
हो गयी है कि पुत्र के अभाव में भाई आदि के पास गयी जायदाद ५० वर्ष 
५ भी विधवा के दत्तकशपुत्र बना छेने से उसे छौट सकती है। इन निर्णयो का यह 


१२६- व्यम०१० ११३ भन्न॑नुज्ञया तु सघवाया एव दष्टायेट्वात । विधवा- 
तु तां विनाषि पितुस्तदभावे ज्ञात्तीनामाज्ञया भवति ।. .. .अतो विधयाया 
राज्ां विनाप्यधिकार: | दच० प्‌ृ० १८ स्त्रियास्तु जीवति भर्त्तरि तदनमती । 
बर्ते मन वा तदनुज्ञां विनापि) यया वसिष्ठः न स्त्री. . . भर्तः। इति। अनमति 
अतिषेबेशप भवति । अप्रतिधिद्ध परमतमनमतं भवतोति || 
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दत्तक पुत्र को देने के अधिकारी प्०्प्‌ 


परिणाम हुआ है कि सयुकत परिवार की सम्पत्ति पाने वाले दायादो को यह 
खतरा पैदा हो गया हैं कि उन से यह जायदाद बाद में बनाये दत्तक पुत्र छीन 
सकते हूँ, अत वे उसे जल्दी बेचना चाहते हे, खरीदने वाले भावी विवाद की 
आशका से उस का पूरा दाम नही देते । अत. जिन संयुक्त परिवारों मे पूर्वमृत 
समाशियों की विधवाये है, उनकी जायदाद बाजार में आसानी से विक नही 
सकती, बिकती है तो पूरा मूल्य नहीं मिलता । इस तरह सयुकत परिवार की 
सम्पत्ति बरवाद होती है*१०। 

कत्तक पुत्र को देने के अधिकारी--दत्तक बनाने के लिये दूसरे व्यक्ति को 
अपना पुत्र देने का अधिकार उस के पिता और माता को है । याज्ञ० ने दोनो 
हारा दतक के दिये जाने का उल्लेख किया है । माता, पिता की अनुमति से 
ही पुत्र को दे सकती थी, यह वसिष्ठ के ऊपर उद्धृत. किये वचन (१५॥५) 
से स्पष्ट है। विज्ञानेश्वर पति के विदेशस्थ होने अथवा उस की मृत्यु पर 
ही पत्नी को पुत्र देने का अधिकार मानता है १९०। यह निश्चित है कि 
पिता को ही पुत्र देने का पूर्ण अधिकार है, वह पत्नी से बिना पूछे यह कर सकता 
हैं, यद्यपि वह इसमे प्रायः उससे अनुमति ले लेता है (५ सदर दीवानी 
३५६ ( ४१८ )। बम्वई हाईकोर्ट के अनुसार हिन्दू पिता धर्मान्तर स्वीकार 
कर छेने पर भी अपने हिन्दू पुत्र को दूसरे को देने का अधिकार रखता है 
( शामसिंह ब० शान्ता वाई २५ ब० ५५१ )। माता पिता के अतिरिवत कोई 
अन्य सम्बन्धी, सौतेली माता, भाई आदि पुत्रीकरण के लिये छडका नही 
दे सकते । पुर्नाववाह करने पर विधवा को अपने पहले पति के लडके को देने का 
अधिकार नही रहता । 

दत्तक पुत्र कौन बन सकता है ?--इस विषय मे शास्त्रकारो ने अनेक प्रति- 
बन्‍्ध लगाये हे , वत्तमान न्यायालयों ने उन्हे स्वीकार किया | इस सबन्ध में मुख्य 
नियम निम्न है --- 

१२७. यह प्रकरण पाण्डरंग वासन काणे की हिस्टरो आफ धर्मशञास्त्र 
खण्ड ३१० ६७०-७४ के आधार पद लिखा गया है । विधवा के पृत्नीकरण के 
अधिकार के विस्तृत विवेचन के लिये दे० मेन--हिन्दू छा पू० २०९-२३५ 

१२८. था० २॥१३० दद्यान्माता पिता वायं स पुत्रों दत्तकों भवेत्‌ । 
सि० मनु ० ९११६८ माता पिता वा दध्यातां यमद्भिः पुत्रमापदि । वसिष्ठ १५४२ 
तस्य प्रदानविक्रयत्यागेषु मातापितरी प्रभवतः। मिता० या० २।१३० पर-मा्रा 


बिते 9०. 


अत वुज्ञया प्रोषिते प्रेते वा भत्तेरि । 


०६ हिन्दू परिवार सीमांसा 


(१) गोद लिया जाने वाढा व्यक्ति लडका होता चाहियें--प्राचीच काल 
लड़कियों को गोद लेने के अनेक दुष्टान्त मिलते है । दशरथ की कन्या शान्ता 
राजा लोमपाद ने; ( वा० रा० १॥९ ) तथा शूर की छडकी पृथा कौ 
" में ( महाभा० ११११२-३ ) अपनी कन्या बनाया था। इन उद्दा- 
* के आधार पर दत्तक मीमासा (१० ११२-१६ ) और संस्कार कोस्तुम 

«० १८८ ) यह भानते हें कि छडकियो को भी गोद लिया जा सकता है 
वु तीलकण्ठ ने मनु के स श्ञेय कृत्रिम सुत. (९।१६८) के आवार पर 
लडका होना ही माना है, वर्तमान त्यायाल्य इस विषय में व्यवहार 

को ही प्रमाण मानते हे, दत्तक मीमासा को नहीं* १५] 

(२) सपिण्डता--शौनक के मतानुसार ब्राह्मणों को सपिण्ड अर्थात्‌ सातवी 
"तक के पुरुषों मे से ही दत्तक पुत्र ग्रहण करना चाहिये, इनके अभाव मे असू- 
७ में से भी इसे लिया जा सकता है, क्षत्रियों में संजातीय, समाव गुर 
वा समान गोत्र वालो का पुत्रीकरण हो सकता हँ*१" | दत्तक मीमासा ने 
«९ रढ-प४ ) इसकी व्याख्या करते हुए पुत्र के चुनाव के लिये निम्न ऋम 

व. किया है (१) समान गोत्र सपिण्ड, (२) असमान योत्र सपिण्ड (नाना 

के व्यक्ति), (३) सोदक (७वी से १४ वी पीढी तक के व्यक्ति) तथा 
गोत्र (४) असमानोदक सग्रोत्र (५) असमानोदक असग्रोत्र । इनमें 

के न होने पर अगले वर्ग के सम्बन्धियों में से चुनाव किया जाता है। इनका 
प्रत्यासत्ति अर्थात्‌ रक्त सम्बन्ध द्वारा समीपता के आधार पर ही निश्चित 


१३९. वरयम्०पृ० १०८९ दत्तकश्च पुमानेव भवति न कन्या । स्‌ ज्ेयः 
नमः सुतः” इत्ति संन्नाप्ज्नितंबन्धवोधषकवांक्यगतेन सं इति सर्वनाम्ना 
पतुकतू कश्रीतिजलगु णकापस्निमित्तकदानकर्माभूतसजातीयपूंस.. एवं ॥ 
वाई ब० अनन्त १३ वं० ६९०। किस्तु कुमाऊं में रिवाज़ के आधार 
लड़को भी गोद क्री जाती है ( पह्चालाल--कूमाऊंँ लोकल कस्टम्ज ) 
की मातृमूलक खासी जातियो में तथा ट्रावन्कोर के राजकुल में वंश का 
बनाये रखने के लिये छड़की गोद ली जाती है ( गुरडन-खासी पुृ० <५५ 
“कास्टसू एण्ड ट्राइल्स आफ सदर्न इंडिया खं० ४ पृ० ८२ ) । 
| दर्मी० पु० २४ में उद्धुतजाह्मणाना सर्विण्डेषु कर्त्तव्यः पुत्रसंग्रहः । 
पे इसपिण्डे वा अन्यत्र तु न कारवेत्‌ ॥ क्षत्रियायां स्वजातो वा गुरुपोत्र- 
पवा। 


दत्तक पुत्र कौन बन सकता है ? च्‌०्छ 


किया गया है । वसिष्ठ ने इस सिद्धान्त का अपने एक सूत्र में इस प्रकार निर्देश 
किया है कि पास के सम्बन्धियो को ही दत्तक पुत्र बनाना चाहिये; मिता- 
क्षरा ने इसका अर्थ यह किया हैकि गोद लिया जाने वाला दूर देशवासी और 
दूर की भाषा बोलने वाला नही होना चाहिये१३९ | वत्तंमान न्‍्यायारूय इन 
नियमों को आवश्यक नही समझते और निकटस्थ सम्वन्धियों के रहते हुए भी 
दूरस्थ व्यक्ति को दत्तक बनाना स्वीकार करते हें ( १० ब० ८०, बावा जी 
बनाम भागीरथी वाई ६ ब० हा० को० ७० )। 

(३) सवर्णता--शौनक ने कहा है कि दत्तक पुत्र अपनी ही जाति का 
होना चाहिये, दूसरे वर्ण का नही* १९ | सेघातिथि का मत इससे भिन्न हैं, 
वह मन्‌ के ९१६८ में आये सदृश शब्द का अर्थ सजातीय नही, किन्तु गुणो से 
अनुरूप होना करता है, अत. क्षत्रिय समान गृण होने पर ब्राह्मण का दत्तक 
पुत्र बन सकता है । विज्ञानेश्वर, कुल्लूक आदि अन्य टीकाकार और नीलकण्ठ 
इस से सहमत नही, वे सवर्णता की शत्तं आवश्यक समभते हे । धर्मेसिन्धू सवर्णता 
के अतिरिक्त एक देश का होना अर्थात्‌ गुर्जर ब्राह्मण के दत्तक पुत्र के लिये 
भी गुर्जर होने का वन्धन छगगाता है । आधुनिक न्‍्यायारूय इस हद तक नही जाते, 
केवल सवर्णता का वन्धन आवश्यक समभते हे, उपजाति का भेद होने पर 
भी दत्तक के पिता का वर्ण होने पर उस का पुत्रीकरण वैध मानते हे (शिवदेव 
मिश्र ब० रामप्रसाद १९२४, ४६ अला० ६३७, ६४६ )। 

(४) इकलछौता पुत्र होना--आ्राचीन स्मृतियो ने ऐसे पुत्र को दत्तक बनाने 
का निषेध किया। वसिष्ठ, (१५।३-४ ) और शौनक ने बडे स्पष्ट दब्दो में यह 
व्येवस्था की हैं'१३ और इस का कारण यह बताया है कि वह (इक- 
छौता पुत्र ) पूर्वजों की वश परम्परा चलाने के लिये होता है । वर्तमान न्याया- 


१३१. वस्तिष्ठ १५॥६ अदूरबान्धवं बन्धुसंनिकृष्टमेद गृहणीयात्‌ । सिता ० 
था २१३० पर-अदूरबान्धवर्मिति अत्यन्तदेशभाषाधिकृष्टस्य प्रतिषेधः । 

१३२० दमी० २८ सर्वेषय चेच वर्णानां जातिष्वेब न चान्यतः । 

१३३. वसिष्ठ १५३३ न त्वेक॑ पुत्र द्यात््रति गृहणीयाद्या स हि सन्‍्तानाय 
पूर्वेबाम्‌। शौनक दसी ५४ नेकपुत्रेण कत्तंव्यं पुत्रदानं कदाचन। वोधायन 
गुह्य शेष सूत्र में वसिष्ठ के ही वचन दुहराये गये है। रोम में अपने गोत्र के 
इकलौते बेटे को घासिक क्रियाओं (88०7७) के जारी रखने की दृष्टि से गोद 
नहीं लिया जा सकता था ( सेन-हिन्दू ला पु० २४३ )॥ 


५०८ हिन्दू परिवार सीमांसा 


लो ने इसे मीमासा (११२।३६-२७ ) के सूत्रों के आवार पर वसिष्ठ क्ते वचन 
उत्तराव॑ को हेतु नही, किन्तु अर्थवाद माना है; अतः अब इकलछौता बेठा 
१ गोद लिया जा सकता है । ( २६३० ए० पृ० ११३, २४ वं० ३६७ ) । 
विज्ञानेशवर ने मन ९१०६ के आधार पर यह व्यवस्था की थी? ३४ 
कि ज्येष्ठ पुत्र को नही देना चाहिये, क्योकि वही मुख्य रूप से पुत्र का कार्य करता 
* | वत्तेमान काल मे न्यायालयों ने इस व्यवस्था को आवश्यक नहीं माना 
( १ व० छा० रि० १४४ ) | उन का प्रधान आवार व्यवहारमयूख द्वारा मिता- 
रा के मत का खण्डन हैँ ( व्यम० पृ० १०८ ) | 
एक पुरुष एक से अधिक परिवारों में दतक नहीं वन सकता" १४ क्‌ | 
" व्यक्तियों के भाई होने पर भी उन्हे एक व्यक्ति को ही पुत्र बनाने का 
कार नहीं है ( ५२६० ए० २३१, २४२, २५२ )॥। 
(५) गोद छिये जाने वाले पुत्र की जायु के सम्बन्ध में प्राचीन शास्त्र- 
पै में प्रवक मतभेद है । विभिन्न आचायों द्वारा तीन वर्ष की अवस्था वाले 
लक से विवाह के बाद सन्तान पैदा करने वाले प्रौढ़ आयु तक के 
रुप दत्तक पुत्र बताने योग्य वतलायें गये हें। दत्तक मीमासा ( पृ० ५८ ) 
उद्धत किये गये कालिकापुराण के वचनानुसार इस विषय में निम्न 
सतत मत हे१३१-..- (१) जातकर्म से चुडाकर्म (मुण्डन) तक जिसके सब 
स्कार अपने उत्पादक पिता के घर पर हुए हो, वह गोद नही लिया जा सकता, 
डाकरम तीसरे वर्ष होता हैं । (२) यदि किसी का चडाकर्म और इसके वाद 
सस्कार गोद लेने वाले के घर में हुए हे तो वह दत्तक पुत्र वन सकता है । (३) 
वर्ष के वाद वालक दतक पुत्र नही बन सकता (४)पाच वर्ष से अधिक 


१३४. भित्ता० या० २१३० पर-तयाइतेक पुत्रसदभावेषपि ज्येष्ठो ते 
: -- “्येष्ठेन जातसात्रेण पुत्री भवति मानवः ( म० ९११०६ ) इति 
व पुत्रकाबंकरण मुल्यत्वात्‌ । 


१३४. के दसी ० २५ अपुत्रेणेत्येकत्वश्॒वणात्च न द्वाम्या त्रिभ्ियाँ एकः 
जे: कर्तेन्य इंति भम्यतें । 

१३५. ( दमो ० ५८ ) आचूडान्तं न पुत्र: स पुत्रतां याति चान्यतः ॥ 
» ६ यदि संस्कारा: निजगोत्रेण वे कृता: । दत्ताद्यास्तनयास्ते स्परन्‍्यया 


उच्यत । अब्व॑ तु पचमद्वर्षान्न दत्ताद्याः सुताः नुप । गृहोत्वा पंचवर्षोय॑ 
थधिद प्रथम चरेत । 


गोद लिये जाने वाले पुत्र की आयु ७०९ 


आयु वाला पुत्रेष्टि सस्कार द्वारा ग्रहण किया जा सकता है। दत्तक चन्द्रिका 
(पृ० ३६) का मत है कि प्रथम तीन वर्णों के व्यक्ति उपनयन सस्कार तक तथा 
शूद्र विवाह से पहले तक दत्तक बनाया जा सकता है । नीरूकण्ठ अपने पिता 
(शकरभट्ट ) के वचन के आधार पर कहता है कि विवाहित होने तथा पृत्र 
उत्पन्न करने के बाद भी पुरुष को गोद लिया जा सकता है१* १६ | 

वत्तेमान समय में बम्बई के अतिरिक्‍त सब प्रान्तो में ब्राह्मण क्षत्रिय वैद्य 
वर्णों में दत्तक पुत्र उपनयन से पहले तक और शूद्रो में विवाह से पूर्व तक बनाया 
जा सकता है (९ अछा० २५३, ३२८, ५ पटना ७७७ )। वम्बई प्रान्त में मयूल 
की उपर्युक्त व्यवस्था के कारण आयू का कोई वन्धन नही है, बम्बई हाईकोर्ट 
के निर्णयानुसार कोई व्यक्ति अपने से बड़ी आयू के पुरुष को दत्तक पुत्र बना 
सकता है (४८व० ३८७, ३८९) । पजाब में रिवाज़ के आधार पर आयु का 
कोई बन्धन नही है । अग्रवाल जैनो मे १२ वर्ष की जआायू तक व्यवित दत्तक 
पुत्र बन सकता है ( ५९६० ए० २३१, २४२ )। . 

दत्तकपुत्र न बनने योग्य संवन्‍्धी--भाजा आदि कुछ सम्बन्धियों को स्मृति- 
कारो ने तथा वर्तमान न्‍्यायालयो ने दत्तक पुत्र बनने के अथोग्य ठहराया है । 
इन के वर्जन का मूल आधार शौनक की यह व्यवस्था है कि दत्तक पुत्र- 
च्छायावह ११० अर्थात्‌ पुत्र के साथ सादृश्य रखने वाला होना चाहिये । 
कौनसा व्यवित ऐसा पुत्र हो सकता है, इस सम्बन्ध में निवन्धकारों तथा वर्त्त- 
मान हाईकोटो में तीन्र मतभेद है। दत्तक मीमासा (१० १४४) में नन्‍्द- 
पण्डित ने इसका अथ' किया है--नियोगादि से उत्पन्न किये जाने पर पुत्र के 
साथ होने वाला अपना सादृश्य । भाई, सपिण्ड या सगोत्र के पुत्र दत्तक वनोये 
जा सकते हें क्योकि नियोग के नियमो के अनुसार भाई, सपिण्ड और सगोत्र 


१३६- व्यम० पृ० ११४ दत्तकस्तु परिणीत उत्पन्नपुत्रोईपि च भवतीति 
तातचरणाः । कालिकापुराण के पिछले नोट में उद्धृत किये वचन इसकी दो 
तीन प्रतियों भें न होने से, नीरूकण्ठ के मतानुसार अविश्वसनीय हँ--इदं तु 
वचोन न तथा. विश्वस्भणीयम्‌ , हिंत्रिकालिकापुराणपुस्तकेव्वदर्ग नात्‌ । 
कृष्णंभदू ने इच वचनों को राज्याह पुत्र के लिये ही छायू किया है; दे० निर्णय 
सिन्धु की कृष्णंभट्टी टीका चौखम्भाप्रेत्ध बनारस पूृ० ८८॥ 

१३७. दमी० (कलकत्ता ४४ ) वस्त्रादिभिरलंकृत्य पुत्रच्छायावहूं 
सूतम । 


हर हिन्दू परिवार सीमांसा 


| पतली में नियोग करके अपने जैसी सन्तान पैदा की जा सकती है; किन्तु 
नियोग माता, नानी, लड़की, वहिन और मौसी के साथ सभव नही, अतः 
" सन्तान सगा भाई, मामा, दोहता, भाजा आदि दत्तक नहीं बनाये जा 
“१३८ दत्तक मीमासा ने ही अन्यत्र (१० ८० ) शौनक और शाकछ के 
3 के आधार पर दोहते, भाजे और मौसी के लड़के को दत्तक बताने का 
बेघ किया है*१५ ।द्वैत निर्णय और व्यवहारमयूख इस प्रश्न की विस्तृत 
सा के बाद दिजाति मात्र को दोहते, भाजे और मौसी के लड़के को देत्तक 
ताने की अनुमति देते हे११" । 
वत्तंमान न्यायालयों ने भी इस विषय में परस्पर विरोधी निर्णय किये हें । 
तक मीमासा के उपर्युक्त स्थल का अग्रेजी अनुवाद करने वाले स्टोक ने नियो- 
शब्द का अथे करते हुए नियोग के साथ विवाह का शब्द और जोड़ दिय। 
इस अनुवाद के आधार पर जजो ने उन सब स्व्रियो की सन्‍्तान दत्तक 
त्र के लिये अथोग्य ठहरायी, जिनका कुमारी दशा में उससे विवाह संभव 
दों था। इस प्रकार दोहते, भाजे, मौसी के लड़के के दत्तक होने के निषेध की 
वस्था मद्रास ( ११ म० ४८ फु० बै० ) हाई कोर्ट ने स्वीकार की । उक्त 
पर भाई, चाचा, मामा दत्तक होने योग्य नही माने गये । पर वम्बई 
"ैद में ऊपर उद्धृत किये गये शौनक शाकल के वचनों में गिनाये तीन संब 
3 ( दोहता, भाजे और मौसी का छडका ) के अतिरिक्त सब संबन्धी 
क होने योग्य ठहराये “( रामचन्द्र व० गोपाल ३२ बं० ६१९ )। इस 
वम्वई में मामा और बुआ के लड़के भाई, भतीजा दत्तक पुत्र वन सकते 
। इस व्यवस्था में दोहते के साथ वस्तुत अन्याय हुआ है । डा० जाडी ने 


१३८. दमी० बही--पुत्रच्छाया पुत्रसादुश्यं तच्च नियोगादिना स्वयम्‌- 
दनयोग्यत्वनू ॥ यथा जातृसपिण्डसग्ोन्नादिपुत्नस्थ ॥..... «० त्ततइच 
(ुष्तिव्यमातुलदो हित भा गिने यादीनां निरासः पुत्रसादृदयाभावात्‌ । 

१३९. दमी० ८० तथा च शौनकः--दौहिन्रो भागिनेयश्च श्ैदच करियते 
:। ब्राह्मणादि त्रये नात्ति भागिनेयः सुतः कदुचित्‌॥ तदेतत्स्पष्टमाचष्टे 

:। संमानग्रोत्रजाभावे पालयेदन्यगोत्रजम्‌ । दौहित्र भागिनेयं च 
<सेंसुसुतं बिना ॥ 


मल देतनिर्णय पू० १०५ तेन ब्राह्मणादिभिरपि दौहिबत्रभागिनेयों 
लेन गप्राहयाविति सिद्धमू | ब्यस० पु० १११ 


दत्तक पुत्र बनाने की विधियां ५११ 


दोहते को दत्तक पुत्र के अयोग्य ठहराने की नन्‍्द पण्डित की व्यवस्था का इस 
आधार पर विरोध किया हूँ कि प्राचीन साहित्य में इस का कोई सकेत नहीं 
है ( हिन्दू छा एण्ड कस्टम पृ० १६३ )। मामा, बुआ आदि के छडकें की 
अपेक्षा दोहता अधिक समीप का तथा प्रिय सबन्धी है । रिवाज के आधार पर 
कुमाऊं में दोहता, और भाजा दत्तक बनते हैं । शूद्रों मे इस प्रकार दत्तक के लिये 
वजित सबन्धियो का कोई बन्धन नही है । 

पुत्नीकरण की विधिया--वसिष्ठ, बौधायन और शौनक ने पुत्र बनाने की 
विधि का निर्देश किया है, दत्तक मीमासा और दत्तक चन्द्रिका में इस का विस्तृत 
चर्णन है । इसका सब से आवश्यक अंग लछडका देने और लेने कौ विधि है । 
वबौधायन के अनुसार ५त्र देने वालें के पास जाकर, उससे कहना चाहिये--“मुझे 
पुत्र दीजिये, वह उसे कहता है--मे देता हूँ । उस पुत्र को वह यह कहता हुआ 
अहण करता है कि मे तुझे धर्म के लिये और सनन्‍्तान के लिये छेता हूँ १११९॥ 
इस दान और प्रतिग्रह के बाद दत्तक होम की विधि होती है, अग्नि में आहु- 
पिया डाली जाती है | यह होम बाद में भी हो सकता है, शूद्र और स्त्रिया इसे 
दूसरे व्यक्तियो द्वारा करा सकती हूँ । द्विजातिमात्र के लिये दत्त होम आवश्यक 
विधि है, दत्तक मीमासा के मतानुसार इसके विना किसी को दत्तक पुत्र नही 
बनाया जा सकता १३४९। 

शूद्रो में दत्तक होम आवश्यक नही है (७ इं० ए० २४)। पजाब में, तथा 
जैनो मे भी यह धामिक विधि नही होती, उत्तरी छका के मुदालियरो में केवल 
एक ही विधि अर्थात्‌ दत्तक पुत्र ग्रहण करने वालो द्वारा केसर का पानी पीना ८ 
ही होता है (मेन-हिन्दू छा पृ० २५३) । 

पुशत्नीकरण के परिणाम--दत्तक बनने के बाद पुत्र अपने जन्मदाता पिता 
के परिवार का सदस्य नही रहता, गोद छेने वाले पिता के कूटुम्व का अग बनता 
है और उसे नये परिवार में औरस पुत्र के अधिकार प्राप्त हो जाते है। पिछले 


१४१. धर्मंकोशपू ० १३८४ दातुः समीप गत्वा' पुत्र में देहि इति भिक्षेत 
ददामोतर आह। तं पुत्र प्रतिगृहणाति--धर्माय त्वा गृहणामि संतत्ये त्वा 
गृहणामि इति 

१४२. दी पु० १६१ दानप्रतिग्रहहोमाद्यन्यतमाभावे तु पुन्नत्वाभाव 
एवब्रेति। दत्तहोम के विस्तृत वर्णन के लिये दे० बौधायन गृह्य शेष सूत्र २।६। 
४-९ काणे हिं० घ० ३॥६८८-९ 


१२ हिन्दू परिवार भीमांसा 


से उसका सम्बन्ध विच्छिन्न हो जाता हूँ । इस सम्बन्ध में मनु ने कहा 
'दत्तक अपने उत्पादक पिता के गोत्र और रिक्य का हरण नही करता 
त्‌ वह अपने पाछूक पिता के वशनाम तथा पैतृक सम्पत्ति का उत्तराधिकारी 
है) । पिण्ड ( श्राद्ध में दिया जाने वाला चावक का गौछा ) गोत्र और 
का अनुगामी होता है , (अत. ) पुत्र देने वाछे को (उससे आरष्त, होने 
१) स्वघा बन्द हो जाती है* १ *क ।/ इसका केवल यही अभिप्राय हू कि 
पुत्र अपने उत्पादक पिता का पिण्डदान नहीं करता, उसकी सम्पत्ति नहीं 
। आजकल बम्वई हाईकोर्ट के कूछ विद्वान्‌ न्यायाधीशो ने मनु के इस 
का यह तात्पयं निकाछा है कि दतक पूत्र बनने के वाद पालक पिता के 
भे उस का नया जन्म होता है और उत्पादक पिता के घर में कानूनी तौर 
उसकी मृत्यु हो जाती है । पुत्र को यदि उत्पादक पिता के परिवार में कोई 
किसी प्रकार मिलती थी तो दत्तक पुत्र बनते ही यह उसके दायाद को 
है (४० ब० ४२९, ४९३० ५२०)। किन्तु मद्रास (२९ म० ४३७) 
कलकत्ता हाईकोर्टों (१ कल० वी० नो० १२१) ने बम्बई के इस फैसले 
सही नही माना१ १३ | 
दत्तक पुत्र यद्यपि अपने उत्पादक पिता के कूल से पृथक हो जाता हैं, 
५ कुछ विषयो में वह उसी परिवार का सदस्य माना जाता हैं । उसके 
हू में असपिण्डता और असगोत्रता के नियम का पालन दोनो कूलो की दृष्टि 
। जाता है । पाक एव उत्पादक दोनो परिवारों की निषिद्ध पीढियों के 
पर दाने वाली कन्याओ से उसका विवाह सभव नहीं है। इस द्प्टि 
नये कुछ में आने के वाद भी पुराने कूल में उसकी स्थिति 
« बनी रहती है । धर्मसिन्वु के मत में दत्तक उत्पादक पिता 
पुत्र न होने की दक्षा में उसकी मृत्यु के बाद वह उसका श्राद्ध 
सम्पत्ति ग्रहण कर सकता है११०४ | उत्पादक पिता की मृत्यु के बाद 


१४२. के मनु ९१४२ ग्रोन्नरिक्थे जनयितुर्न हरेदू दत्रिमः क्वचित्‌ 

<  : पिण्डो व्यपेति ददतः स्वधा ॥ 

१४३- इस विंबय के विस्तृत विवेचन के लिये दे० सेन--हिन्दू छा पू० 
६-५७ कार्ण--हि० घ० ३६९२-९८ । ॥ 

१४४. धमंसिन्ध्‌ उत्तराध॑,प्‌० ३७१ दत्तकस्तु जनकपितुः पुत्राधभादे 

पतुः भाद्ध कर्याद्धनं च गृहणीयात्‌ । 
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औरस पुत्र उत्पन्न होने पर दत्तक पुत्र का अंद ५१३ 


उसका सूतक दस दिन का नही किन्तु तीन दिन का ही होता है ( दत्तक 
चन्द्रिका पृू० ६८) ।इन सव॒वातो से यह स्पष्ट है कि दत्तक पुत्र का 
सूल कुछ से पूर्ण नही, किन्तु आशिक विच्छेद होता है। 

दत्तक पुत्र दूसरे कुछ मे जाकर औरस पुत्र की भाति न केवरू अपने पिता 
की सम्पत्ति को प्राप्त करता है, अपितु चाचा के दायादन होने पर उस के 
रिक्‍्य का भी उत्तराधिकारी बनता हैँ । 

दत्तक पुत्र ग्रहण करने के बाद यदि औरस पुत्र उत्पन्न हो तो बटवारे में 
दोनो को बराबर हिस्सा नहीं मिलता , दत्तक पुत्र का हिस्सा औरसपुत्र के 
भाग से बहुत कम होता है । वसिष्ठ (१५॥९) और बौधायन परिश्षिप्ट दत्तक 
पुत्र को चतुर्थाश देने का विधान करते हे १४१५। कात्यायन ( दायभांग द्वारा 
उद्धृतपृ० १४८ ) के अनुसार औरस पुत्र होने पर सवर्ण दत्तक को सम्पत्ति का 
तीसरा हिस्सा मिलता है? १६। मध्यकालीन निवन्धकारो मे इस विषय मे काफी 
मतभेद है । विज्ञानेशवर और दत्तक मीमांसा ने वसिष्ठ के चतुर्थाश का अनुमोदन 
किया है । सरस्वती विलास के मत मे यह कूछ सम्पत्ति का नही, किन्तु औरस 
पुत्र के हिस्से का चौथाई भाग है, इस प्रकार दत्तक को औरस का #& भाग 
मिलेगा१ १०, दत्तक चनर्द्रिका ने भी इसका समर्थन किया है और साथ ही यह 
भी कहा है कि शूद्रो में चतुर्थाश का नियम नहीं छगता, वे सम्पत्ति का वट- 
वारा समान रूप से करते हे (दच० पृ० ९८) । 

आजकल बगाल की दायभाग व्यवस्था मे दत्तक एवं औरस पुत्र होने पर 
पहले को सम्पत्ति का एक तिहाई मिलता है (१ करू० छा० ज० ३८८, ४०४ )॥ 
दक्षिणी भारत और बम्बई में औरस पुत्र के भाग का # अर्थात्‌ कुल सम्पत्ति का 
दे देत्तक का हिस्सा माना गया है (४९ ब० ६७२ )। दत्तक मीमासा का अनुसरण 
करने वाले प्र देशो में दत्तक पुत्र को सम्पूर्ण सम्पत्ति का छु मिलता है (२ छा० 
६९ )। बम्बई के अतिरिक्त शेष भारत मे शूद्रों के दत्तक तथा औरस को” 
समान अश प्राप्त होते हे ( ७ म० २५३ )। वम्बई में शूद्रो में दतक पुत्र को 

१४५... बसिष्ठ १५९ तस्मिइ्चेत्मतिगृहीत औरसः प्रश्न उत्पच्चेत चुर्थ- 
भागभागी स्थादत्तकः । बौधा० के लिये दे० धर्मकोश २१३८५ 

१४६. दा० १४८ उत्पन्ने त्वौरसे पुत्रे तृतीयांशहराः स्मृताः । 

१४७. सवि० ३९३ चतुर्थाशों नाम्त चतुर्थस्थ बोंप्शाः समत्वंत परिकह्पते 
तत्तुल्योंड्झः पंचमांश इत्यथः 

हि० ३३ 





प्श्ड हिन्दू परिवार भोमांसा 


कूल सम्पत्ति का पाचवां हिस्सा ही मिलता है ( ४९ व० ६७२ )। यदि सम्पत्ति 
अविभाज्य हो तो यह औरस को ही मिलती है (६० ला० रि० १९३६ ब० 
३१४ ) 

पुत्नीकरण के अन्य भेद--वत्तमान काछ में दत्तक पुत्र के अतिरिक्त 
हिन्दू परिवार में पुत्र बनाने के निम्न प्रकार प्रचलित है-- 

(१) हृधामुष्यायण --इसका शब्दार्थ है दो व्यक्तियों का पुत्र । जब 
दत्तक पुत्र बनाते हुए यह समझौता ( सवित्‌) कर लिया जाता 
हूँ कि यह उत्पादक ( जनक) तथा पालक दोनो पिताओं का पुत्र समझा 
जायगा तो यह द्वचामुष्यायण कहलाता है११५। प्राचीन समय में इस 
शब्द का प्रयोग क्षेत्रज के लिये किया जाता था (मिता० या० ३१२७) । 
कात्यायन के अनुसार दत्तक, क्रीत और पुत्रिकापुत्र दो ग्रोवों (वंशो) से 
सवद्ध होने के कारण ऐसा कहलाते थे१ १६ | ननन्‍्द पण्डित ने दतक मीमासा 
मे अनित्यवद्‌ और नित्यवद्‌ के नामो से इसके दो भेद बताये हे, इन दोनों 
प्रकारो मे जनक और पालक पिता में यह समझौता करना आवश्यक है कि 
यह हम दोनो का पुत्र रहेगा । दोनो का मुख्य अन्तर यह है कि अनित्यवद्‌ मे 
लडका चूडाकर्म ( मुण्डन सस्कार) के वाद विभिन्न गोत्र से ग्रहण किया जाता 
है१ ९? । वह दोनो पिताओ का श्राद्ध करने वाछ्ा और सम्पत्ति का उत्तरा- 
घिकारी होता है; किन्तु इसका पुत्र अपने मूल गोत्र में लौट जाता है। ऐसे 
इचामुष्यायण की परिपाटी अब हिन्दू समाज में लुप्त हो चुकी है (५७ वं० ७४, 
७६ ) । दूसरा प्रकार नित्यवद्‌ हुँ--इसमें जनक और पालक पिता का उस 
पुत्र को दोनो कुलो का सदस्य मावने का समझौता आवश्यक है । परिचमी तट 
के नम्बूदरी ब्राह्मणों ( ११ म० १५७, १६८ ), वम्बई तथा उत्तर प्रदेश के 
कुछ भागो ( १९३० ४२८, २६ अलछा० ४७२ ) में तथा वाल में ( म्यू० 

१४८, व्यम० पू० ११४ अयं च दत्तको हिविधः केवलो दृचामध्यायणइच । 
संविदा बिना दत्त आद्यः । आवयोरसाविति संविदा दत्तस्त्वन्यः । 

१४९. वहीं पृ० ११५ दत्तककीतपुत्रिकापुत्ना:ः परपरिपग्रहेणानार्षेयास्ते 
दचामुष्यायणा भचन्ति--इति दृचामुष्यायणानुपक्रम्य कात्यायनः । 

१५०. दमो० १८८ द्विविधा दत्तकादयों नित्यवद्‌ दच्यामुब्यायणा अनित्य- 
बंद हथामुध्यायणाइच । तत्र नित्यवद्‌ दच्चामुष्यायणा नाम ये जनकप्रत्तिग्रहीतु- 
भ्यामावयोर॑ पुत्र: इति संग्रतिपन्ना: । अनित्यवद्द्चामुष्यायणस्तु ये चूडान्तेः 
पस्कारजेनकरत्वेत्त सस्छृता उपनयनादिभिश्च प्रतिप्रहीत्रा । हा 


पुत्नीकरण के अन्य भेद प्श्प्‌ 


'इ० ए० ८५ ) में इसका प्रचलन है। यह तथा इसके उत्तराधिकारी दोनों कुलो 
की सम्पत्ति के अधिकारी बनते हे । 

(२) कतिम--प्राचीन शास्त्रकारों द्वारा निदिष्ट इस पुत्र का प्रचकन 
अब केवल मिथिला (१३ पटना ५५० ) और पश्चिमी तट के नम्बूदरी ब्राह्मण 
में प्रचलित है (११ मद्रास १५७, १७४, १७६ ) । कृत्रिम पुत्र बनाने की 
विधि बहुत सरल है । इसमे शुभ मुहुत्त मे स्नानादि के बाद पिता गोद लेने वाले 
पुत्र को कूछ द्रव्य प्रदान करने के बाद कहता है कि तुम मेरे पुत्र वतों । वह उत्तर 

'देता हैं--'में आपका पुत्र बल गया हूँ ।! इसमे दोनो पक्षों की सहमति 
मात्र आवश्यक है (१ सदर दीवानी ९, ११ )। पहले यह बताया जा 
चुका हैँ कि मिथिला मे विधवा को दत्तक पुत्र ग्रहण करने का अधिकार नही 
है। किन्तु उसे पति के लिये अथवा अपने छिये कृत्रिम पुत्र बनाने का अधिकार है। 
क्षत्रिम पुत्र के लिये सजातीय होना आवश्यक है, पर आयु का कोई वन्धन नही, 
कोई भी सम्बन्धी कृत्रिम पुत्र बनाया जा सकता है। अपने पालक पिता द्वारा 
अहण किया जाने पर वह उसके गोत्र का हो जाता है और उसकी सम्पत्ति का 
उत्तराधिकारी वनता हैँ । किन्तु यदि विधवा किसी को कृत्रिम पुत्र बनाये तो 
बह पालक पिता का गोत्र नही ग्रहण कर सकता कृत्रिम पुत्र के अधिकार अपने 
उत्पादक कूछ मे भी वने रहते हे, पाछक पिता के कूल में दायाद बनने का 
अधिकार केवल उसी तक सीमित है, (२५ वी० रि० २५५) । मिथिला में 
इसे कर्ता पुत्र भी कहते हे और औरस पुत्र हो जाने पर पैतृक सम्पत्ति में 
इसका स्वत्व समाप्त हो जाता है ( ४ प० १२५४ )। नम्बूदरियों में इल्लोम 
या वश चलाने के लिये कृत्रिम पुत्र ग्रहण किया जाता है । 

(३) इल्लातोम पुन्नीकरण--मद्रास की रेड्डी और कम्मा जातियों में 
पारिवारिक सम्पत्ति के प्रवन्ध मे दी जाने वाली सहायता के विचार से जंवाई 
को पुत्र बनाने की परिपाटी इल्लातोम है । इसकी कोई धार्मिक विधि नही हे । 
औरस या दत्तक पुत्र होते हुए भी जवाई को पुत्र बनाया जा सकता है और उसे 
इवशुर से मिलने वाली सम्पत्ति उसकी पृथक्‌ सम्पत्ति समझी जाती है, इस 
पर उसके पुत्रो को जन्म से कोई स्वत्व नहीं प्राप्त होता ( ९ म० ११४)। 

दत्तक पुत्र सम्बन्धी उपर्युक्त जटिल व्यवस्थाओ को हिन्दू कोड में सरल 
और एकरूप बनाने के लिये कुछ महत्वपूर्ण प्रस्ताव किये गये थे, इनका 
अन्तिम अध्याय में उल्लेख होगा। 


पन्द्रहवां अध्याय 
कन्या के साम्पत्तिक अधिकार 


हिन्दू परिवार में कन्या के दायाद होने की तीन अवस्थायें---पहली 
अवस्था--कन्या का उत्तराधिकारिणी न होना--अश्लातृमती और कुमारी 
कन्या का दायाद होना--दूसरी अवस्था--मन्‌ और कन्या के अधिकार---कुमा- 
रिकाओ के छिये यौतक की व्यवस्था--मध्ययुग में कन्या के अधिकारों के सम- 
थंक और विरोधी शास्त्रकार--भाइयों 8रा वहनों को चतुर्थाश देने की दो” 
व्यास्यायें->-भारुचि, अपरा्क इसे विवाह के लिये आवश्यक घनमात्र मानते 
हँ--असहाय विज्ञानेश्वरादि का विरोधी पक्ष--त्रिटिश युग में कन्या के अधि- 
कार--पैतृक सम्पत्ति पर सीमित स्वत्व--स्त्रीधन पर कन्याओं का अधि- 
कार---तीसरी अवस्था--कन्या को दायाद बनाने के प्रयत्न । 

हिन्दू परिवार में कन्या की स्थिति का आठवें अध्याय में उल्लेख होः 
चुका हँ । आज से कई हजार वर्ष पूर्व ऐतरेय ब्राह्मण ( ३३॥१ ) तथा महा- 
भारत में कन्या को कष्ट कहा गया था१; वीसवी द्ाती में भी इस दशा में 
विशेष अन्तर नही हुआ । कन्या की इस दयनीय दा के अतिरिक्त अन्य अनेक 
कारणों से भी उसके साम्पत्तिक अधिकारो की उपेक्षा हुई है । हिन्दू समाज में 
विवाह की अनिवार्यता से और छठी शताब्दी ई० पू० से वारू विवाह के प्रच- 
छन से कन्या को पैतृक सम्पत्ति देने को क्रियात्मक आवश्यकता बहुत कम 
अनुभव हुई, क्योकि दहेज और स्त्रीधन के रूप में उसे पितृ एवं इवशुर 
कूल से पर्याप्त धन मिल जाता था | अत. कन्या के साम्पत्तिक स्वत्वों का 





१. महाभा० ११५९११ आत्मा पुत्र: सला भार्या ऋुच्छ' तु दुहिता 
किल, वही १२२४३२० दुहिता कृपणं परम्‌ । महाभारत युद्ध का एक 
बड़ा अपशक्‌ुन कुछ स्त्रियों द्वारा चार पांच लड़कियों को जन्म देना था; 
वही ६।३७ स्त्रियः काइ्चिठाजायन्ते चतत्र: पंच कन्यकाः किन्तु इसके साथ 
महाभारत में कन्या को छक्मो का निवासस्थान भी कहा गया है--दे० १३११४ 
र४ नित्य निवसते लक्ष्मी: कन्यक्ासु प्रतिष्ठित । यह विचार आज तक 
हिन्दू-समाज में प्रचलित है । 


कन्या के सास्पत्तिक स्वत्वों का विकास ५१७ 


“विकास बडी मन्थर गति से हुआ ; .पुत्रो तथा विधवा के अभाव में पैतुक 
सम्पत्ति प्राप्त करने का अधिकार उसे काफी संघर्ष के बाद मिला | 
हिन्दू कन्या के साम्पत्तिक स्वत्वों के विकास को स्थूछ रूप से तीन अव- 
स्थाओ में बांदा जा सकता है । पहली अवस्था वैदिक युग से ४थी झती ई० 
प्‌ ० तक थी, इसमें कन्या को सामान्य रूप से दायादों में नहीं गिता जाता था, 
गौतम, बौधायन और वसिष्ठ ने उस का रिक्‍्थहरो में उल्लेख नहीं किया । 
"किन्तु यास्क जैसे कुछ शास्त्रकार विशेष अवस्थाओं में अविंवाहिता और 
अश्लातृमती कन्‍्याओ को उत्तराधिकारिणी बनाने के पक्षपाती थे । दूसरी 
अवस्था ४थी झती ई० पू० से बीसवी शती के पूर्वार्ड तक रही, इसमें शने: 
शने: कन्या को दायादो में निश्चित स्थान मिला, याज्ञवत्वय ( छग० १००- 
३०० ई० ) विष्णु ( लग्‌० १००-३०० ई० ), बृहस्पत्ति ( लग० ३००- 
५०० ई० ) ने पृत्रो तथा विधवा के अभाव में उसे दायाद माना; नारद 
( दाय ५० ) ने वक्ष विस्तार की दृष्टि से पुत्र के समान होने से पत्नी को 
विधवा से भी पहले उत्तराधिकारी माना। मनु ( ९११८ ) तथा याज्ञवल्क्य 
( २॥११४ ) ने सम्पत्ति में उन्हे भाइयों के भाग का चौथा हिस्सा देने की 
व्यवस्था की, बहिनों का विवाह भाइयों का आवश्यक कत्तंव्य माना गया 
( विष्णु १५३१) । किन्तु मध्ययुग में अनेक शास्त्रकार कन्या के अधिकारों 
में वृद्धि के समर्थक नहीं थे । विश्वरूप (लग० ८००-८५० ई० ), धारेइवर 
(१०००-१०५५ ई०), देवस्वामी (१०० ०-१०५० ई०) और देवरात--याज्ञवल्क्य 
विष्णु तथा बृहस्पति के कन्या के दायाद होने के स्पष्ट वचनो को पुत्र बनायी हुई 
लड़की (पुन्निका) तक ही सीमित करना चाहते थेः। मेघातिथि (९०० ई०) 
नारायण ( ११००-१३०० ई० ) और कुल्छक ( १२५० ई० ) की व्याख्या 
के अनुसार मनु ( ९१३० ) ने पुत्र के अभाव में लड़का बनायी हुई 
पुत्रिका को दायाद माना था | किन्तु विज्ञानेश्वर ने विधवा के वाद कत्या के 
रिक्‍्यहर होने का प्रबल समर्थन किया । देवण्णभट्ट ( ११५०-१२२५ ई० ) 


२. स्मृतिचच्धिका २२९५ एवं सोपपत्तिकों पत्नयभावे ठुहितृगामितां 
ब्रृवत्ता वृहस्पतिनेव यद्‌ दुहितृगामि धनमिति विधायक वचनजातं तत्युतिका- 
विषयमेव न पुनरपुत्रिकादुहितृविषयमिति धारेश्वरदेवस्वामिदेवरातमर्त 
स्मृतितन्वाभिनज्नत्वाभिमानोन्मादकल्पित॑ निरस्त वेदितव्यम्‌ । विश्वरूप के 
मत के लिये देखिये याज्ञ० स्मृति ( २११४) पर उस की दीका। 


५१८ हिन्दू परिवार मीमांसा 


आदि ने इसका अनुमोदन किया; पुत्रों तथा विधवा के न होने पर कन्या के 
पैतृक सम्पत्ति का उत्तराधिकारी होने का नियम हिन्दू परिवार में प्रचलित 
हुआ । तीसरी अवस्था १९४३ ई० से आरम्भ हुई है | इस वर्ष सर्वप्रथम 
हिन्दू कन्याओ को विना वसीयत वाली पैतृक सम्पत्ति में पुत्रों और विधवा के 
साथ दायाद बनाने का कानून पेश किया गया, अब तक कन्या पुत्र, पीच्र और 
प्रपौत्त के तथा विधवा के अभाव में पिता की जायदाद पाती थी, उत्तरा- 
घिकारियो में उस का पांचवा स्थान था, प्रस्तावित कानून के अनुसार पुत्रों 
तथा विधवा के होने पर भी वह उनके साथ दायाद वन सकेगी । यह. 
व्यवस्थावाद में हिल्दूुकोड में रखी गयी, और २६ मई १९५४ को प्रकाशित 
वसीयतहीन हिन्दू उत्तराधिकार के नवीन विधेयक में भी इसे स्थान दिया 
गया है । इसके पास हो जाने से साम्पत्तिक अधिकारों की दृष्टि से पुत्र और 
पुत्री में समानता स्थापित हो जायगी । यहां उपर्युक्त तीनो अवस्थाओं का 
कालकरमानुसार सक्षिप्त वर्णन किया जायगा । 

पहली अवस्था-कन्या का दायाद न होना--वैदिक युग में कन्याओ को 
भाई होने की दशा में पैतृक सम्पत्ति या रिक्‍्थ में कोई अधिकार नहीं था। 
ऋग्वेद में स्पष्ट शब्दों में कहा गया है कि औरस पुत्र अपनी वहिन को पैठूक- 
सम्पत्ति नही देताई । 

श्री सर्वाधिकारी के मतानुसार इस व्यवस्था का कारण वैदिक 
समाज की पितृतन्त्रीय (?87 7६7०७) व्यवस्था, संघर्पमय जीवन और. 
वीर योद्धाओ के नेतृत्व की आवश्यकता थी, अत. स्त्रियों को सब 
प्रकार के साम्पत्तिक अधिकार से वंचित किया गया और भाई के रहते 





३. ऋ० ३॥३१२ न जामये तानन्‍्वो रिक्‍्यमारंक्‌ । यास्‍्काचार्य ने 
निरुफ्त (३॥६ ) में वहिन के दायहर न होने का पक्ष रखते हुए इसः 
ऋचा को भ्रम्ाणरूप में उपस्थित किया हैं और फिर वूसरा पक्ष 
रखते हुए यह कहा है कि यह ऋचा वस्तुतः ऐसी वहिन के बारे में है, जिसे 
पुत्र के अभाव में पहले पिता ने अपना पुत्र बना लिया था; किन्तु बाद से 
उसका ओर पुत्र उत्पन्न हो गया । ऐसा पुत्र अपनी वहिन को हिस्सा नहीं 
देता; मि० मनु० ९११३४। कन्या के दायाद होने के सम्बन्ध में यास्क ने एक 
इंसरा प्रमाण ऋ० ३३११ का भी दिया है, किन्तु इसका अर्थ बहुत विवादा- 
स्पद हैं दे० कापडिया--हिन्दरू किनशिप पृ० १९४-९५ । 


वैदिक युग में सामान्यतः कन्या के दायाद न होने का कारण. ५१९ 


हुए बहिन को रिक्थहर नहीं माना गया? । किन्तु यह कारण सर्वाशतः 
सत्य नही प्रतीत होता; क्योकि आगे यह बताया जायगा कि वैदिक युग 
में अविवाहिता और अश्नातृमती कन्याये रिक्थहर होती थी। पितृतल्त्रीय 
समाज व्यवस्था और संघर्षममय जीवन कन्याओ के अधिकारो का सदैव 
विरोधी रहे हों, सो बात नही है । मध्यकालीन मुस्लिम समाज पितृतन्त्रीय था, 
किन्तु उसमे कन्याये पैतृक सम्पत्ति मे अशहर होती थी* । इसका वास्तविक 
कारण पिण्डदान के लिये पुत्र की महत्ता थी। इस पर पहले प्रकाश डाला जा 
जका हैँ ( दे० ऊ०प्‌ू० २१६ ), बगाल में दायादो के निर्धारण की 
मुख्य कसौटी पिण्डदान है ( दे” अ० पृ० ३१६-१७ )। कन्या के पिण्डदाता न 
होने से उसे पैतृक सम्पत्ति का उत्तराधिकारी न समभना स्वाभाविक था। 
ऋग्वेद के एक मन्त्र में इसका संकेत मिलता है--“यद्यपि माता-पिता स्त्री 
और पुरुष सन्तान ( पुत्र, पुत्री ) को उत्पन्न करते हे; तथापि उनमे से एक 
झोभनकर्मो का कर्त्ता होता है, दूसरी ( केवल वस्त्र, अलंकार द्वारा ) समृद्ध 
होती है ( उसे दायाहे नही समझा जाता ) ।” सायण ने अपने भाष्य में इस 
कारण को भली भांति स्पष्ट किया है ९ । अतः वैदिक युग में दुहिता के सामानन्‍्य- 
रूप से रिक्थहर न होने का कारण पिण्डदान में उस की असमर्थता प्रतीत होती 


है 

अग्रातृसती कन्या का दायाद साना जाना--उपर्युक्त कारण की पुष्टि 
इस तथ्य से भी होती हैं कि भाई के अभाव में कन्या को ही दायाद 
माना गया; क्योकि उस अवस्था में वह अपने पुत्र द्वारा पिता का पिण्डदान 


करती थी । यह महत्वपूर्ण कार्य सम्पन्न करने से, वह रिक्थहर मानी जाती 


४. सर्वाधिकारी--प्रिन्सिपल्त आफ हिन्दू छा आफ इन हैरिटेन्स पु० 
२०९ 

५. क्रान शरीफ सूरा ४५१२। ह्यूजेस--डिक्शनरी आए इस्लाम पु० 
७००७१ 

६. ऋ० ३॥३१॥२ यदी मातरों जनयन्त वर्टिविमन्यः कर्ता सुकृतोरन्‍्य 
ऋत्धन्‌ । सायणभाष्य--तथापि तयोमध्येब्न्यः पुंल्लक्षणः सुकृतो: झोभनस्य 
पिण्डदानादेः कर्मणः कर्ता भवति । अन्यः स्पीलक्षण ऋत्पन्‌ बस्त्रालकारादिना 
ऋष्यमान एवं भवति । पिण्डदानादिकतृ त्वात्युन्नो दायाहें: , डहिंता त्रभा चीत न 
दायाहाँ सा तु केवर्ल परस्मे दीयते मि० निरुक्‍त रे।६॥ 


१० हिन्दू परिवार मीमांसा 


| ऋ० ११२४७ में कहा गया है कि अम्नातृका (कन्या) विवाहित होने 
भी धन प्राप्त करने के लिए अपने पितुकूछ की ओर आती है ? । दुर्याचार्य 
व्याख्यानसार वह कन्या अपने पुत्रों, पौत्रों से पिता के वंश को ही बढ़ाती 
, पति के वश को नही; अतः अम्रातुका कन्या को पैतृक दाय का अधिकारी 
उचित ही प्रतीत होता हूँ ५ । 
कुछ अन्य वैदिक सन्दर्भो से यह प्रतीत होता हैं कि अश्रातृमती कन्या 
अपने पिता का दायाद बनने तथा उसका वश्च बढाने के कारण यह स्थिति 
- हो गईं कि ऐसी कन्याओ के साथ विवाह निन्‍दनीय समभा जाने छगा | 
समय पुत्रो की वहुत अधिक महत्ता थी, कोई व्यक्ति अपना पुत्र दुसरे 
देना पसन्द नहीं करता था। भाई रहित कन्या के साथ विवाह करने पर 
पिता का न होकर , नाना का ही समका जाता था| अतः उस समय 
९ कैंरते हुए यह घ्याव रखा जाता था कि अश्ातृका कन्या के साथ 
« ने किया जाय । अथर्ववेद में ऐसी कन्‍्याओं के अविवाहित रहने का 
ख है * । यास्काचार्य ने अमग्रातृुका के साथ विवाह के निपेध में एक 
बचन उद्धृत किया है * * । 
अम्नातृमती कन्या को दायाद बनाने का अन्य कारण वैदिकयुय में औरस 
के प्रति दृष्टिगोचर होने वाला विज्ञेप पक्षपात् भी प्रतीत होता है। पुत्र न 


७. अज्ातेब पुंसएति प्रतीची गर्तादइगिव सनये घनानाम्‌ । मि० नि० 


की व्यास्या--अख्रातुकेव पुंसः पितृनेत्यभिमुख्ती सन्तानकर्मणे पिण्डदानाय 
| 


दुर्गाचायं का भाष्य यथा अन्नातृका कन्या दत्ताईपि सती पिन्ना ऊढापि 
पुनः अतोची पूंचः पितृत्‌” एवं पितृबंशमेव 'अभिमुखी एति'। सा हि पित- 
पुत्रें: पौन्रेइच वर्धयति, न भत्‌ वंशमिति ॥ तस्मादख्ातका पैतक॑ दायाद्- 


च्छ 


€ | 


जि 


5. अयब ११७४ अमूर्या: यन्ति योषितो हिरा छोहितवासस:ः | अश्या- 
इब जामयस्तिष्ठन्तु हतवर्त्मंन:। लि० ३४ में योषित: के स्थान पर जामय:ः 
हुं। 

१०... नि० ३५ 'ाम्ात्रीमुपयच्छत तोक॑ हेयस्‍थ तद्भवति ” इत्यभ्ात- 


उपयसनअतिदंध: प्रत्यक्ष: पितुइ्चपुत्नभावः, मि० सन॒० ३१११, गौतम 
२०, याज्ञ ० ?१॥५३६ प्रह्मज्ञारर 95॥५०५७८५ ०१. 
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वेदिक युग में अस्तातृमती फन्‍या का दायाद होना ५२१ 


होने पर, आजकल पिता पिण्डदान के लिए दत्तक पुत्र को ग्रहण कर सकता 
है; परन्तु वेदिककाल मे यह माना जाता था कि वास्तविक सनन्‍्तान तो औरस 
पुत्र ही है, अन्य प्रकार के पुत्र उसकी तुलना नही कर सकते । अत्यन्त सखकर 
होने पर भी दूसरे के पेट से पैदा होने वाले पुत्र को ग्रहण नही करना 
चाहिए; उसे मन से भी अपना पुत्र नही मानना चाहिए १९ । वसिष्ठ ने अग्नि 
से पुत्र की कामना की; अग्नि ने उसे क्रीत, कत्रिम, दत्तक आदि पुत्र देने चाहे; 
किन्तु वसिष्ठ ने कहा--है अग्नि, अन्य व्यक्ति से उत्पन्न किया हुआ अपना 
पुत्र नही होता, प्रमादी छोग ही उसे अपना मानते हे ( न शेषोकने अन्यजात- 
मस्त्यचेतानस्य ऋ० ७४७ )। उस समय दत्तक पुत्र भ्रहण करता उन्मत्त लोगों 
का ही काम माना जाता था । इस अवस्था में पिता के लिए यह सर्वथा स्वाभा- 
विक था कि वह किसी दूसरे के पुत्र को गोद छेकर सम्पत्ति देने की अपेक्षा 
अपनी औरस कन्या को ही अपना दायाद बनाये । 

अविवाहित कन्या का दायाधिकार--अश्नातृका के अतिरिक्त कुमारी कन्या 
को भी इस यूग मे रिक्थहर माना जाता था। वैदिक युग में कन्याएँ उच्च 
शिक्षा ग्रहण करती थी और कई अवस्थाओ में वे अविवाहित रहती हुई, पिता 
के घर मे बूढी हो जाती थी। इन की स्थिति विवाहिताओ से भिन्न थी, वें 
पाणिग्रहण के समय पिता से पर्याप्त सम्पत्ति (वहतु ) प्राप्त करती थी* ९ | 
विवाह के बाद पतिगृह में जाकर वहा भी स्त्रीधन की अधिकारी होती थी। 
अतः रिक्थहर न होने पर भी वे पंतृक सम्पत्ति मे से अपना कुछ अश ले लेती 
थी । किन्तु कुमारी कन्याओ को दहेज (वहतु) तथा पति से मिलने वाला 
धन नही प्राप्त होता था। अत. पिता की सम्पत्ति मे उन द्वारा अपना भाग मांगा 
जाना स्वाभाविक था । एक भक्त इन्द्र से प्रार्थना करता हआ कहता है-- है 
इन्द्र में आप से सेवनीय घन उसी प्रकार मागता हूँ, जिस प्रकार माता पिता के 
साथ ( पितुगृह में ) रहने वाली, उनके साथ वूढी हो जाने वाली (अमाजू ) 
कन्या घर से अपना हिस्सा मागती है इस प्रकार दिये जाने वाले धन को 
सवेजन प्रसिद्ध करो ( सब लोगो को इसका ज्ञान हो जाय )** । 

११, ऋ० ७॥४।८ न हि ग्रभायारणः सुशेवोज्न्योदर्यो मनसा मन्तवा उ। 
दे० निरुक्‍्त ३॥३ 

१२. ऋह्ला० १०१८५१३,३८; अथर्वे १४११३, श्टा२२१, शेरे१५ 

१३. ऋ० २२७१७ अमाजरिव पिन्नोः सचा सती समानादा सदसस्त्वामिये 
भगम्‌ । कृधि प्रकेतम्‌. ... . «० ०-०००। सायण भाष्य--हे इच्छ, अमाजूर्यावि: 
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ऐसा प्रतीत होता है कि अविवाहिता कन्या को अपनी सम्पत्ति में जो 

अधिकार मिला था, उसे कई शास्त्रकार सब कन्याओ को सामान्य रूप में देना 

चाहते थे । यास्काचाय ने निरस्त ( ३॥४ अनु० ) मे इस विषय की कुछ 

विस्तार से चर्चा की है | इस प्रकरण से यह ज्ञात होता है कि उस समय 

पै के अधिकारों का प्रवकू समर्थन करने वाछे कुछ शास्त्रकार अवद्य 

”। श्री अल्तेकर ने निरुकत के इस प्रकरण को परवर्ती प्रक्षेप माना है* ९ | 

दुर्गाचायं आदि सभी पुराने टीकाकारो नें निरुक्‍त के इस स्थरकू की 

(री व्याख्या की है, अतः हमें इसे अप्रामाणिक या प्रक्षिप्त मानना युक्तियुक्त 
प्रतीत होता । 

इस प्रकरण में कन्या के अधिकारों का समर्थन करने वालो ने जो 

उपस्थित किये है, उनका आशय यह है कि पुत्र और पुत्री दोनों 

रूप से माता पिता के शरीर का अंश छेकर उत्पन्न होते है। जब उनकी 

९ था में इस प्रकार का अभेद हे तो उनके दायाधिकार में क्यों भेद किया 

? इस विषय में उन्होने दो प्रमाण उपस्थित किये हे। पहला प्रमाण" * 

सन्तानमात्र ( पुत्र और पुत्री दोनो) को अपने शरीर से प्रादुर्भूत और आत्म- 


ज्जीवं गृह एवं जीयन्ती पिन्नों: सचा--मातापितृष्यां सह भचन्ती तयो: शुभ्रषणपरा 
पतिमलभमाना सततो, समानादात्मनः पिन्ञोद्च साधारणात्सदसो गृहात्‌ गृह उप- 
स्थायेव यया भाग याचति तथा स्तोताऊहं भगं भजनीय॑ धन त्वामिये--त्वां याचे । 
१४. पोज्ञोशन आफ वुमैन इन हिन्दू सिविलिझेशन पृ० २८७ 
१५... नि० शा अविश्येषेण सिथुनाः पुत्रा दायादा इति, तदेतदृबइलोका- 
स्यामस्युक्तमु--- अंगादगात्संभवति हृदयादधि जायते । आत्मा चै पुत्र नामासि 
जीव शरदः शतम्‌ ॥ इति । इस इलोक का पूर्वार्ध निम्न ग्रन्थों में मिलता हैं--- 
शत०ब्रा० १४९ ४४, साम ब्राह्मण १५५११६११७, शाखा०ञा० ४११, चुहदा० 
उप० ह४।८, कौघी० ब्रा० उप० २११, जाइव गृ० श१५॥९ गो० गू० २८१३ १ 
पा०६० ११८६३ जाप-गृ० ६१५१, १२; हिं० गृ० २३॥२ मानव गु० ११८। 
$ भहाभा० १७४६३ में भी यह पाया जाता है । इस इलोक के उत्तरार्ध के 
दे० श० क्ञा० १४९४२६, साम० ज्ञा० ११५१७, शौखा० आा० ४११, 
*दं? उप० ६४४२६, कौषी० ब्रा० उ० २१११, आइव गु० शाश्पा३े, पार० गु० 
११६१८ हिं० गृ० रा३२, मानव गृ० ११७५० और भहाज्ा० १७४६३ 
न ग्रन्थों में यह थोड़े बहुत परिवर्तन के साथ मिलता है । 


कन्या को दायाद बनाने के प्रमाण ५२१३ 


रूप सिद्ध करता है । यह हमारे प्राचीन साहित्य मे वारबार दोहराया गया है । 
दूसरा प्रमाण मनु के नाम से उपस्थित किया गया है--सृष्टि के आरम्भ 
मेस्‍्वयंभू के पुत्र मनु ने कहा था कि (स्त्री और पुरुष ) दोनो प्रकार की सन्तानों 
का, विना किसी भेद के, धर्मानुसार दाय ( का अधिकार ) होता है* *? यह 
बड़े आइचये की बात है कि यह इछोक न तो वर्तमान मनुस्मृति में और न 
किसी दूसरे ग्रन्थ मे उपलब्ध होता है, किन्तु यास्क द्वारा इस इकोक को उद्धृतः 
किया जाना यह बात अवश्य सूचित करता है कि वह इसे प्रामाणिक मानता है + 
इसमे स्पष्ट रूप से पुत्र और पुत्री के दायाधिकार सर्वथा तुल्य माने गये हे । 

किन्तु कन्याओं के दायाधिकार का समर्थन करने वाला यह पक्ष उस- समय 
बहुत प्रवकत नही था । इसको विरोध में यास्क ने एक दूसरा पक्ष उपस्थित 
किया है कि स्त्रिया दायाद नहीं हो सकती हे*१; और अच्त में सिद्धान्त 
पक्ष यह स्थापित किया है कि अम्रातृमती कन्या ही दायाधिकारिणी होती हूँ । 

यह स्पष्ट है कि उस समय कन्या के दायाद होने के समर्थक विरोधियों की 
अपेक्षा बहुत ही अल्प संख्या मे थे; अतः दायादों में कन्या को बहुत निचला 
दर्जा दिया गया। बौधा० ( १॥५॥११३-११४) वसिष्ठ (१५७७ ) और गौतमः 
( २८॥२१ ) तो रिक्‍्थहरो में दुहिता का उल्लेख ही नहीं करते। आपस्तम्ब ने 





१६. नि० ३॥४--अविशेषेण पुन्ना्णां दायो भवति घर्मतः । मिथुनानां 
विसर्गादौ मनुः स्वायम्भुवो5ब्रवीत्‌ ॥ श्री अलतेकर (पोजीशन आफ बुमेन पु० 
२८७ ) ने इसमें मिथुनानां को पुत्राणां का विशेषण न मान कर स्वतन्त्र शब्द 
माना है और इसका अर्थ 'माता पिताओं के ऐसा ही किया । उस अवस्था 
में इस इलोक का अर्थ यह होगा कि माता पिता के सब पुत्रों में दाय समान रूप: 
से बंदता है, ज्येष्ठ पुत्र को अधिक भाग नहीं मिलता । 

१७. लड़कियों को अदायाद मानने के लिये उसने पूर्वपक्ष की ओर से 
दो प्रमाण दिये है --(१) मँत्रा सं० ( ४ह४ ) का “तस्मात्स्त्रियं जाता 
बाला वचन (२) स्त्रियों का दान, विक्रय और परित्याग होते हूँ । यास्क इसरे 
प्रमाण का यह खण्डन करता है कि शुनःशेपादि पुरुषों में भी विक्रयादि देखें 
जातें है, अतः इस आधार पर वह कन्या को सम्पत्ति के अधिकार से बंचित 
नहीं करता--निरुक्‍त श।४ न दुहितर इत्येके । तस्मात्युमान्‌ दायादो5दायादा 
स्त्रीति विज्ञायत। तस्मात्स्त्रियं जातां परास्यन्ति, न प्रुमांसमिति च॒ सना 
दानविकयातिसर्गा विद्यस्ते न पुंसः । पुंसोपीत्येक्ते औौतः शेपे दर्हनात्‌ । 
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इसे दायाद माना है, किन्तु उसका स्थान दायादो में विल्कुलछ अन्त में रखा 
। पुत्र के अभाव में प्रत्यासन्न' सपिण्ड दायाद होता हैं; उसके अभाव मे 
* आचाये के अभाव मे शिष्य उसकी सम्पत्ति धर्मकार्य में लगाएं 
कन्या उस सम्पत्ति को प्राप्त करे*०। इतने दूर के दायादों के वाद 
-* को सम्पत्ति में अधिकार देने और न देने में कोई विशेष अन्तर नहीं है । 
व्यवस्था से प्रति सहत्न में शायद एक आध कन्या ही दायाद बनती होगी। 
सर्वाधिकारी आपस्तम्व के इस विधान को स्त्री विरोधी भावना से ओत- 
समभते हे तथा यहा कन्या का अर्थ सामान्य कन्या नहीं किन्तु पुत्रिका 
हुई कन्या करते है। आपस्तम्व ने औरस के अतिरिक्त अन्य पुत्रों का 
नही माना, किन्तु पुत्रिका को लोकमत का प्रवरू समर्थन प्राप्त था, 
* उसे ऐसी कन्या को दायाद वनाना पडा; पर आपस्तम्ब ने उसे ऐसी स्थिति 
की, जिसमें उसे अपने पिता की सम्पत्ति प्राप्त होने की कम से कम' 
थी१५ | वैदिक यूग से सूत्रकारो के यूृग तक एक महान अन्तर आ 
का था । पहले कन्या म्राता के न होने पर पिता की सम्पत्ति का सर्वप्रथम 
होती थी, आपस्तम्व ने उसे रिवथहरों में अन्तिम स्थिति प्रदान की, कन्या 
ययादो की श्रेणी मे ऊँचे घरातल से रसातल में पहुँची । 
दूसरी अवस्था 
कौटिल्य का कत्या को दायाद बनाना--कन्या को रसातछ से उठाने 
श्रेय कौटिल्य को है। विधवाओ को अपने दाय सम्बन्धी अधिकारों 
लिये यदि याज्ञवलवथ का आभारी होना चाहिए तो कन्याओ को 
” - का धन्यवाद करना चाहिए । उसके मत में “अपुत्र मृत 
के द्रव्य को सगें तथा इकठठे रहने वाले भाई और कन्यायें 
करे, पुत्रो वाले व्यक्ति की सम्पत्ति के अधिकारी धर्म-विवाहों में उत्पन्न 
तथा पुत्रिया वर्ने*०”। यह बडे खेद की वात है कि कौटिल्य की इस व्यवस्था 
परवर्त्ती शास्त्रकारों ने बहुत कम अनुसरण किया। 
_ ६८. आप» धर्म सूत्र २१४।२-४ पुन्नाभावे यः प्रत्यासन्नः सपिण्डः। तद- 
आचार्य: । आचार्यासाबे अन्तेवासी | हत्वा तद्थेषु घमहइत्येषु व्ोषपोजयेत्‌ । 
हता वा। 
१९. सर्वाधिकारी पूर्वोक्त पुस्तक पु० २११ 
२०- रे को० ३े।५ द्व्यमपुन्रस्य सोदर्या चातरः सहजीविनो वा हरेयु:। 
रक्‍्य पुत्रवतः पुत्रा दुहितरों वा धर्मिष्ठेयु विवाहेयु जाता: ॥ 


सनुस्मात मे कन्या के अधिकार प२५. 


सनु ओर कन्या के अधिकार--मनुस्मृति मे इस सम्बन्ध में अस्पष्ट और 
परस्पर विरोधी व्यवस्थाये मिलती है । एक ओर मन्‌ ने कन्या के प्रति बड़ा 
स्नेह प्रदर्शित किया है---“दुहिता परम स्नेह (कृपा) का पात्र है; उसकी बात 
सदा सह लेती चाहिए” (४१८५) ''जैसा अपना आत्मा होता है, वैसा 
ही पुत्र होता हूँ, पुत्री पुत्र तुल्य होती है; उसके रूप मे अपनी आत्मा (अपना: 
स्वरूप ) जीवित रहती है; उसके जीवित रहते हुए कोई दूसरा (पैतृक) 
धन कैसे ले सकता है १९” किन्तु दूसरी ओर ९१८५ में मनु ने अपुत्न व्यक्ति 
के मरने पर इससे सर्वथा भिन्न व्यवस्था की है । वहा पिता या भाइयो को ही 
अपुत्र व्यक्ति का रिक्थहर बताया गया है** । मनु की इस विरोधी व्यवस्था ने 
टीकाकारों को बहुत परेशान किया है। मन्‌ ९।१३० के शब्दों से यहः 
सूचित होता है कि मनु कन्या को दायाद बनाता है। जीमूतवाहन ने ( दा० 
११।२।१) में यही अर्थ लिया है। जायसवाल इस वचन के आधार पर कन्या” 
को दायाधिकारी मानते हे (मन्‌ एण्ड याज्ञवल्वय, पृ० २६०-२६१) । किन्तु, 
विश्वरूप (याज्ञ ० २१४०) मेघातिथि, कुल्लंक और सर्वज्ञ नारायण प्रकरण 
का ध्यान रखते हुए इसका अर्थ पुत्रिका परक ही करते ह*) । 

इस विवादास्पद व्यवस्था को यदि छोड़ दिया जाय तो भी यह स्पष्ट है कि: 
मनु, गौतम, बौधायन आदि की अपेक्षा कन्याओ के प्रति अधिक उदार था। 
उसने कन्याओ को कुछ नए अधिकार दिये, सम्पत्ति मे उनका एक भाग 
निश्चित कर दिया और अगले स्मृतिकारों ने इस व्यवस्था का अनुसरण 
किया । भाई पृथक रूप से, अपने अपने अशो से, उन हिस्सो का चतुर्थ भाग 
कन्याओ को दे; जो भाई अपनी बहिन को चौथाई हिस्सा नही देना चाहते, वे 
पतित होते है ११” । याज्ञ० ने भी ( २१२४ ) में इसकी पुष्टि की है, किन्तु 
कुछ अधिक स्पष्टता के साथ । उसने यह बताया कि कन्याओ को यह हिस्सा 

२१. सनु० ४।१८५ दुहिता कृपणं परम्‌ । ९॥१३० ययेवात्मा तथा प्र॒न्न+ 
पुत्रेण दुहिता समा । तस्यामात्मानि तिष्ठन्त्यां कथमन्यो धर्न हरेत्‌ ॥ 

२२. मनु० ९३१८५ पिता हरेदयुत्रस्थ रिक्‍थ जातर एवं व्‌ ॥ 

२३: मेधातिथि का भाष्य पुन्रेषु दुहिता समेति” सामान्यवचनों डुहितृ- 
शब्दः प्रकरणात्पुत्रिकाविययो ज्ञेयः । है 

ए४. मनु० ९॥११८ स्वेम्योछ्तोम्यस्तु कन्याम्यः प्रद्युध्नतरः पृथक्‌ + 
स्वात्स्वादंशाच्चतुर्भागं पतिताः स्युरदित्सवः ॥ 


हिन्दू परिवार मीमांसा 


« का व्यय प्रा करने के लिए दिया जाता है **। नारद कन्या का 
भाइयों के वरावर मानता है । किन्तु इसका उद्देश्य विवाह काछ 
भरण ही मानता है *९ । कात्यायन भी मन और याज्ञ० द्वारा 
। का ही अनुमोदन करता है ** । इन वचनों से पिता की 
कन्या का अधिकार मात लिया गया, कित्तु आगे यह 
कि दीकाकारों में इसकी मात्रा पर तीन्र मतभेद था। 

याओ को यौतक मिलना--मन्‌ ने अविवाहिता कन्याओं 
की हैँ कि माता का यौतक उन्हें ही मिले*०। यौतक की 
सुस्पप्ठ व्याख्या मनुस्मृति में उपलब्ध नही होती । अगके 
जायगा कि यह स्त्रीधन का एक प्रकार है, वीरमिन्रोदय 
काल में एक आसन पर बेठे हुए वर-वधू को, वस्ध्रु 
दोनो को इकद्ठा मिला होने से यौतक कहलाता है । पत्ती 
अपनी अविवाहित कन्याओ के लिए सुरक्षित रखती थी। 
पिता के न रहने पर तथा भाइयों से विरोध होने 
हो जाती हे। मनु ने प्रथम तो उन्हें भाइयों के भाग 
ने व्यवस्था की, किन्तु यह सम्भव था कि कोई भाई 
को तथ्यार न हो, अत' मन्‌ ने उनके लिए यौतक 

। 
मानता था, यह उसकी ९२११-१२ की व्यवस्था 
में यह प्रश्न उठाया गया है कि यदि दायभाग के 
* वन जाय या मर जाय तो उसके हिस्से का 
इस भरत का उत्तर देते हुए कहा गया है कि 


असंस्कृतास्तु संस्कार्या झ्ातृभिः पूर्चसंस्क्ृतैः । 
तुरीयकम्‌ ॥ 

ज्येष्ठायांशशो5विको देयः कनिष्ठायावर: स्मृतः । 

। तथा॥ वही १६२७, या तस्य दुहिता 

तू हरेद्भागं परतो विभूवात्पतिः । 

चतुर्यों भाग इष्पते । दा० ६९ पृष्ठ पर 


योतर्क यत्स्यात्कुमारीभाग एवं सः । 


कन्या के प्रति सनु को उद्यरता ५२७ 


सब सहोदर भाई और बहिने उसके भाग को आपस मे समान रूप से विभक्‍त 
कर ले २६ | यहां विवाहित या अविवाहित (अनूढा) कन्याओं का कोई भेद 
नही रखा गया, सामान्य रूप से दोनो को सम्पत्ति मे समान भागू दिया गया 
हूं। “* 

” मन्‌ ने कन्या को माता की सम्पत्ति (मातृक रिक्‍्थ) में भाइयों के साथ 
हिस्सा दिया है*० । इसके अतिरिक्त दोहती ( कन्या की कन्या ) को मन्‌ ने 
नाना की सम्पत्ति में से प्रीतिपूर्वक कुछ देने की व्यवस्था की है**१ | जब हम 
यह देखते हे कि उस ने पौत्री ( छड़के की लड़की ) के विपय में ऐसी कोई 
व्यवस्था नही की तो हमे यह मानना पडता है कि मनु कन्याओ के प्रति विशेष- 
रूप से उदार था। 

मनु की उदारता एक अन्य व्यवस्था से भी सूचित होती है । उसने पौत्र 
और दौहित्र का भेद बिल्कूछ मिटा दिया, उसके मत मे जब लड़के और लड़की 
में कोई भेद नही, तो उसकी सन्‍्तान में अन्तर कंसे हो सकता है ? मनु से 
पहले यह व्यवस्था प्रचलित थी कि पुत्र न होने की दशा में जिस कन्या के सम्बन्ध 
में पिता यह नियत कर लेता था कि यह मेरी पुत्रिका है और इसका पृत्र 
मेरे वंश का ही माना जायगा तो वह कन्या पुत्रिकाया नियत पुत्रिका 
(4]070 7०4 ॥28787॥67) कहलाती थी, वह अपने पुत्र द्वारा पिता की 
सम्पत्ति ग्रहण करती थी । अशभ्नातृमती कन्याओ के पिता अपने दामादों से 
इस प्रकार की शर्त कर लेते थे कि दौहिनत्र उन का पौत्र ही समभा जायगा । 
ऋ"० ३॥।३१।१ में इसी प्रथा की ओर सकेत है । बाद में यह प्रथा इतनी प्रचलित 
हो गईं कि इस प्रकार की कोई स्पष्ट शर्तें तथ न होने पर भी अम्रातृमती कत्या 
इस प्रकार के संकल्प ( अभिसधि ) मात्र से पुत्रिका मानी जाती थी ( गौतम 
धर्मसूत्र २९॥१७; वसिष्ठ धर्म सूत्र १५॥५)। मनु के मतानुसार संसार में पृत्र 

२९ सनु० ९२११-१२ येबां ज्येष्ठः कनिष्ठो वा हीयेतांशप्रदानतः । 
मियेतान्यतरों वापि तस्व भागो न लुप्यते ॥ सोदर्या विभजेरंस्तं समेत्य सहिताः 
समस्‌ । स्रातरों ये च संसृष्ठा भगिन्यकइुच सनाभयः ॥ 

३०. मनु० ९॥१९२ जनन्यां संस्यितायां तु सम सर्वे सहोवराः । भजेरन्मा- 
तु्क॑ रिकर्थ भगिन्‍्यश्च सनाभयः ॥ 

३१. वही ९११९३ यास्तासां स्पुर्दुहितरस्तासामपि ययाहतः । माता- 
सहया धनात्किचित्मदेयं प्रीतिपूर्वकम्‌ ॥ 


प्र८ हिल्दू परिवार मीमांता 


और दौहित्र में कोई अन्तर नही है, दौछ्वित्र भी परलोक में नावा का, पौत्र की 
तरह उद्धार करता है*१ । इससे पहिले ९१३१ में मन्‌, अपुत्र पिता के धन 
का अधिकारी तथा उसे पिण्डदान करने वाला, दौहित्र को ही बना चुका है 
और ९॥१३३ में वह पौत्र और दौहित्र मे भेद न होने के कारण को भी स्पष्द 
कर चुका है ३१ जायसवाल ने मनु एण्ड याज्ञवल्कथ ( पृ० २५९ ) में लिखा 
है कि मन्‌ ने पौत्र और दौहिन में अमेद स्थापित कर पुराने नियमो में एक बड़ा 
परिवर्तन किया और मन्‌ की इस नूतन व्यवस्था का मूछ कारण उस का कन्याओं 
के प्रति स्नेह भाव ही था । 

कन्या के अधिकारों के अन्य समर्यक--महाभारत में कन्या, को औरस 
पुत्र के अभाव में अन्य पुत्रो की अपेक्षा अधिक ऊँचा स्थान दिया गया है। वेदव्यास 
दुहिता को इन से विशिष्ट मानता हँ१० ; अम्नातृका दुहिता को पूरी सम्पत्ति 
का अधिकारी स्वीकार करता है और उन लोगो का भी उल्लेख करता हैं जो 
ऐसी कन्याओ को प्री सम्पत्ति न देकर आधी सम्पत्ति देने के पक्षपात्ती थे३ *। 
पुत्र के अभाव में नारद न दुहिता को ही दायाद बनाया है १९ ॥ 

कात्यायन ने अनूढ कन्या को पत्नी के अभाव में रिक्यहर माना है । 
बृहस्पति भी पुत्र के अभाव में पुत्री को ही दायाद मानता है १०। 

मध्यकाल में अनूढा और जश्नातृका का भेद मिटा कर सव कनन्‍्याओ को 
पुत्रो के साथ भाग देने की व्यवस्था शुक्रनीति में की गई है। 'पिता के जीवित 


३२. मभन्‌ ९१३९ पौतन्रदोहित्रयोलोके विशेषो नोपपशतें। दौहिन्रोष्पि 
हंचमुत्रेन संतारयति पोचवत्‌ ॥। 

हे३े. वही ९१३३ पौत्रदौहित्रयोरोके न विजेषोशत्ति घ्मतः । तथयोहि 
मातापितरो संभूतों तस्य देहतः ॥ 

रेड. महा० १३।८०११ दुहितान्यन्न जाताद्धि पुञत्रादपि विशिष्यत्ते । __... 

३५. बही० १३८८२२ अग्ात्‌का समग्राहां चाधहित्यपरे विदुः । 

३६- नारद० १३।५० युत्राभावे तु दृहिता तुल्यचंतानकारणात्‌ । 

३७० बह कात्यायन--मित्ता० २१३६ तथा स्मृच पृ० २९६ पर उद्धत 
प्त्नो पत्त्य या स्थावव्यभिचारिणी। तदभावे तु दुहिता यद्यवूढा भवेत्तदा । 
हस्त दा० १६८ पर उद्धृत । भर्चुर्धनहरी पत्नी तां बिना डुहिता समता । 
अगदिंगात्संभवर्ति पुत्रवदृद॒ुहिता नृणाम्‌। तस्मात्पितृषनं त्वन्यः कर्थे यूहणीत- 
भानवः ॥| 


शुक्र द्वारा कन्या के दायाधिकार का समर्थन ५२९ 


रहते हुए यदि विभाग हो तो पुत्रो तथा पत्नी को एक हिस्सा, कन्‍्याओ को 
आधा हिस्सा तथा दौहित्र को चौथाई हिस्सा मिले, किन्तु यदि विभाग पिता 
के मरने पर हो तो पुत्रो और स्त्रियों को एक भाग माता को चतुर्थाश तथा 
कन्या को अष्टम भाग मिले१० | 

कन्या के प्रकरण में हम देख चुके हूं, देवयानी शुक्र की अत्यन्त छाडली 
बेटी थी ( दे० ऊ०१० २५४ ), सम्भवत शुक्र ने इसी स्नेहातिरेक से अभि- 
भूत होकर ही कन्याओ को यह अधिकार दिया है ; शुक्र नीति बहुत अर्वाचीन" ६ 
होने पर भी उस प्राचीन परम्परा को अक्षण्ण रखे हुए है । 

श्री अल्तेकर ने यह कल्पना की है कि शायद मुस्लिम कानून के प्रभाव 
से शुक्रनीति में कनन्‍्याओ को सम्पत्ति मे भाग दिया गया है ।१०किन्तु ऐसा 
सम्भव नही प्रतीत होता । हिन्दृश्ास्त्रकारों ने मध्ययुग मे मुस्लिम आक्रमणों से 
हिन्दू धरम की रक्षा करने के लिए जटिल विधि विधानों और मर्यादाओं का 
सुदुढ प्राचीर बनाया । इस अवस्था में यह असम्भव जान पड़ता हूँ कि उन्होंने 
“स्लेच्छो” का इस विषय में अनुकरण किया हो । यदि मुस्लिम कानून हिन्दू शास्त्र- 
कारो को प्रभावित कर रहा था तो वह केवरू शुक्रनीति में ही क्यो दिखाई 
देता है ? 

जीमूतवाहन ने दाय भाग मे (प्‌० १५४ में ) तथा वाचस्पति सिश्र ने 
विवाद चिन्तामणि ( पृष्ठ २३९ ) में कनन्‍्याओ के दायाधिकार के सम्बन्ध में 
पराशर का एक वचन उद्धृत किया है । अपुत्र व्यक्ति की सम्पत्ति को कुमारी 
कन्या ग्रहण करें और उसके अभाव में विवाहित कन्या भाप्त करें११? | यह 
बड़ आइचर्य की वात है कि वर्तमान पराशर स्मृति में यह व्यवस्था कही नही 
पाई जाती । याज्ञ० ने ( २१३५-३६ ) मे प्रपौत्र पर्यन्त पुरुष सन्तान तथा 
पत्नी के अभाव में कन्या को दायाद बनाया है। 





३८. शुक्रतीति ४।५१२९९-३०० । ससानभागा वे कार्याः पुत्राः स्वस्थ 
सच बे स्त्रियः । स्वभागार्धहराः कन्या दौहित्रस्तु तदर्घभाक्‌ । मृताधिपे तु पुन्राद्या 
उक्तभागहरा.स्मृता: । मात्रे द्याच्चतुर्थाशं भगिन्‍ये मातुरधिकम्‌ ॥ 

३९. काण्े--हिं० ध० खं० १ पृष्ठ ११६ । 

४०. पोजीशन आफ बुसेनच पू० २८८ 

४१. विचि० अपुन्नस्थ कुमारी रिक्‍य॑ गृहणीयात्‌ तदभावे चोढ़ा चेति 
पराद्ारवचनात्तथैवात्र क्रम इति बालरूपः 


हि० ३४ 


हिन्दू परिवार मीमांसा 


कन्या के दायाधिकार के विरोधी शास्त्रकार--किन्तु वैदिक युग की भाति 
युग में भी दाय में पुत्री का स्वत्व मानने वालो की सख्या अधिक न थी। 
के दाय के सम्बन्ध में मनु, पराशर, महाभारत, कात्यायन, याज्नवल्वय 

शास्त्रकारों की व्यवस्थायें इतनी स्पष्ट थी कि उनका निराकरण असम्भव 
अत- टीकाकारों एवं निवन्धकारों को यह तो स्वीकार करना पडा कि 

पीढी तक पुरुष सन्‍्तान तथा विधवा के अभाव में कन्या सम्पत्ति की 

” होती है । यदि अविवाहिता और विवाहिता, निर्धन और धनी, 

१और अपुत्र कन्या में विरासत के लिये मुकावछा हो तो विवाहित, निर्धेच 
- की को पहले मौका दिया जाना चाहिए । विज्ञानेश्वर ने इस सम्बन्ध 
का अधिकार बहुत स्पष्ट शब्दो में प्रतिपादित किया१* १ । उसके वाद 
* (या० २।१३५-३६), देवण्ण भट्ट, चण्डेश्वर, वाचस्पति मिश्र, जीमूत- 
४३ रघुनन्दन, मित्रमिश्र आदि ने विज्ञानेइवर वाह़ी व्यवस्था को ही दोह- 
। किन्तु अन्य शास्त्रकारों ने कन्‍्या के अधिकार को मर्यादित करना 
कुछ टीकाकारो ने याज्ञ० के २।१३५ में आये दुहिता शब्द को पुत्रिका 
तेमित करना चाहा और फिर भाइयो द्वारा दिये जाने वाले चौथे हिस्से 
* के विवाह के व्यय तक मर्यादित करने का यत्न किया । 

& याज्ञवल्क्य स्मृति का सबसे पुराना टीकाकार (छग० नवी शती 
है, उसने याज्ञवल्क्य द्वारा उत्तराधिकारियों में निदिष्ट दुहिता 
) सामान्य रूप से कन्यावाची न मानते हुए पुत्रिका बनाई हुई दुहिता 

सम्रफा१ १ और मनु ९॥१३० से इस अर्थ की पृष्टि की। श्रीकर भी 


२. भिता० ( २१३५-३६ ) तत्र कोढानूडासमवायेध्नूढैव गृहणाति 
: तु बुहिता यद्यनूढा भवेत्तदा' इति विश्ेषस्मभरणात्‌ ॥ तथा प्रतिप्ठिता- 
” समवाये अप्रतिष्ठितेच तदभावे अ्रतिष्ठिता । 'स्त्रीथन इंहितृणा- 
प्रतिष्ठितानां च' इति गौतमवचनस्य पितृषनेषुपि समानत्वात्‌ । 
है दायभाग १११२।१-३, अतः पुन्नवती सम्भावित पुत्रा चाधिकारिणी । 
नविववात्वदुहितुभसृत्वादिना विपयंस्तपुत्रा पुनरनधिकारिण्येवैति दीक्षित- 
गैयम्‌ । 
विश्व० (या० २१३५-३६) दुहिता, सा पुत्रिका एव। स्मृतिचन्द्रिका 
५) से ज्ञात होता है कि घारेइवर और देवरात का भी यही मत था । 
पृ० १५१७ 


कन्या के दायाधिकार के विरोधी शास्त्रकार ५३१ 


विश्वरूप के मत का अनुयायी है१२। विज्ञानेश्वर ने २।१३५-३६ में दुहिता 
शब्द को पुत्रिका परक मानने वाले विश्वरूप, श्रीकर आदि टीकाकारो के मत 
का इस प्रकार खण्डन किया है---परृत्रिकापुन्त औरस पुत्र के तुल्य माना गया 
'है---और उसके अधिकार की पहले चर्चा की जा चुकी है। अतः यहां दुहिता 
का अर्थ पुत्रिका नही, किन्तु कन्या करना चाहिए३१६” | 

मनु ० (९।११८) व याज्० (_ २१२४) ने भाइयों द्वारा अपने भाग का 
चतुर्थ अंश बहिनो को देने की व्यवस्था की है। कुछ टीकाकारों ने इसकी 
शेसी व्याख्या की कि यह घन वहिनों के विवाह के लिए है; भत' शादी के बाद 
पैत्तक घन पर उनका कोई अधिकार नही रहता । भारुचि और अपराकं इस 
मत को रखने वाढे प्रधान टीकाकार हे । 

भारुचि नवी शताब्दी के पूर्वार्द्ध से पहले का एक प्राचीन टीकाकार हूँ 
( काणे---हि० ध० १२६५ ); उसकी रचना अब उपलब्ध नहीं होती, किन्तु 
दूसरे भ्न्‍्थों मे उसके उद्धृत अवतरणो से यह सूचित होता है कि कन्याओ के 
चतुर्थ भाग का विधान वह उनके विवाह के लिए ही समझता था२९ । अपराक भी 
'भारुचि के मत का अनुयायी था, वह कन्या को दायाद नही मानता और इसकी 
पुष्टि सें बौधा० की न दाय निरिन्द्रियाणां' वाली श्रुति उपस्थित करता है। 
किन्तु यह वात उल्लेखनीय है कि विधवा के अधिकार का समर्थन करते समय 
वह इस श्रुति वचन की यह कह कर उपेक्षा करता है कि यह वचन वहां लागू 
होता है, जहां पुत्र हो; पुत्रों के अभाव में यह वचन छागू नहीं होता१5८। 

४५. श्रोकर का कोई स्वतस्त्र ग्रन्थ नहीं मिलता । दूसरे प्रन्यों में उद्धृत 
वाबयों से ही उसके विचारों का ज्ञान होता हैँ । वह सम्भवत्तः , सिथिला का 
रहने वाला था और उसका समय ८००-१०५० ई० के बीच का है ( काणे- 
हिस्टरी आफ धर्मेशास्त्र, प्रथम खण्ड ) ।॥ 

४६. मिता० ( २१३५-३६ ) न चंतत्पुत्रिकाविषयसिति मन्‍्तव्यम्‌। 
“तत्समः पुत्रिकासुत' इति पुत्रिकायास्तत्सुतस्थ चौरससमत्वेन पुत्रप्रकरणेश्सि- 
धानात्‌ । 

४७. भारुचिस्तु चतुर्भागपदेन विवाहसंस्कारमात्रोपयोगिद्रव्य विवक्षितम्‌ 
पराह्रमाधघवीय, पू० ५१०-११ में उद्धृत । मसि० स० वि० ;६१-६२ 

४८, अप» २११२४ न चाय॑ दायः। ततदचाहंति स्त्रीत्यनुवृत्तो यदुक्त 
बओधायनेन---/न दाय॑ निरिच्चिया्णां ता हयदायाए स्त्रियों मताः' इति श्रुति; तेव 
सहास्य बिरोधः; किन्तु इससे प्रतिकूल मत के लिए दे० अप० पृष्ठ ७४९२-४३ 


हिन्दू परिवार मीमांसा 


रुद्रदेव ने भी इसी मत का समर्थन किया है । पिता के मरने के 
पिता के जीवित रहते हुए कन्या दायाद नही है, जीवित रहते हुए पिता 
इच्छा से पुत्रियों को जो चाहे दे सकता है। पिता की मृत्यु के परचात्‌ 
हित कनन्‍्याओ को विवाह सस्कार के लिए और निर्धन कन्याओ को' 
विवाह के लिए आवश्यक धन दे, कन्यायें चौथे हिस्से की अधिकारिणी 
” | चतुर्थाश का प्रतिपादव करने वाले वचनो का अर्थ केवढ इतना 
कि उन्हें सस्कार के लिए तथा जीवन निर्वाह के लिए आवश्यक 
चाहिए ( सवि० ३६१-३६२ ) । जीमूतवाहन ( दा० ६९-७० ) 
इस व्यवस्था को कन्या का विवाह कराने के लिए आवश्यक 


है 
'चि आदि के मत को कुछ प्राचीन सूत्रकार उससे पहले स्थापित कर 
“| वे अविवाहित (अनूढा) और निर्धन (अप्रतिष्ठित) कनन्‍्याओ को 
देने के पक्षपाती थे। प्रतापरुद्रदेव ने विष्णु के दो सूत्रों की ऐसी व्याख्या 
8९ | कन्याओ को विवाहोपयोगी द्रव्य देने की व्यवस्था देवल और शख नें 
थी। देवर के मतानुसार कन्याओं को विवाह के काम में आने वाला 
द्रव्य देना चाहिए१० । शख भी कन्या के पैतृक द्रव्य में वैवाहिक धन 
अछकारो का उल्लेख करताहँ *१ | पैठीनसि भी इसी का समर्थन करता 
। अत. भारुचि ने सभवत इन प्राचीन प्रमाणो का अवलूम्बन करते हुए 
भाग को दाय न मान, विवाहोपयोगी घन ही स्वीकार किया था ) 
असहाय, मेघातिथि ( ९११८ ) और विज्ञानेश्वर ( २१२४ ) जैसे 
टीकाकारो ने भारुचि जादि के मत का खण्डन किया१३ । विज्ञानेश्वर 


४९. स॒० वि० ३६३१-६२ में उद्धृत विष्णु सूच्र--अनूढानामनिष्ठिता- 
दातव्मः । मातरः पुत्नभागानुसारेण भागहारिण्यः अनूढाश्च दुहितरः । 

५०. फन्याभ्यइच पितृद्वव्यं देय॑ वैवाहिक बसु । स्मृच० द्वारा पृ० २६९ 
० द्वारा पृ० १७५ पर उद्धृत । 

५१. विभज्यमाने दायाद्य कन्यालंकारं बैवाहिक स्त्रीधनं च॑ कन्या 

। स्मृचत (पृ० २६९) और विर० (पूृ० ४९५) द्वारा उद्धृत । 

कल कन्या वैवाहिक स्त्रीपन च रूभते । व्यवहारायें समुच्चय (पु० १२९) 

। 


५३. मिता० २।१२४--अतोष्सहायमेधातिथिप्रभूतीनां. व्यास्यानमेव 


चतुर्थाद पर कन्या का अधिकार न साना जाना प्र 


तो स्पष्ट रूप से यह कहता है कि असहाय, मेघातिथि आदि की व्यवस्था 
ठीक जान पड़ती है, भारुचि की नही । 

यह बड़े दु.ख की वात है कि इन प्रतिष्ठित टीकाकारो द्वारा समर्थित 
मत मध्यकाल मे मान्य नही हो सका; पैतृक सम्पत्ति में भाइयों के भाग के 
चौथे हिस्से पर कन्या का अधिकार स्वीकार नही हुआ । 

इसका एक मुख्य कारण यह था कि चतुर्थाश का कोई निश्चित रूप 
न था और उसे व्यावहारिक रूप देने में अनेक कठिनाइयां थी। मेधातिथि 
कहता है कि भाई पहले सम्पत्ति का विभाग करे और बाद में अपने भागों 
का चतुर्थाश अपनी बहनो को दें । कल्पना कीजिये किसी परिवार में एक 


चतुरत्न न भारुचे: । मिताक्षरा के मत का व्यवहार प्रकाश ( पु० ४५६-५७ ) ने 
देवल के ऊपर ठि० सं० ५० में दिये उद्धरण के आधार पर प्रबल समर्थन किया । 
देवण्ण भट्ट ने स्मृतिचन्द्रिका में (१० २६८ ) यह कहा था कि कन्याओं को 
विवाह के लिये ही पैतृक सम्पत्ति में से धन देना चाहिये। मित्रसिश्र ने इसका 
खण्डन करते हुए कहा कि यह अर्थ ठीक नहीं, वस्तुतः यहां दो पृथक्‌ विधियां हैँ । 
एक तो यह कि कन्याओं को पैतृक धन देना चाहिये, जो मनुस्मृति के अनुसार 
चौथा हिस्सा है; दूसरी विधि यह है कि कन्याओं को विवाहोपयोगी द्रव्य देने 
चाहियें, जेसा शंख का वचन हु । पराद्वर स्मृति की ढीका में शंख के इस वचन 
की विद्यारण्य ने यह व्याख्या को हे कि पैतृक सम्पत्ति के बंटवारे के समय 
घारण किये अलंकार भी कन्या को मिलते हे। यदि विवाहोपयोगी पितृद्रव्य ही 
कन्या को दिया जाना माना जाय तो वसुपद पुनरुकत होगा; अतः यहां दो विधियां 
सानना ही उचित है, इसलिये हमारे अर्य का ही आदर करना चाहिये, आर्थात्‌ 
कन्याओं को पिता की सम्पत्ति का चौथा हिस्सा देना चाहिये, न कि केवल 
विवाह के लिये उपयोगी सम्पत्ति । (स्मृतिचन्द्रिकाकारस्तु कन्याभ्यदचेति देवल- 
वचनानुसारेण संस्कारमात्रोपयोगि द्रव्यदानसेव मन्यते, अन्न बदामः कन्याम्यः 
पितृद्रव्यदेयमिति पृथग्विधिः॥ तच्च मन्वाद्यनुरोधाच्चतुर्थाशरूपमेव । वैवा- 
हिक॑ वसू च देयमित्यपि पृथग्विधिः ।. ० « «०० «०००२० यदि तु वैवाहिक विवा- 
होपयोगि पितृद्रव्यं कन्यास्यों देयमित्यर्थ: स्थादू वसुपर्द पुनख्वतं स्थादिति पृथगरू- 
“विधिद्ययमेवात्र युक्‍्तम्‌ । तस्मादस्मदुक्तमेव व्यास्यानमादर्तुमहँ न ठ॒ विवाहोप- 
युक्तद्रव्यपरतेत्यवसेयम्‌, व्य० प्र० ४५६-५७ ) । मदन पारिजात (पृ० ६५०) 

और बालंभद्‌टी ( याज्ष० २१२४) का भी यही मत हैं । 
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और पाच भाई है, इस अवस्था में पैतृक सम्पत्ति के पांच भाग 

भाई अपना एक-एक हिस्सा छेकर इसका ॥ अपनी वहिन को 

दशा में बहिल को भाइयो की अपेक्षा अधिक हिस्सा मिल्क 

। यदि वीस हजार रुपये की सम्पत्ति हो तो वहिन को पाच हजार 

स्येक भाई को तीन हज़ार मिलेगा। भाइयो को वहिन का यह अधिक 

मेव बुरा प्रतीत होगा । अब इसके विपरीत उदाहरण लीजिये। एक 

पाच वहिने है । इस अवस्था में बीस हजार की सम्पत्ति में से 

पन्पह हजार तथा वहिनो को एक एक हजार का हिस्सा मिलेगा । 

यह माना जाय कि भाई प्रत्येक बहिन को अपने सम्पत्ति का चौथा 

तो चार बहिनो में अपनी सारी सम्पत्ति वाट देने प्र वह विल्कुछ 

जायगा और पाचवी बहिन को हिस्सा देने के लिए उसे ऋण लेना 

| दोनो अवस्थाओ में भाई बहिनो के हिस्सो में उनकी सख्या के 
* पडता रहेगा । 


(या० २।१२४) ने इन दोपो का अनुभव करते हुए चतुर्थाश' 

व्यास्या की कि एक वर्ण की लडकी को उस वर्ण का रूडका होने 
मिलता, उसका चौथाई हिस्सा दिया जाय । कल्पना कीजियें 
परिवार में दो लडके और एक लडकी हैँ । उक्त व्यवस्था के 
सम्पत्ति पहले तीन हिस्सों में बाटी जायगी । दो हिस्से दोनों छडकों 
जायगे। तीसरे हिस्से का एक चौथाई कन्या को दिया जायगा और 
॥ई फिर दोनो लडको में वाट दिया जायगा । हम यह देख चुके हे 
* वर्ण के पुत्रों को उनके वर्णानुसार सम्पत्ति में हिस्सा दिया जाता 
९ यदि एक ब्राह्मण की चारो वर्णों की एक-एक पत्नी हो और 
एक लडका और एक छडकी उत्पन्न हो तो प्रत्येक वर्ण की लड़की 
सवर्ण भाई के हिस्से का चौथा भाग मिलेगा | अब इस उदा- 
चारों पुत्रो का भाग ४, ३, २, १ होगा। वहिनो का भी हिस्सा 
किया जाय तो सम्पत्ति ८, ६, ४ और २ के योगफल २० 
विभक्त की जायगी । ब्राह्मण कन्या को एक हिस्सा पूरा मिलेगा 
पुत्र के चार हिस्सो का एक चौथाई ) क्षत्रिय कन्या को ४ 
) वैब्या को ६ (२ का॥ ) तथा शूद्र कन्या की १। विज्ञानें- 
८ व्यवस्था इसलिए की थी कि पहिली व्यवस्था में वहत भाई होने 


को बहुत अधिक हिस्सा मिल जाता और बहुत वहिनें होने पर 


वहित का विवाह भाई का आवश्यक कत्तेंव्य बनाया जाना. ५१५ 


भाई निर्धन हो जाते थे११ । इस व्यवस्था से ये दोप दूर हो गये । किन्तु 
फिर भी विज्ञानेशवर की इस व्याख्या से बटवारा कितता जटिल और 
व्यवहार में परेशानी उत्पन्न करने वाला हो गया, इसकी सहज ही मे कल्पनों 
की जा सकती है । कन्या विवाह के बाद दूसरे कूछ मे चली जाती है। म््य- 
काल में यातायात और आवागमन के साधन आजकल की तरह सुरूभ नहीं 
थे। उस समय दूसर गांव- में गईं हुई कन्या का पिता के गाव मे अपनी 
सम्पत्ति का सम्भालना सर्वथा असम्भव था। साथ ही उस समय कन्याओं का 
विवाह छोटी आयू में अनिवायं रूप से प्रचलित हो जाने से वैदिक कॉल की 
अविवाहिता और अमाजू कन्याओ का हिन्दू परिवार में सर्वथा लोपः हो गेंयां 


कक 5 लगी 


था। इन सब कारणो से यह समभा जाने लगा कि कन्या के छिंए: पैतुके “द्रव्य 


८5 


रद 
फेर छा 
हा 7१ # 


का मुख्य उद्देश्य विवाह करना हैं । रे 

बहित का विवाह-भाईयों का आवश्यक कत्तेव्य--प्राचीन कॉर्ले में पिता के 
अभाव में भाइयो का यह कत्तेंव्य माना जाता था कि वे अपनी? बहिनो का 
विवाह करे। विष्णु ( १५३१ ) ने स्पष्ट छाब्दों में इसकाविधान? किया 
था*१ । व्यास ने इसका समर्थन करते हुए कहा--ज्येष्ठ: भोईं पैतृक 
धन से अविवाहिता कनन्‍्याओ का विवाह करे १६ । कई बार ऐसी स्थिति भी 
हो सकती थी कि कत्याएँ विवाह योग्य हो तथा पैतृक धन कुंछेभी-ने हो, 
नारद ने उस अवस्था में विवाहित भाइयों का यह कत्तंव्य निर्शिविर्ताः क्रियोल्कि 
वे अपनी स्वाजित सम्पत्ति से अविवाहित वहिनो का पार्णिग्रहण संस्कीरेकरें 


( १३॥३४ ) । विश्वरूप इसे आवश्यक मानता हुआ, यह व्यवस्था केरतों 
का हूथ्ली फयगर् 


कक ४ 


है, 


५४, याज़्० २१२४ पर मिता० यदपि कफैच्चिदुच्यते । मंशदानविव- 
क्षायां बहुस्ातुकाया बहुधनत्व॑ बहुभगिनीकस्य च निर्धतता प्राप्नोतीति 
रीत्या परिहृतमेव । न हयत्रात्मीयाद भागादुद्धुत्य चतुर्थागस्य दानमुच्यते येन तथा 
स्थात्‌। जीसूतवाहन ने भी उदत आपत्ति को स्वीकार किया, (दा० पु5-६९ऐ-७० ); 
किन्तु वह चतुर्थांश को बहिन का हक नहीं मानता, इसका अर्थ विवाहोचित घर्ने 
ही मानता है---भगिनीनां संस्कार्यतासाह नाधिकारिताम्‌ | एंव च ,बहुतरघने 
विवाहोचितधन दातव्य॑ न चतुर्थांशनियन्त: इति सिध्यर्ति' ॥' 2 

५५. विष्णु० १५३१ अनूढानां ठु कन्यानां वित्तानुसारंण संस्कार 'कुर्यात्‌ । 

५६. व्यास--( विर० ४९३, अप० २१२४ में उद्धृत ) असंस्कृतास्तु 


प्ें तन्न पैतकादेव ते घनात । संस्कार्या म्रातभिज्येष्ठेः कन्यकाइच यथाविधि ॥ 


बच 
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हैं कि कन्याओ के विवाह के लिए सम्पत्ति अछग करने के वाद ही 
दाय का बटवारा किया जाय । विवाह के कर्त्तव्य पर वक्त देने का परि- 
णाम यह हुआ कि कन्या का पैतृक द्रव्य में कोई स्वतत्न भाग नहीं रहा। 
यह समझा जाने छूगा कि वैवाहिक धन और दहेज्ञ के रूप में कन्या को पैतृक 
सम्पत्ति में से उचित हिस्सा मिल जाता है, अत. उसे पृथक रूप से दायाद 
मानने की आवश्यकता नही है । ८ 

ब्रिटिश युग में कन्या के अधिकार--वत्तमान समय में प्रपौन्र पर्यन्त 
पुदष सनन्‍्तान तथा विधवा के अभाव में ही कन्या पैतृक सम्पत्ति में रिक्थहर 
हीती है । मिताक्षरा* * तथा दायभाग द्वारा शासित प्रदेशों में उत्तराधिकार 
की दृष्टि से कन्यायें निम्न वर्गों में वाटी गई हे और तीचे दिये क्रम से ही 
दायाद मानी जाती हँ--- 


मिताक्षरा दाय भाग 
१. अविवाहिता (अनूढा) १ अविवाहिता 
२, विवाहिता २ विवाहिता 

क. अप्रतिष्ठिता (निर्घन ) के पुत्रवत्ती 

ख ॒प्रतिष्ठिता ख सभावितपृत्रा 


विवाहिता और अविवाहिता दोनो कन्याओ के एक साथ दायाद होने पर, 
अविवाहिता को दायाद वनाने की विज्ञानेश्वर की व्यवस्था का आज कल की 
अजछतो ने अनुमोदत किया है*५ | निर्धन और धनी की छततें दोनो कन्याओं 
की एक जैसी स्थिति होने पर ही छागरू होती है और धनी कन्या की 
तुलना में मिर्घन का अधिकार पहले माना जाता है । इस व्यवस्था का छाभ 
उठाने के छिए यह आवश्यक है कि दोनो विवाहिता या अविवाहिता 
(अनूढा) हो, किन्तु यदि निर्धन चिवाहिता और घनी अविवाहिता का मुका- 
बला हो तो घनी अविवाहिता को ही दायाद भाना जायगा१५५ | अनढा के 
अभाव में ही विवाहिता रिक्थहर होती है और विवाहिताओ में निर्धन कन्याएँ 


५७. याज्ञ० २।१२४ पर मिताक्षरा । 


हेमांचल बनाम महाराजासह १. आगरा २१०, गाव वनास हंची 
२५ आगरा १६६; विनोद बनाम प्रधान २ ची० रि० १७६ 


५९. दौलत बताम वर्मा २२ ची० रि० ५४, जमना बाई बनाम खेमजी 
१४ बं० १ 


ब्रिटिश युग में कन्या के अधिकार ५३७ 


धनियों के मुकाबले में सम्पत्ति की पहले हक॒दार होती है । वनारस सम्प्रदाय में 
आपेक्षिक निर्धनता ही कनन्‍्याओ के दायाद होने की मुख्य कसौटी है । 
अवधकुमारी बनाम चन्द्रा देई के मामले में चार कन्याओ में से दो ने पिता 
की सम्पत्ति में पूरा हिस्सा मागा और यह दावा किया कि शेष दो बहिनो को इसमे 
कोई भाग नही मिलना चाहिए, उन दो वहिनो ने उनके दावों का यह कह कर 
विरोध किया कि वे उन की अपेक्षा निर्धन होने से सारी सम्पत्ति की अधि- 
कारिणी है । अछाहाबाद हाई कोर्ट ने उनकी मांग स्वीकार करते हुए तथा 
उन्हे निर्घेम मानते हुए घनी बहिनो का मामछा खारिज कर दिया१० । 

बंगाल का नियम--बगाल में उत्तराधिकार की मुख्य कसौटी पिण्डदान 
है। अतः नि.सन्तान विधवा को विवाहिता की तुलना में दाय मे कोई अधि- 
कार नही, भले ही विवाहिता वन्ध्या हो या उसका पुत्र होने की सम्भावना न 
हो | इसका कारण यह है कि प्रत्येक विवाहिता कन्या से यह आशा रखी 
जातो है कि वह पुत्र उत्पन्न करेगी। अत यदि वह सन्तानोत्पादन की आयु 
को पार नहीं कर चुकी तो वही पिता की सम्पत्ति की अधिकारिणी होगी, 
बाद में विधवा या वाझ होने से उसकी सम्पत्ति नहीं छित॒ सकती १९ । 

विघवा कन्या, यदि पिता के जीवन काल में १८५६ के विधवा 
पुतविवाह कानून के अनुसार विवाह कर छेती हू और पुत्र प्राप्त करती 
है तो वह पिता की सम्पत्ति को प्राप्त करेगी; बाद मे पुत्र की मृत्यु से उसकी 
वह सम्पत्ति नहीं छित सकती *९। 

दक्षिण मे देवण्ण भट्ट की स्मृतिचन्द्रिका द्वारा शासित प्रदेश में कन्याएं 
तक सम्पत्ति की अधिकारिणी नही होती*३ । 

पैतृक सम्पत्ति पर कन्या का सीमित स्वत््त---भारत के अधिकाश भागों में 
पिता से प्राप्त होने वाली सम्पत्ति पर कन्या का अधिकार विधवा के स्वत्व 
की भाति सीमित होता हँ*१। सीमित स्वत्व (!777080 ॥08&868) का 

६०.  इं० रूा० रि० २. अला० ५६१ 

६१. अमृतलाल बनाम रजनीकान्त २३ वो० रि० २१४ ( २१७) 
प्रि० कौ० । 

६२९. बिनोला बनाम डांगू १९ वी रि० १३९ 

६३. डोरा स्वामी बनास अमासला मद्रास दिसम्बर १८५२ पृष्ठ १७७ 

६४. छोटे छाल बनाम मचूलाल १४ बंगा का० रि० २३५ गुत्तू बनात 
डोरा सिंह ३ स्र० २९० 


हिन्दू परिवार मीमांसा 


९ है कि वह इस सम्पत्ति का यावज्जीवन उपभोग ही कर सकती 
” मृत्यु के वाद यह सम्पत्ति कन्या के दायादों को नहीं मिलती, 
के दायादो को प्राप्त होती है । केवल वम्बई प्रान्त में कन्याओ का 
पूरा स्वत्व माना जाता है** । 
पर कन्याओं का अधिकार--कई प्राचीन शास्त्रकारों ने 
> क्न्याओ को सब से पहले अधिकार दिया है । गौतम ने सर्वप्रथम 
गन किया, परवर्ती ग्रन्थों में इसका अनुसरण किया गया है । 
सम्पत्ति पर यदि पुत्रो को पूरा अधिकार है तो माता को सम्पत्ति 
को अधिकार मिलना स्वाभाविक है ॥ 
«ते इस व्यवस्था के समर्थन में कई विचित्र तर्क उपस्थित किये 
” नेंलिखा है कि स्त्री का धन उसकी कन्याओ की प्राप्त होता 
कन्याओ में पुत्रों की अपेक्षा माता के अधिक अवयव सक्ान्‍्त होतें 
> पिता के अवयव अधिक आते है; अतः पुत्र पिता की सम्पत्ति का 
होता हैं । किन्तु गूरुदास वैनर्जी के मतानुसार इसका सच्चा कारण 
में सम्पत्ति का न्यायपूर्ण विभाजन है, कुछ ऐसे कारणों से 
हिन्दू कानून का ही विशेष अश नहीं है, पुत्र पिता की सम्पत्ति को 
से ग्रहण करते है; इसकी क्षतिपूर्ति के रूप में कन्‍्याओं को उनकी 
की सम्पत्ति के उत्तराधिकार में तरजीह दी जाती है१* । 
के उत्तराधिकार के सम्बन्ध में विभिन्न सम्प्रदायो में परस्पर 
. है, पर विज्ञानेद्वर ने ( याज्ञ० २१४४-४५ ) कन्या को 


विनायक बनाम लक्ष्मी बाई १ बं० हा० को० रि० ११७, भास्कर 
बं० हा० को० रि० १ जानकी बाई बनाम सुकरा १४ ब० ६१२ 

गोतम घ० सू० २८२४ स्त्रीधनं दुहितृणामप्रत्तानामप्रतिष्ठितामां 
बौधा० २२४९, मातुरलंकार दुहितरः साम्प्रदायिक लप्ेरन्षन्यद्ा । बांस 
२६९ द्वारा उद्ृत-विभज्यमाने दायादे कन्यालूंकारं वेवाहिक स्त्रीधर्ने 
लभेत । सि० मनु० ९१३१, याज्ण २११७ 

मिता० २१११७ मातुर्घनं दुहितरो विभजेरन्‌ । .. . .युक्‍त॑ चँतत्‌ । 
अपिके शुक्र स्त्री भवत्यधिको स्त्रिया:' इति स्त्यवयवानां इहितृयु बाहुलयात्‌ 

« . ) पितृथर्न पुत्रगाति पिन्रवयवानां पुन्रेषु बाहुल्यादिति । 
हिन्दू छा माफ मेरिज एण्ड स्त्रीधन । 


कन्याओं के भरण तथा विवाह सम्बन्धी अधिकार ५३९. 


सब से ऊँचा स्थान दिया है और मिताक्षरा द्वारा शासित भारत के बड़े, हिस्से में 
कन्याएं स्त्रीधन की अधिकारिणी होती हे (दे० अगला अध्याय) । 

कन्याओं के अन्य अधिकार--भरण तथा विवाह--अत्येक कन्या को अपने 
पिता की सम्पत्ति में से भरण-पोपण पाने का अधिकार है*5। पिता का या 
उसके अभाव मे भाइयो का कर्तव्य है कि वे कन्या का विवाह करे। सयुक्त 
परिवार का विभाग होने पर कन्याएँ अपने भाइयो के चतुर्थाश की अधिकारी 
होती है । विज्ञानेश्वर द्वारा प्रतिपादित रीति से उन कल्याओ को अपना भाग 
मिलता है । इस भाग को प्राप्त कर लेने के वाद परिवार के सदस्य उनका 
विवाह करने के लिए बाघ्य नही होते । कई वार इस नियम के कारण परि- 
वार के विभकत होने पर भाइयो को बड़ा घाटा उठाना पडता है । जैसे, एक 
परिवार में यदि चार भाई और दो बहने हू तो परिवार के सयुक्त रहने तक 
तो लछड़कियो का विवाह परिवार की संयुक्त सम्पत्ति मे से किया जायगा । 
किन्तु यदि बटवारा हो जाता है तो इन लड़कियों का पिता इनके विवाह के 
लिए सयुकत परिवार की सम्पत्ति में किसी विशेष भाग का अधिकारी नही 
होगा । विभाग हो जाने पर पिता का कत्तंव्य है कि वह अपनी कन्या का 
विवाह संस्कार कराये । कई वार ऐसा होता है कि कुछ भाइयों की रूड- 
कियों के विवाह के बाद सयुकत परिवार विभकत हो जाता है। पहली 
लड़कियो की शादी संयुक्त परिवार की सम्पत्ति से हुई थी। जिन भाइयों 
की अविवाहित कन्याएँ बची हुई हैं, वे यह चाहते हे कि इनके विवाह 
के लिए अपने भाग के अतिरिक्त कुछ द्रव्य विभाग के समय सयुकत परिवार 
की सम्पत्ति में से निकाल कर उन्हे दिया जाय और बाद में सम्पत्ति बाटी 
जाय । किन्तु अदालते उन की यह माग स्वीकार नही करती । परिवार के 
सयुक्‍त रहते हुए कन्या का विवाह पारिवारिक कत्तंव्य है, पर विभाग होने पर 
वह दायित्व पिता का ही हैँ । 

तीचरी अवस्था 

वर्तमान काल में हिन्दू परिवार में पुत्र की तुलना में कन्या को बहुत कम- 

साम्पत्तिक अधिकार प्राप्त है । उसे अपनी पैतृक सम्पत्ति मे भाइयों का चौथा 


६८. रामाबाई बनास अस्वक ९ बं० हा० को० रि० २८३, संगल बनान 
रुक्‍्सणि २३ बं० २९१, जमना बनास मचुल २ अला० ३१५ तुलशा बताम 
भोपाल राय ६ अरा० २६३ 


हा स्वत्व हु धार पल्लथकाल छू उच को करती छू ह यआ 

इस का उद्देश्य उसको विवाह के व्यय को पूरा करना हेँ। अत 

पैतक सम्पत्ति में पृथक रूप से कोई अद्य नही माना जाता, 

पुरुष सनन्‍्तान तथा विधवा के अभाव में ही वे पैतृक सम्पत्ति का 
हँ 

के बाद दूसरे कूछ मे चली जाती है। उसे दायाद बनाने 

सम्पत्ति का एक परिवार से दूसरे परिवार में हस्तान्तर था, अतः 

के अनुसार लडकिया कभी दायाद नहीं होती, अवब के 

के रिवाजों के सम्रहो (वाजिवुलअर्जो) में यह व्यवस्था थी कि पैतृक 

दोनों प्रकार की सम्पत्ति में कन्याओ का कोई अधिकार नहीं 


में शिक्षा के प्रसार तथा पुरुषों के समान अधिकारों के लिए 
के प्रवल होने पर, पैतुक सम्पत्ति में कन्याओ को भी पुत्र की 

बनाने की माग् होने लगी । इसके परिणाम स्वरूप २४ मार्चे 

श्री सुल्तान अहमद ने केद्धीय व्यवस्थापिका परिपद मे नि.सकल्प- 

*& उत्तराधिकार बिर ( [76680868 मिशतेंप हिप0068807 
उपस्थित किया । इसमे कन्या को पुत्र तथा विधवा के साथ दायाद 
तथा पतिगृह से प्राप्त होने वाछी सम्पत्ति का विचार करते हुए 

की अपेक्षा आधा हिस्सा प्रदान किया गया। इस विछ के निर्माताओं ने 
कुमारी कन्याओ को ही पैतृक सम्पत्ति में उत्तराधिकारी बनाया, 
यह आचीनपरम्परानुमोदित व्यवस्था थी । विवाहित कन्याओं के 
कूल में चले जाने से उन्हे पैतृक सम्पत्ति में स्वत्व देने में व्यावहारिक 
थी१०। किन्तु देश के अधिकाश शिक्षित समुदाय ने विवाहित और 

९. कैन्याओ में भेद करने का घोर विरोध किया । इन का म॒ख्य तर्क 
कि इस व्यवस्था से कन्याओ को क्वारी रहने का प्रोत्साहन मिलेगा, 
घरो की कन्याएँ दाय प्राप्त करने के लिए विवाह नहीं करना चाहेगी 
इस से समाज में जनाचार फेलने की सम्भावना वढ जायगी। इस आन्दो- 
परिणाम स्वरूप राव समिति द्वारा अस्तावित हिन्दू कोड में अविवाहित 


६९. मेन--हिन्दू ला--दशम संस्करण, पृ० ६५८ 
७०. अल्तेकर--पोज्गञीशन जाफू बुसैन, पृ० २९४ 
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विवाहित कन्या को दायाद बनाने की कठिनाइयां ५४१ 


की शर्ते हटा कर सब कन्याओ को समान रूप से दायाद बनाया गया और 
लड़की को छड़क से आधा हिस्सा दिया गया । पालियामेट मे हिन्दू कोड बिछू 
के उपस्थित होने पर निर्वाचित समिति ने लड़के लड़की दोनो का हिस्सा 
बरावर रखने का श्रस्ताव किया | तीत्र विरोध के कारण हिन्दू कोड बिरू 
पास नही हो सका और सरकार ने इसे पृथक विलो में पास करने 
का निरचय किया । इसके अनुसार २६ मई १९५४ को प्रकाशित असाधारण 
सरकारी ग़जट मे नवीन 'वसीयत हीन हिन्दू उत्तराधिकार' विधेयक मे 
लड़कियो को छड़को के साथ दायाद बनाया गया है, किन्तु राव समिति का 
अनुसरण करते हुए उन्हे छड़को से आधा हिस्सा देने की व्यवस्था की गयी है, 
क्योकि पुत्री विवाहित होने पर पति की सम्पत्ति में से भी अश ग्रहण करेगी । 
इसमे कोई सदेह नही कि विवाहित कन्या को चरू एवं अचल दोनो प्रकार 
की पैत्‌क सम्पत्ति मे अश देने में अनेक कठिनाइयां हे। परिवार की चल 
पंतृक सम्पत्ति आभूषण और द्रव्य के रूप में होती हैं, आय: पिता की मृत्यु 
के वाद इसका बटवारा होता हैँ, उस समय तक कन्या का विवाह हुए 
काफी समय बीत चुका होता है, इस बीच में परिवार की यथाथे स्थिति का 
ज्ञान श्वशुर कुल मे रहने वाली कन्या को वैसा नहीं होता, जैसा पितृगृह मे रहने 
वाले उसके भाइयो को सभव है । यह असंभव नहीं कि कन्या के विवाह . 
के समय परिवार की आथिक स्थिति बहुत अच्छी हो, बाद में संकट आने पर 
इसके निराकरण के लिये भाइयो को कुछ आभूषण बेचने पड़े हो, ऐसी 
बातो को परिवार की प्रतिष्ठा अक्षुण्ण रखने के लिये प्राय. गुप्त रखा जाता हूँ। 
इस का ज्ञान न होने पर कन्या बटवारे के समय जब पारिवारिक चर सम्पत्ति 
को बहुत कम देखेगी तो वह यही समभेगी कि उसके भाइयो ने उसे ठगने और 
हिस्से से वंचित करने के लिये ही ऐसा किया हैं । भाइयो की सच्ची बात 
पर भी विश्वास करना उसके लिये कठिन होगा । दूसरी ओर भाई ऐसे 
चतुर भी हो सकते हे कि बटवारे के समय बहुत सी सम्पत्ति छिपा छे, ताकि 
उसमे से बहन को हिस्सा न मिल सके | दोनो अवस्थाओ में विवाह के वाद 
लडकी को अपना न्याय्य अश प्राप्त करने में कठिनाई होगी, भाई बहन में 
गलतफहमी और वैमनस्थ का भाव बढेगा । हि 
अचल सम्पत्ति में भी विवाहित कन्या को हिस्सा देने में कई कठिनाइया है । 
अचल सम्पत्ति प्राय. भूमि के रूप में होती है, पुत्रो द्वारा वंटवारा वर्तमान समय 
में भूमि को इतने छोटे खण्डो मे विभक्त कर देता है कि वे आशिक दृष्टि से 


हि. 
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होते है । छडकियों द्वारा बटवारे में हिस्सा छेने से ऐसे अनुत्पादक 
की संख्या और बढ़ेगी। विवाह के बाद दूसरे स्थान में चले जाने से 
के लिये अपने पीहर को भू-सम्पत्ति का अवन्ध करना बहुत कठिन 
| अतः अल्तेकर जैसे विचारकों ने विवाहित कन्याओ को पैतृक सम्पत्ति 
देने का विरोध किया है** । 
वर्तमान यूग में तरनारी के समानाधिकार का आन्दोलन इतना 
कि अब कन्यायें हिन्दू परिवार में जा धरक समय तक पैतृक सम्पत्ति में 
हण करने के अधिकार से वचित नही खखी जा सकती । अन्तिम 
में यह बताया जायगा कि किस प्रकार कानून द्वारा कन्याओ को यह 
देने के प्रयत्त हो रहे हे। वह दिन दूर नही प्रतीत होता, जब 
को यह स्वत्व प्राप्त हो जायगा । 
के बाद इवशुरालय जाने पर हिन्दू कत्या को वहा पत्नी और 
रूप में साम्पत्तिक स्वत्व प्राप्त होते है । इनका अगले दो अध्यायो 
होगा । यद्यपि अनेक हिन्दू शास्त्रकारों ने नारी के अस्वातन्त्य का 
किया है (दे० ऊ० पृ० १४४) किन्तु हिन्दु शास्त्रकार स्वियो की 
का अर्थ उनका पुरुषो की पराधीनता में रहना नही? ९, किन्तु कानूनी 


अल्तेकर--पू० नि० पु० पु० २९३-९६ । 
नारद स्मृति (जाली-से० बु० ई० पुृ० ४९) के ऋणादान प्रकरण 
७) में यह बात बड़े विस्तार से स्पष्ट की गयी है--स्त्री हारा विद्ेष 
+ की दह्मा (अनापत्ति) में किये हुए कानूनी कार्य विशेषतः घर या 
, रेहन रखना या बेचना अवैध (अम्रमाण) होते है, यही कार्य पति 
लेकर किये जाने पर वेष होते हे (स्त्रीकृतान्यप्रमाणानि कार्याण्याहुर- 
विशेषतों गुहक्षेत्रदानाधमनविक्रयाः ॥ एतान्येव असाणानि भर्चा 
) । चारद के अनुसार स्वतंत्रता का अं है फानूमी कार्य (व्यवहार) 
सामय्यं, इस दृष्टि से वह संसार में केवल तीन व्यक्तियो--राजा, 
गृहपति को ही स्वाधोन मानता है, अतएवं बह पुत्रों और दासों के 
की पराधोनता की घोषणा करता है (अस्वतन्त्राः स्त्रियः पुत्रा: दासाइच 
ऋणा ०३४)। कानूनी मामलों में स्‍त्री को यह पराधीनता भारतोय 
+ै हो, सो वात नहीं; पिछली छाती के उत्तरार्घध तक यह योरोप के 
" में थी ओर विवाह के बाद पति पत्नी के अभिन्न समभे जाने का परि- 
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स्‍त्री की अस्वतन्त्रता का वास्तविक अर्थ ५४३ 


मामलों में स्त्री की स्वतन्त्र सत्ता या व्यक्तित्व (3९पं5४0 ?९७ए४०7७४४४ ) 
का न होना है । स्त्री के साम्पत्तिक स्वत्वों के विषय में वे बहुत उदार 
रहे हे? ९, कानूनी मामलो में परतन्वतास्वीकार करने हुए भी उन्होने स्त्री 


णाम थी। सध्य युगीन ब्रिटिश कानून के सर्वोत्तम व्याल्याता ब्लंकस्टोन के प्रसिद्ध 
शब्दों में विवाह से पति पत्नी कानून की दृष्टि में एक व्यक्ति हो जाते है, स्त्री की 
कानूनी सत्ता स्थगित हो जाती है अथवा कम्म से कम पति की सत्ता में समाविष्ट 
हो जाती है, वह प्रत्येक कार्य उसके संरक्षण में करती है, अतः वह कोई ऐसा 
काम नहीं कर सकती, जिससे उसका स्वतंत्र कानूनी व्यक्तित्व माना जा सके 
(फरमेण्दरीज १४४२ ) 

७३. यद्यपि कानूनी मामलों में स्त्री की परतन्त्रता के सम्बन्ध में पिछली 
शताब्दी के इंगलेण्ड और भारत में कोई बड़ा अन्तर न था, किन्तु भारतीय 
स्मृतिकारों ने इस परतन्त्रता को स्त्री द्वारा सम्पत्ति रखने के अधिकार में बाधक 
नहीं माना था और उसका साम्पत्तिक स्वत्व बहुत पहले स्वीकृत कर लिया था 
(दे० नो० पृ० ५४७ ) । इंगलंण्ड में पत्नी की पृथक्‌ कानूनी सत्ता न होने के 
कारण १८७० ई० तक उसे अपनी कमाई पर वेयक्तिक अधिकार न था, 
१८८२ तक वह किसी सम्पत्ति पर स्वतंत्र रूप से स्वामित्व नहीं रख सकती थी 
(हाबहाऊस मारल्स इन इवोल्यूशन सप्तम संस्करण रूंडन १९५१, पृ० २२३) 
किन्तु हिन्दू परिवार में स्त्रीधन कहलाने वाली सम्पत्ति पर वेदिक युग से उस का 
स्वत्व स्वीकार किया जाता रहा है (दे० अगला अध्याय ), गोतम ने इस पर 
लड़कियों का हक माना है ( २८२४-३६ ) । यद्यपि मनु के एक इलोक में 
पत्नी की कसाई पति की सम्पत्ति बतायी है और यह कहा गया हैँ कि पत्ती, पुत्र 
और दास का कोई साम्पत्तिक स्वत्व नहीं होता (८४१६ भार्या पुत्रत्च दासश्च 
न्रय एवाधनाः स्मृताः ), किन्तु सनु के टीकाकारों ने इस को यह व्याख्या की है कि 
पत्नी को पति से अनुमति लिये विना स्वतन्त्र रूप से इस सम्पत्ति के विनि- 
योग का अधिकार नहीं । भेधातिथि के भाष्यानुसार यदि पत्नी को सम्पत्ति 
का स्वामी न माना जाय तो पत्नी हि पारीणहचस्येशे (ते० सं० ६२११७) आदि 
यत्नी का साम्पत्तिक स्वत्व ोतित करने वाले श्रुत्ति वचन मिररथ्थंक हो जायेंगे, अतः 
सन्‌ के इस वचन का अभिग्राय यह है कि पति की आज्ञा के विवा स्त्री को स्वतंत्र- 
रूप से धन व्यय करने क्वा अधिकार नहों हे (असति वा स्त्रीणां स्वाम्प परल्यवा 
नुगसन॑ कियते “पत्नी वै पारिणह्यस्येशे' श्रुतयों निरालस्वना: स्युः । . अन्रोच्यते । 
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चीन काल में ऐसे साम्पत्तिक स्वत्व अदाव किये, जो इगलूुण्ड की 
को पिछली शताब्दी के उतरा में भाष्त हुए हैं । अगले अच्यायों में 
विशेष विवेचन होगा । 


+ असत्यां भत्रनुज्ञायां न स्त्रीसिः स्वातन्न्येण यत्र क्वचि- 
+मनु ८४१६ पर सेवा तिथि को टीका ) मनु को एक 
भी पत्नी के साम्पत्तिक स्वत्व का निर्देश करती है , मनु ८।२९ में 
« का यह कसुव्य बताया गया है, कि वह रक्षा के बहाने से पत्नी की 
. वाले संवन्धियों क्रो चोरी का दण्ड दे। यद्यपि भारद ने स्त्री की 
सम को उद्घोषणा की थी, किन्तु इसे विज्ञानेंश्वर ने सम्पत्ति के 
स्वीकार नहीं किया--यत्तु पारतन्ञ्यवचन न स्‍त्री स्वातन्त्यमहं्ति 
पारतन्व्यमू, घनस्वीकारे तु को विरोधः ( याज्ञ० २॥१३६ पर 

|| 


सोलहवां अध्याय 
स्त्रीधन 


हिन्दू परिवार में नारी के साम्पत्तिक स्वत्वों का विकास--वैदिक युग में 
पत्नी के अधिकार--जैमिनि द्वारा स्त्रियो के साम्पत्तिक अधिकार का 
प्रवक समर्थन--बौघायन का स्त्री को अदायाद बनाना--इसको कारण--मध्य- 
कालीन टीकाकार और नारी के दायाधिकार--स्त्रीधपन का स्वरूप--इसका 
आदिम रूप--पमंसूत्रो, स्मृतियो तथा मध्यकालछीन धर्मशास्त्रों के अनुसार 
इसका स्वरूप--स्त्रीघन पर पत्नी का स्वत्व--सौदायिक सम्पत्ति--पति द्वारा 
नियन्त्रित सम्पत्ति--स्त्रीपन का विभाग और उत्तराधिकारी--स्त्रीधन के 
उत्तराधिकार में कन्या को तरजीह देना--इसमे पुत्रों का स्वत्व--आसुर 
विवाह में स्त्रीपन का विभाग--र्त्रीधन के सक्रमण की विविध व्यवस्थाये--- 
हिन्दुकोड द्वारा इस विपय में प्रस्तावित परिवत्तेन । 
अधिकाश सभ्य समाजो में प्राचीन एवं मध्यकाल में विवाहिता स्त्री को 
सम्पत्ति पर कोई स्वत्व न था; पर्चिमी जग॒त्‌ में स्त्रियो को यह अधिकार 
पिछली शताब्दी के उत्तराध॑ मे मिला है * । किन्तु हिन्दू परिवार में पत्नी वैदिक 


१. चीनियों में ओर फिलस्तीन के यहुदियों में प्रतचीन काल में स्त्रियों को 
कोई साम्पत्तिक अधिकार नही प्राप्त थे (हाबहाऊस-मारल्स इन इचोल्यूडन पु० 
१९३-२०० ) यूनान में स्पार्ट के अपवाद को छोड़ कर कहीं भी स्त्रियों को 
यह स्वत्व न था, स्पार्टा के सेनिक राज्य में पुरुषों के सदेव युद्धों में अथवा उनके 
अभ्यास में व्यापुत रहने के कारण स्त्रियों को भूसम्पत्ति पर स्वामित्व मिला । 
अरस्तु के समय स्पार्टा की ३ भूमि स्त्रियों के अधिकार में थी, किन्तु वह 
स्त्रियों की इस स्वतन्त्रता को स्पार्ट के लिये घातक समभता था ( हावबहाऊस 
पर्व निर्दिष्ट पुस्तक पूृ० २०४ ) । आरस्भिक रोम में द्वादश पट्टिकाओं 
( #शछ०ए6 79 0!७७ ) के युग ( ५५० ई०पू० ) तक विवाहित होने 
पर स्त्री पति के प॒र्ण प्रभु ( ?0/6878 ) में चछी जाती थी, बाद में 
रोमन कानन ने योरोप में प्रथम बार विवाहिता स्त्री को पृथक्‌ सम्पत्ति स्वीकार 
की, उसके दहेज ( ॥008 ) तथा पति द्वारा दी भेंटों पर उसका वेयक्तिक 


हि० ३५ 
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” स्त्रीधन पर स्वामित्व रखती थी । सर हेनरी मेन ने छिखा है--- 

में विवाहित स्त्रियों की वह सुरक्षित सम्पत्ति--जिसका पति अप-' 

40॥&४०७ ) नहीं कर सकता--स्त्रीधन के नाम से प्रसिद्ध 

तथ्य निर्िचित रूप से उल्लेखनीय हैँ कि हिन्दुओं में रोमन लोगो की 
सस्या का विकास वहुत पहले हो गया था”९। हिन्दू समाज को 
में अधिकाश सम्य जातियो का अग्रणी कहा जा सकता है । 


स्वीकार किया ( इंसाइकलोपीडिया आफ सोशल साइन्सिज्ञ खण्ड 
११७) । एिन्‍्तु यह स्थिति देर तक नहीं रही । ईसाई चर्च द्वारा रोमन 
स्वच्छन्दता का घोर विरोध हुआ और योरोए में स्त्रियों से सम्पत्ति के 
छिने । पहले (दे० ऊ० पृ० ५४३) यह्‌ वताया जा चुका है कि 
को व्याख्यजुसार इंगलूंण्ड में विचाह के बाद पत्नी का व्यक्तित्व पति 
होने से उस की फोई पृथक सम्पत्ति नहीं मानी जाती थी । संयुक्त- 
अमरीका और योरोप के अधिकांश देझ्षों में यही स्थिति थी ॥ १९वीं 
उत्तराध में नारियों के वेयक्तिक अधिकारों का आन्दोलन प्रवल होने पर 
स्त्रियों को अपनों सम्पत्ति रखने का अधिकार मिला । इंगलंण्ड 
७० ई० का विवाहित स्त्री सम्पत्ति कानून! बनने से पहले शराबी पति 
द्वारा उपाजित कमाई हड़प सकता था, १८७८ में एक कानून हारा अन्य 
की सम्पत्ति पर विवाहिता स्त्री को वैयक्तिक स्वत्व दिया गया । १८७७ 
१८८१ ई० में स्काटलेण्ड के लिये ऐसे कानून बने। सं० रा० अमरीका के 
राज्यों में १८५० ई० तक ऐसे कामूनों का निर्माण हुआ । स्वीडन ने 
ई० में, डेन्मार्क ने १८८० में, नावें ने १८८८ में और जर्मन सिविल 
ने इस शती के प्रारम्भ में पत्नो की कमाई पति के प्रभुत्व से पृथक्‌ फी 
० सो० ँ ० खें० १० पृ० ११५७-२२, हावहाऊस--मारल्स इन इवोल्यूशन 
२०-२४ 
२. अर्लों हिस्टरो आफ इंस्टीट्यूडन्स, पु० ३२१-२४। किन्तु मेच का इस 
थ में यह कथन ठीक नहीं कि बाद में हिन्दु स्त्रियों के इस अधिकार में हास 
या, क्योक्ति सब्य युग में विज्ञानेइवर ने स्त्रीघन का स्वरूप बहुत विस्तृत किया 
० नी० पृ० ५६५) | सर गुरुदास वैनजी ने लिखा है कि किसी अन्य देश 
हे के ताम्पत्तिक अधिकार इतने प्राचीन काल में स्वीकृत नहीं किये गये, 
प्राचीन समय में भारत में भान्य हुए ( हिन्दू छा आफ सैरिज एण्ड स्त्री- 
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वैदिक युग में स्त्री के साम्पत्तिक अधिकार ५४७ 


स्‍्त्रीघन हिन्दू कानून का क्लिष्ठतम भाग है । शास्त्रकारों में उसके 
आवरूप और प्रकारो तथा उत्तराधिकार की प्रणाली में बहुत मतभेद हे । मध्य- 
काल में जीमूतवाहन ने इस विषय को अतिगहन बताया था और वर्तमान 
युग में भारत सरकार के एक भूतपूर्व विधिमन्त्री श्री अम्बेडकर ने इसे स्त्रीबुद्धि 
के समान ,जटिल कहा है * । कमलाकर ने विवाद ताण्डव में लिखा है कि 
धमंशास्त्री इस विषय मे खूब भगड़ते हे, अगली विवेचना से यह स्पष्ट होगा कि 
वत्तमान न्‍्यायाकय भी इस विषय में पर्याप्त मतभेद रखते हे । स्त्रीधन के _ 
सम्बन्ध में तीन प्रइन मुख्य रूप से विचारणीय हँ--इसका स्वरूप, इस पर 
पत्नी का स्वत्व, इसके विभाग और उत्तराघिकार के नियम । इन तीनों 
'पर पृथक्‌ रूप से विचार करने से पहले हिन्दू परिवार में नारियो के साम्प- 
त्तिक स्वत्वों के विकास का संक्षिप्त प्रतिपादन किया जायगा । 

हिन्दू नारी के साम्पतिक अधिकार 

वेदिक युग में स्त्री का साम्पत्तिक स्वत्व--पहले यह बताया जा चुका है 
कि इस यूय में पत्नी की स्थिति बहुत उन्नत थी (दे० ऊ० पूृ० १३२) । ऐसा 
श्रतीत होता है कि इस यूग के प्रारम्भ में स्त्रियों को कुछ सीमा तक साम्प- 
त्तिक अधिकार प्राप्त थे । तैत्ति० स०(६२।१।१), काठक सहिता (२४८), 
कपिष्ठछ सं० (३८।१) और मैत्नायणी सहिता (३॥७।९ ) के एक वचन में 
पत्नी को पारिणाहय अर्थात्‌ घर की वस्तुओं की स्वामिनी स्वीकार किया गया 
है* । इतनी अधिक सहिताओ में इस वचन का उल्लेख यह थोतित करता है कि 
उस समय पत्नी का यह अधिकार समाज में साधारण रूप से मान्य रहा होगा। 
इसका समर्थन इस बात से भी होता है कि उपर्युक्त सहितायें नारी के संबन्ध 


घन पु० ३७० ) किन्तु इस विषय में बेबीोलोनिया और मिश्र अपवाद हैं । 
हम्म्रब्बी के बेबीलोन (लूग० २१५०-१९५० ई० पू०) में स्त्री कुछ अवस्थाओं 
में सम्पत्ति का विनियोग कर सकती थी तथा मिश्र में पुराने राज्य ( लग० २७००० 
२२०० ई० पू० ) के बाद स्त्रियों को सम्पत्ति पर पूर्णाधिकार थे ( हाबहाऊत्त- 
यू० नि० पृ० १८२, १९३ ) 

३. दा० पु० ९९ इत्यतिगहनमुक्तमप्रजः स्त्रोधनम्‌ । हिन्दू कोड बिल; 
आरत सरकार द्वारा प्रकाशित पु० ४१-४२ । 

४. तै० सं० ६२१११ पत्नी हि. पारिणाह्यस्थेशे । पारिणाहथ दाब्द 
काठक सं० में परिणह्य तया मै० सं० में पारेणहथ, वसिष्ठ धर्म सूत्र में पारिणाय्य 
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१ “१९, फिर भी उन्होंने नारियों के इस अधिकार 

: तत्कालीन समाज में स्त्रियों के साम्पत्तिक अधि- 

“से ही उन्हे ऐसा वर्णन करना पडा है। अथरवे० 

आरण्यक ( ६।३१ ) और कौपीतकी सूत्र (८०॥ 

को घन प्रदान करने का विवान करते हे* । 

।१-२; १४५।४१ ) से यह सूचित होता है कि 

” होती थी। याज्ञवल्वय ने सन्यास छेने 

एक पत्नी मैत्रेयी को दूसरी पत्नी कात्यायनी 
संविभाग करने को कहा था । 

कर्मकाण्ड में पवित्रता का विचार बढने से स्त्रियों 

किया जाने लगा, पहले इस विपय का प्रति- 

० १३३-३६ ); यहा इतना निर्देश पर्याप्त हूँ कि 

वहिप्कार के कुछ ऐसे वचन हें. जिनसे बाद में 

कल्पना की गयी । तैत्ति ० सं० (६॥५॥८॥२) 

द्वारा दिया गया सोम निर्वीय ( निरिच्द्रिय ) 

तथा दाय को भ्रहण न करने वाली (अदा- 

यह सारा प्रकरण यज्ञ विषयक है और इसमें 

का अर्थ हु--धर का सामान, 

४५ जआादर्दाक्ुंकणताम्वूल़करण्डकादि वित्ता० 

विवाह के समय सिला धन ( परिणयत- 

२१११७) के अनुसार परोणाहथ का अर्थ 


निन्‍्दा के लिये बे० ऋअ० पू० १४२-४३. 


७... वृणाना निपद्मत उप त्वा मर्त्य 
* द्रविणं चेह थेहि ॥ 

गृहचते सुबर्गस्य लोकस्य ग्ज्ञात्ये स 

* बा कृत्वाश्नन्त निरिच्दियं भूत- 

: । मि० जझत्त० ब्रा० ४४२१३ 

जोति ता हता निरष्ठा नात्मनरच 


ऊू 
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सहिताकार द्वारा स्त्रियों को यज्ञ मे सोम के अधिकार से वंचित करने का 
उल्लेख है । शतपथ ब्राह्मण ( ४४२१३) के एक याज्ञिक प्रकरण में कहा 
गया है---देवो ने आज्य रूप वज् से पत्नियों को आहत किया, आहत पत्नियां 
अपनी तथा दाय की स्वामिनी नही हुईं! । मैत्रायणी सहिता के उस याज्ञिक 
स्थल का पहले उल्लेख हो चुका है (दे० ऊ० पृ० २४४), जिसमे स्त्री सन्तान के 
पैदा होने पर उसे नीचे पड़ा रहने देनो तथा लडके को ( गोद में ) उठा 
हैने का वर्णन हूँ । इस याज्ञिक प्रक्रिया का उपसहार करता हुआ सहिताकार 
यह कहता है कि इस कारण पुरुष दायाद है और स्त्री अदायाद। इन तीन वचनों 
से यह प्रतीत होता है कि स्त्रियों को अदायाद मानने की कल्पना याज्ञिक कर्मकाण्ड 
से प्रारम्भ हुई । 

जैमिनि द्वारा स्त्रियों को साम्पत्तिक अधिकार देने का समर्थंन-किन्तु कमंकाण्ड 
के प्रधान ग्रन्थ मीमासा दर्शन मे जैमिनि( ५० ०-२० ० पू०) ने स्त्रियो के साम्पत्तिक 
अधिकारों का प्रवकू पोषण किया । इसके छठे अध्याय के पहले पाद के तृतीय 
अधिकरण मे इस मन्तव्य का प्रतिपादन किया गया है कि पति पत्नी दोनो को 
यज्ञ करने का अधिकार है । उस समय ऐतिशायनादि कुछ विचारक केवल 
'पुरुषों को ही यज्ञ का अधिकारी मानते थे (मी०सू० ६।१।६, दे०ऊ० पूृ० १३६); 
जैमिनि ने 7 वंपक्ष के रूप मे इनकी युक्तियां उपस्थित कर उनका विस्तृत खण्डन 
किया हँ । इन यूक्तियो में एक यह भी है कि यज्ञों का अधिकार केवल 
पुरुषो को हँ, क्योकि यज्ञों के लिये घन की आवश्यकता होती है और चूकि 
“स्त्रियों का कय-विक्रय होता है, अतः स्त्रिया सम्पत्ति की स्वामी नही हो सकती, 
वस्तुतः वे सम्पत्ति जैसी ही हे 5; जैमिनि ने इस युक्ति का खण्डन करते हुए 
यह सिद्ध किया है कि स्त्रिया सम्पत्ति पर स्वत्व रखती हे। मीमांसासूत्रो और 
शवरभाष्य (२००-५०० ई० ) के आधार पर यहां दोनो पक्षो की युक्तियो का 
वि स्तृत दिग्दशन कराया जायगा, क्योकि हिन्दू स्त्रियो के साम्पत्तिक स्वत्वो के 
बारे मे यह प्रकरण असाधारण महत्व रखता है । है 

पूर्वपक्ष की युक्तियां--पूर्वपक्ष ने स्त्रियों का साम्पत्तिक स्वत्व न होने 
की पहली युक्तित यह दी है---स्त्रिया बेचे और खरीदे जाने के कारण यह 
अधिकार नही रखती, पिता द्वारा बेचे जाने के कारण उनका पिता की सम्पत्ति 


८. मभामांसासूत्र ६११० द्रव्यवत्त्वात्तु पूंसां स्थात्‌ द्रव्यसंयुक्‍त, कय- 
'विक्रयाभ्यामद्रव्यत्वं स्‍्त्रीणां, द्रव्ये:ः समानयोगित्वात्‌ । 


हिन्दू परिवार मीमांसा 


होता, पति द्वारा खरीदा जाने से उन्हें उसकी जायदाद पर हक 
। अनेक श्रुति बचनो में स्त्री -की विक्री का उल्लेख है, जैसे, 
को गाडी मे जुडने वाले सौ वैल दिये जाने चाहियें; आएं विवाह 
बाप को एक गौ और एक बैल दिया जाना चाहिये” | इन 
० अथ॑ यह है कि यह लूडकी का मूल्य हैं, इसे देने से पति को” 
घकार प्राप्त होता है । इन श्रुति वाक्यो का अभिप्राय यह नहीं 
के पिता की स्वीकृति प्राप्त करने के लिये यह मूल्य दिया जाता है। 
थन्‍्य वस्ठुओ के समान बेचे और खरीदे जाने से स्त्रियां सम्पत्ति 


की दूसरी युवित स्त्री के विक्रय का सूचक यह श्रुति वचन है 
द्वारा खरीदी जाने पर वह दूसरे व्यक्तियों से सम्बन्ध रखती 
तीसरी यूक्ति यह है---चूकि उन्न पर पति का स्वामित्व होता 

* कार्य ( कमाई) पर भी पति का स्वत्व होता है" | शवर ने 
गैकरण किया हँ--यदि कोई यह युक्ति दे कि स्त्रियां खाता 
वा कातने से कमाई करें और इस प्रकार प्राप्त सम्पत्ति से यज्ञ 
पक्षी यह कहेगा कि स्त्री की कमाई अपनी वैयव्तिक सम्पत्ति नही 
पर पति का स्वामित्व है तो उससे सम्बन्ध रखनेवाली प्रत्येक वस्तु 
अधिकार है । पति के लिये कार्य करना उस का कर्तव्य हँ, उसे यह 
देता कि वह उसके काम छोड कर अपना काम करें। वस्तुतः 
“से वह जो भी कमाई करती है, वह पति की सम्पत्ति होती है ॥ 
मनुस्मृति के एक वचन ( ८।४१६) से इस मत की पुष्टि की है” ९) 


शावरभाष्य ६११।१० अद्रव्यत्वे स्त्रीणां क्रयविक्रयास्यां, ऋषविक्रय- 
स्त्रिय, पिन्ना विज्रीयन्ते, भर्ना ऋयन्तें, विक्रीतत्याच्च पितृधनाना-- 
। फौतत्वाच्च भें घनानाम्‌ । विक्रयों हि श्रूयते, 'झातमधिरथं दुहितू- 

» आप गोमिथुनसिति! ।.. .एवं द्रव्यैं: समानयोगित्वं स्त्रीणाम्‌ । 

मो० ६१११ तथा चान्यायंदशनन्‌ | श्ञा० भा०-या पत्या ऋरीता-- 

इति ऋोततां वर्शेयति । 

चही ६११२ तादर्थ्यात्‌ कर्मतादरष्यंम्‌ । 

मो०,सू० ६११२ पर शावर भाष्य-आह, यदतया भवतोत्सर्पणेन- 

वा घनमुपाजितं, तेन यक्ष्यते इति। उच्चते, तदप्यस्या न स्वसू, थदाहि 


के 


स्त्रियों के साम्पत्तिक स्वत्व की विरोधी युक्तियो का सण्डन ५५१ 


उत्तर पक्ष--जैमिनि ने नारियो को सम्पत्ति का स्वामी न मानने वाले 
उपर्युक्त पूर्व पक्ष का चार सूत्रों (६।१।१३-१६) द्वारा खण्डन किया है । पहले 
सूत्र में गह युक्ति दी गयी हे--- ( यज्ञों से स्वर्गादि) फल प्राप्त करने की इच्छा 
स्त्री पुरुष दोनो में समान रूप से होती है। निर्धन होने पर भी पत्नी स्वर्ग जाने 
की इच्छा रख सकती है, इस फल को पाने के लिये यज्ञ का विधान करनें 
वाले---स्वर्गंकामो यजेत” आदि विधि वचन हे, अतः उसे यज्ञ करने चाहियें, 
यदि स्मृति का अनुसरण करते हुए बह सम्पत्तिहीन हो, 'यजेत” का विधि- 
वाक्य होते हुए भी यज्ञ न करे तो स्मृति द्वारा श्रुतिवचन का खण्डन होगा 
और यह ठीक नही है । इस से यह परिणाम निकलता हैं कि स्वर्गादि फल 
की आकाक्षा रखने वाली को स्मृतिवचन का प्रमाण न मानते हुए सम्पत्ति 
प्राप्त कर के यज्ञ करना चाहिये१३ | 

दूसरे सूत्र मे जैमिनि ने यह तक उपस्थित किया है कि पत्नी का सम्पंत्ति 
के साथ सम्बन्ध बताने वाले अनेक श्रुतिवचन है । विवाह के समय पति 
को कहा जाता हैँ कि घामिक, साम्पत्तिक, आनन्द विषयक कार्यों में पत्नी का 
अतिचार ( उपेक्षा ) नहीं करना चाहिये । मनुस्मृति का पत्नी को सम्पत्ति- 
हीन बताने वार वचन श्रुतिविरोधी होने से ठीक नही, इसका अर्थ केवल 
यह बताना हूँ कि पत्नी पति के नियन्त्रण से स्वाधीन नहीं होनी चाहिये, 
यह व्यवस्था परिवार में शान्ति और सौहार्द बनाये रखने के लिये है" १। 


सा अन्यस्थ स्वभूता, तदा यत्तदीय तदपि तस्येच। अपि च, स्वामिनस्तया कर्म 
कर्तंव्यम्‌ । न तत्परित्यज्य स्वकर्माहति कर्तुम्‌ । यत्तया अन्येन भ्रकारेणोपाज्यंते, 
तत्पत्युरेव स्व॑ भवितुमहति.। एवं च स्मरति, “भार्या दासइच पुत्रदरच निर्धनाः 
सर्वे एव ते । यत्ते समधिगच्छन्ति यस्य ते तस्य तद्धनमिति' । 

१३. मी० सू० ६११३ फलोत्साहाविशेषात्तु । शा० भा०-श्रुतिविशेषा- 
त्फलाथिन्या यष्टव्यम्‌, यदि स्मृतिसनुरुष्यमाना परवज्ञा निर्धेना च स्यातू) यजेते- 
त्युक्ते सति न यजेत, तत्न स्मुत्या श्रुतिरबाध्येत | न चेतत्‌ न्याय्यम्‌॥। तस्मात्फला- 
थिनी सती स्मृतिमप्रमाणीक्ृत्य द्रव्यं परिगृहणीयात्‌ यजेत चेति । 

१४, वही ६११४, अर्थेन च समवेतत्वात्‌ । शा०भा०--एवं दानकाले 
संवादः क्ियते, धर्म च अर्थें च कामे च नातिचरितव्येति । यत्तूच्यते, भाषदियो 
निर्यना इति, स्मर्यस्ाणमपि निर्धनत्वम्‌, अन्याय्यमेव, श्रुतिविरोधात्‌ । तस्माद- 
स्वातन्त्यमनेन प्रकारेण उच्यते, संब्यवहारप्रसिद्धययर्थम्‌ । 


हिन्दू परिवार मीर्माता 


के सम्बन्ध में जैमिनि ने यह उत्तर दिया हैं कि यह विशुद्ध 
कार्य है । “यह वास्तविक रूप से वेचना नहीं है, क्योकि 
का दाम चढ़ता और गिरता रहता है, किन्तु विवाह में यह 
*, कन्या सरूप हो या कुरूप, उसके लिये रथ में जुड़ने वाले 
” जञायेंगे। यदि स्मृतियों में पत्नी के क्रय-विक्रय के वचन हो तो 
थी होने से अमान्य होगे*१। इसके अतिरिक्त स्त्रियों के 
मत्व ( स्ववत्ता ) को सूचित करने वाले श्रुति वचन भी है। 
दो वचनो का निर्देश किया" । इस विवेचना से यह स्पष्ट 
के मतानुसार स्त्रिया सम्पत्ति का स्वामी होने की योग्यता रखती 
मेन का यह मत ठीक नहीं प्रतीत होता-- अत्यन्त प्राचीन 
स्त्रियों को सम्पत्ति रखने का अधिकार नही था, वें दास समझी 
के स्मृतिकारों तथा टीकाकारों ने उनकी साम्पत्तिक स्थिति 
। वस्तुत* तथ्य यह है कि वैदिक युग के अन्त में हिन्दू नारी के 
८ में कुछ ह्वास हुआ | 
का स्त्री को अदायाद बनाना--धर्मसृत्रों में इसके स्पष्ट सकेत 
त हूँ । इस समय तक स्त्रियों की स्थिति पहले वताये कारणों 
चुकी थी ( दे० अ० प्‌ ० १३३-३८), उनकी आजीवन परतन्त्रता 
सर्वेमान्य हो चुका था (दे० ऊ० पृ० १४४) । वौधायन ने सम्भ- 
न स्‍त्री स्वातन्न्यमहंति' की यह व्याख्या की कि वह दाय की 


< ६११५, कयस्य घममात्रत्वम्‌ । यक्तु क्रय: श्रूयते, धर्ममान्न 
क्रय इति, ऋषों हि उच्चनोचपण्यपणों भवति । नियतं त्विद दान 
कन्यां प्रति। स्मात्त' च श्रुतिविरर््ध विक्रय 


वही ६१११६ स्ववत्तामपि दर्शयति। झबर द्वारा इसकी पुष्दि में 

/ में पहला पत्नी वे पारिणय्यस्येष्टे ( तै० सं० ६२१११ ) 
० ४) उद्धृत किया जा चुका है । दूसरा वचन यह है, जाघन्या पत्नीः 
भसहोर्या हि पत्यः, भसदा वा एता: परयृहाणामैदवर्यमवरन्धत' इति 
के लिये भसद्‌ के साथ यज्ञ करते हे, स्त्रियों का गौरव भरद में 
वे दूसरे घरो की स्वामिनों बनतो हैे। भसदू-योधि ) 
जान मेन--हिन्दु ला षष्ठ सस्करण पु० ८६ | 


स्त्रियों को अदायाद बनाने के कारण प्पुरे 


अधिकारिणी नही है, क्योकि श्रुति मे कहा गया है कि स्त्रिया निरिन्द्रिय और 
दायहीन होती हे १० । मध्यकालीन निबन्धकारो के लिये बौधायन का यह 
वचन स्त्रियों को साम्पत्तिक अधिकारों से वचित करने के लिये ब्रह्मवाक्य 
हो गया। जीमूतवाहन ( दा० पृ० २०९), अपराक॑ (२।१२४) देवण्णभट्ट 
(स्मृच पृ० २७) चडेशवर ( विर० ४९५ ) मित्रमिश्र (वी० मि० २।१३६, 
व्यप्र० ५२९) तथा कमलाकर ( विता० ३३४ ) ने इसे उद्धत किया है । 
स्त्रियों को इस प्रकार अदायाद बनाने का क्‍या कारण था ? श्री सर्वा- 
घिकारी ने यह कल्पना की है कि नारियो को साम्पत्तिक अधिकारो से इसलिये 
ब्रचित किया गया कि वे सकटपूर्ण समयो में पारिवारिक कार्यो का प्रबन्ध 
करने मे असमर्थ थी। “स्त्रियां अवछा समभी जाती थी; हिन्दू इतिहास में हमे 
कोई सेमिरामिस या वोडीसिया नहीं मिलती । ऋग्वेद में हम यह पढ़ते हे कि 
मन्‌ की कन्या इंडा ने मानव जाति को यज्ञों की विधि सिखलायी थी, उप- 
निपदो के यूग में हमे मेत्रेयी की तथा अन्य अनेक स्त्रियों की बुद्धिमत्तापूर्ण 
उक्तियो के अधिक उदाहरण देने की आवश्यकता नही, किन्तु ऐसी स्त्री कहां 
थी, जो शत्रु के आक्रमण रोक सके । परिवारिक सम्पत्ति का प्रवन्ध करना 
स्त्रियों के लिये बडा कठिन काम था। अतः यह अच्छा था कि उन्हे परि- 
वार के मन्दिर में देवता बना दिया जाय और जीवन की स्थूल चिन्ताओ के 
भार से मुक्त कर दिया जाय” «| 
किन्तु यह व्याख्या कई कारणों से ठीक नही प्रतीत होती । यह आवश्यक 
नही कि योद्धा समाज मे सदेव नारियाँ साम्पत्तिक अधिकारों से वचित हों, 
यहले (पृ०५२५) यह बताया जा चुका हे कि प्राचीन यूतान में केवल स्पार्टी 
के सैनिक राज्य मे स्त्रिया सम्पत्ति की स्वामिनी थी। ऋग्वेद में इडा के ही 
दर्शन नही होते, किन्तु तही सायणभाष्यानुसार हम मुद्गलछानी को युद्धभूमि में 


१८. बौघा० शरापा३ न दाय॑, निरिन्निया ह्यदायाइच स्त्रियों मता 
इति श्रत्ति: । 

१९. सर्वाधिकारी--प्रिन्सिपल्ज्ञ आरू हिन्दू छा आफ इनहेरिटेन्स १० २०९ ॥ 
दन्तकथाओं के अनुसार सेमिरामिस असीरिया की राजधानी नतिनेवा के 
संस्थापक नाइनस ( २१८२ ई० पू० ) को वीर पत्नी थी और बोडीसिया 
पहली छा० ई० में इंगलेण्ड में रोमन शासन के विरुद्ध विद्रोह का चेतृत्व करने 
वाली वोरांगना । 


हिन्दू परिवार मीमांसा 


जाते हुए और उसके सारथि कर्म से पति को विजयी होता हुआ 
। सर्वाधिकारी के मतानुसार वैदिककाल बहुत संघर्षमय था, किन्तु 
पु० ५४७ ) यह बताया जा चुका है कि इस समय स्त्री को 
उपलब्ध सम्पत्ति पर स्वत्व प्राप्त था। अंत सर्वाधिकारी का 
ठीक नही प्रतीत होता । 
थी के समय में तथा बाद में स्त्रियों को अदायाद मानने का वास्तविक 
बताये कारणों ( दे० ऊ० पु० १३३ अनु० ) से उनकी स्थिति 
था। कर्मकाण्डप्रधान युग में पवित्रता का विचार बहुत अधिक 
पहले याज्ञिक अधिकारो से वचित हुईं और बाद में साम्पत्तिक 
जैमिनि की उपर्युक्त विवेचना से यह स्पष्ट है कि ये दोतों अधिकार 
थे। स्त्रियों की शिक्षा बन्द होने से तथा बालविवाह के प्रचलन 
बिल्कुल नष्ट हो गयी। ये सब कारण स्त्रियों के साम्प- 
को सकूुचित करने में सहायक सिद्ध हुए । स्त्रियो को पुरुषो के तुल्य 
न देने के अन्य दो कारणो का पहले उल्लेख हो चुका हैं ( दे० 
२६-२७ ) । 
छोने टीकाक्कार और स्त्री का दाधाधिकार--बौधायन द्वारा 
होने की घोषणा के बावजूद धर्मंसूत्रो और स्मृतियों में माता, 
स्त्रियों को स्पष्टरूप से दायाद माना गया है*१ । मब्य- 
* | के आगे यह समस्या थी कि इन विरोधी बचनों का 
प्रकार किया जाय । यह मुख्यत निम्न ढगो से किया गया--- 
ने मिताक्षरा में वौधायन वाले श्रुति वचन का उल्लेख ही 


ऋ० १०१०श२ रथीरभून्मुदूगलानी ग्विष्ठो भरे इतं 
ना) 
पैतृक द्रव्य में पुत्रों के बराबर माता के हिस्से का विधान विष्णु- 
३४ में हँ-मातरः पुमभागानुसारेण भागहारिण्यः मि०्नाग्स्मृ० १६११२ 
माता पुन्राणा स्थात्‌ मृत्ते पततो। बृहस्पति ( घर्मकोश २।१४१३ ), 
( वही-वहीं ) व्यास और देवल ( घरंकोश २।१४ १४ ) ने भो माता 
समान दायाह माना है । कन्या के दायसंबन्धी प्रमाणो का पिछले 
उल्लेल हुआ है । याज्नवल्क्य अपुत्र पुरुष के मरने पर उसके उत्तरा- 
में पत्नी को प्रथम स्थान देता है ( याज्ष० २१३५ ) । 


विज्ञानेश्वर हारा स्त्रियों के अधिकारों का समर्थन पप्पू 


नही किया । (२) माधवाचाय॑ ने यह सिद्ध किया कि यह वचन स्त्रियों के दाय 
निषेध का प्रमाण नही हो सकता (३) जीमूतवाहन ने स्त्रियों को ' अदायाद 
बनाने वाले वचनो तथा मातादि को दायाई बतलाने वाले स्मृतिवाक्यों के 
विरोध का परिहार इस प्रकार किया कि सामान्य रूप से स्त्रिया दायाद नहीं 
हैं, किन्तु शास्त्रों मे विशेष वचनो द्वारा जिनको दायाद बनाया गया है, उन्हे 
दायाहँ समझना चाहिये । 

मध्यकाल में विज्ञानेश्वर सभवत: स्त्रियो के साम्पत्तिक अधिकारों का 
सब से बड़ा समर्थक था। वह यह नही मानता था कि स्त्रियां अदायाद हे, 
उसने बौघायन वाली श्रुति का कही उल्लेख नही किया, पहले यह बताया जा 
चुका हँ कि वह स्त्रियों की परतन्त्रता को उनके साम्पत्तिक स्वत्व मे बाघक 
नही समभता था ( दे० ऊ० पृ० ५४४ ) । जीमूतवाहन की भाति वह यह 
नही मानता कि केवल वही स्त्रिया दायाद हो सकती हे, जिनका स्मृतियों 
में नामतः उल्लेख है, पर परदादी के किसी शास्त्र में निर्दिष्ट न होने पर भी 
वह गोत्रज सपिण्डो में उसे दायाद बनाता हैं (मिता० २।१३५) । विज्ञानेइवर ने 
स्‍्त्रीधघन की इतनी विस्तृत व्याख्या की है (दे० नी०पृ० ५६५ ) कि उसमें 
सम्पत्ति प्राप्त करने के सभी प्रकारों--उत्तराधिकार, कय, बटवारा आदि 
का समावेश हो जाता हँ१"। वत्तंमान न्यायालयों ने विज्ञानेश्वर की 
इस व्याख्या को पूरी तरह स्वीकार नही किया * १, किन्तु इसमें कोई सदेह नहीं 
कि विज्ञानेदवर स्त्रियो के साम्पत्तिक स्वत्व को पूरी तरह मानता था । 


२२. सर हेनरी मेन ने विज्ञानेइवर के स्त्नीधन के लक्षण पर यह टिप्पणी 
की है कि यदि यह सब स्त्रीधन हो तो इस से यह परिणाम निकलता है कि 
प्राचीन हिन्दू कानून ने सैद्धान्तिक रूप से विवाहित स्त्रियों को उस से अधिक 
सात्रा में साम्पत्तिक स्वतन्त्रता दी थी, जो अंग्रेज स्त्रियों को बत्तेमान काल में 
इंगहैण्ड के “विवाहित स्त्रियों को सम्पत्ति कानून' से मिलो है ( अल इंस्टी- 
ट्यूबन्स, पु० ३२२ )। हु 

२३. उदाहरणार्थ बनारस सम्प्रदाय म्॒त्री द्वारा उत्तराधिकार में आ्राप्त 
सम्पत्ति स्त्रीधन नहीं समभी जाती । विधवा को पति में विरासत से मिली 
जायदाद को प्रिवी कौन्सिल ने स्त्रीधन नहीं माना ( ठाकुर देई ब० बालकरास, 
११ स्यू० इं० ए० १३९; भगवात दीन ब० मैना ११ म्पू० इं० ए० ४८७) । 
इसी प्रकार लड़की द्वारा पिता से विरासत मे प्राप्त सम्पत्ति भी स्त्रीधन नहीं 


हिन्दू परिवार भोमांता 


«. ने वौधायन के वचन पर यह मत प्रकट किया कि स्त्री दाय- 
पर पत्नी आदि को दायाद बनाने वाले विशेष वचन हे; अतः 
से स्त्रिया दायाद नही है, किन्तु नामत. निरदिष्ट स्त्रियों को दायाद 
० *४ । चण्डेश्वर का भी यही मत था*९। आगे यह बताया 
* न्यायालयों ने भी यही स्थिति स्वीकार की है। 
' ने स्त्रियों को अदायाद बताने वाले श्रुति वचन की ठीक 
हुए कहा है कि इसका वास्तविक अर्थ यह है कि पात्नीवत नामक 
भैमरस के प्याले में पत्नी का कोई भाग नही होता, क्योकि इन्द्रिय 


ब० चुल्नूलालइं ० छा० रि० ४ कल० ७डंड )। मद्रास में भो 
इं० छा० रि० मे म० २९० ) है । न फेवल पुरुषों, किन्तु स्त्रियों से 
में प्राप्त सन्‍्पत्ति भी स्त्रीषन नहीं होती, दे” शिवशंकर ब० 
० रा० रि० २५ अला० ४६८ 
दा० २०९ न दायमहँति स्त्रीत्यन्वयः । पत्न्यादीनां त्वधिकारों विशेष 


स्त्रियों के अदायाद सम्बन्धी श्रुतिवचन पर कुछ मध्यकालीन टीका- 
देखना अप्रासंग्रिक न होगा। अपराक (या०२।१३५-३६) का सत है कि 
निरिन्द्रियाइचादायादाः का वचन पुत्रो के होने पर ही लाग्‌ होता 
: स्त्रियां दायाद नहीं, किन्तु पुत्रों के अभाव में दायाद बन सकती 
भट्ट ने कहा--माताप्प्यंश सम हरेत्‌ ( याज्ष० २१२३), सातरः पुत्र- 
भागहारिण्य: ( वि० १८३४-३५ ) आदि वचन स्त्रियों को अंश- 
९ बनाते हें, दायहर नहीं। स्त्रियां दायाद नहीं हू किन्तु उनके 
कोई आपत्ति नहीं की जा सकती ! ( स्मृच्च २६७ वाया- 
दायहरत्वोक्तिविरुष्यते । न पुनरंशहरत्वोक्तः। अंशशब्दो हि 
न दायवचनः ) अन्यत्र देवण्ण भट्ट ने इसे अर्थवाद ( प्रशंसा परक ) 
/ ने कि सामान्य विधि । यह विधि उन पत्नी आदि स्त्रियो पर लाग 
जिन्हें सॉंग से पकड़ कर अर्थात्‌ स्पष्ट रूप से शास्त्रीय वचनों दारा 
गया हूँ ( स्मृच्र _० २९४ यत्त्‌ श्रुत्रों चोक्‍्त तस्मात्स्त्रियों निरि- 
इति तदपि न मन्वादिवचनवाघकम्‌ ।. . . . . भवतु वा सर्वे- 


: । तथापि दायादतया श्ुंगग्राहोक्तपत्यादिस्त्रीव्यतिरिक्त 
» तृतिरिति सर्वे सुल्यम) । मि० व्यप्र० पु० ५१७ 


न्यायालयों द्वारा जीमृतवाहन का मत माना जाना प्ष्छ 


वे सोमपीथः के श्रुति वचन में इन्द्रिय शब्द का प्रयोग सोम के जय में देखा जाता 
है १९। अतः इस वचन का दाय के साथ कोई सम्बन्ध नहीं है। माधव के इस 
सही अर्थ का मित्रमिश्न ने बडा अयुक्तियुक्त खण्डन किया है। उसका यह 
तक है कि इन्द्रिय का अर्थ यदि सोम हो तो भी वौघायन द्वारा स्त्रियो को 
अदायाद बनाने का प्रतिपादक कोई श्रुतिवचन होना चाहिये क्योकि यह तकं- 
संगत नही प्रतीत होता कि वौधायन ने स्त्रियों के अदायाद होने का एक तथ्य 
के रूप उस अवस्था में वर्णव किया हो, जब कि श्रुति में कोई ऐसा स्पष्ट 
निषेधपरक वचन न हो*% । मित्रमिश्न के इस तक पर टिप्पणी करने की 
आवश्यकता नही है । हे 

दुर्भाग्यवश वर्तमान न्यायालयों ने जीमूतवाहत और मित्रमिश्र की व्याख्या 
सही मानी । कलकत्ता हाईकोर्ट ने यह मत प्रकट किया कि श्रुति तथा बौधा- 
यन के वचनो में स्त्रियों के दायनिषपेध के जिस नियस का प्रतिपादन है, 
मित्रमिश्र ने जिसकी प्रुष्टि की है, वह स्त्रियों को रिक्थ के अधिकार से पूर्ण- 
रूप से वंचित करता हूँ १९ । इस निर्णय के अनुसार स्मृतियों मे नामतः उल्लि- 
खित स्त्री संवन्धियो के अतिरिक्त अन्य कोई स्त्री निकटतम सम्बन्धी होने पर 
भी उत्तराधिकार में सम्पत्ति नही पा सकती १५ | यदि न्यायारूय विज्ञानेश्वर 
भौर माधव का अनुसरण करते तो यह शोचनीय स्थिति न उत्पन्न होती । 
अब तो कानून द्वारा ही इसका प्रतिकार हो सकता है । १९२९ के दूसरे 
कानून के अनुसार वहिन, पोती और दोहती का दायादों की श्रेणी में परिगणन 
करते हुए इन्हे ऊँचा स्थान दिया गया; श्रस्तावित हिन्दू कोड तथा नवीन हिन्दू 
उत्तराधिकार विधेयक मे स्त्री दायादो का स्पष्ट उल्लेख हैं और उन्हे पुरुषों 
के तुल्य अधिकार दिये गये हे । 


२६. परामा० ५३६ यथा च॒ श्रुति: तस्मात्स्त्रियों निरिख्विया अदायादा 
इति सा पात्नीवतग्रहे तत्पत्या अंशो नास्तीत्येबंपरा । इच्द्रियशब्दस्थ इच्ियं 
वो सोमपीयः' इति सोमे प्रयोगदर्शनात, । सा  म 

२७. व्यप्र० ५२९-५३० अस्तु वा इच्द्रियपदस्य गत्सोम' 
तथापि दायादत्वाभावाभिधानावलम्बनस्थान्यस्थासत्वान्निरालम्वनभुतेश्वास भवा- 
त्सिद्धवत्कीत्तंनानुपपत्तिप्रसूतप्रतिषेषकल्पनावश्यम्भावात्‌ । 

२८. जगदम्बा ब० सेकेटरोी आफ स्टेट १६ कल० ३६७१ 

२९. ३७ स० २८६ 


हिन्दू परिवार मीमांसा हे 


विवेचन से यह स्पष्ट है कि हिन्दूसमाज में स्त्रियों को वेदिक- 
अधिकार थे, जैमिनि ने इनका प्रवकत समर्थन किया । पर 
भै की स्थिति गिरने से ये स्वत्व कम होने लगें। वौधायन ने 
घोषित किया, किन्तु विज्ञानेश्वर ने स्त्रीघन की उदार व्याख्या 
को विद्वद बनाया। माधव ने स्त्रियों को अदायाद बताने वाले 
किया । पर जीमूतवाहन ने स्त्रीधघन की सकुचित व्याख्या की, 
'ैं द्वारा इस के स्वीकृत होने पर स्त्रियो के साम्पत्तिक अधिकार 
हो ग्रये, इनका प्रतिकार नये कानूनों द्वारा हो रहा है । 
में स्त्रियों के साम्पत्तिक अधिकारों के सामान्य प्रतिपादन के 
के स्वरूप का वर्णन होगा । 
स्त्रीपन का स्वरूप 
आदिम रूप--ऐसा प्रतीत होता है कि स्त्रीवत का आरम्भ 
विवाह के समय कन्या को दिये जाने वाढे दहेज (वहतु) की 
वस्त्र, आभूषण तथा घर की अन्य सामग्री (पारिणाहय) से 
तथा वसिष्ठ स्त्रीघन में स्पष्टहूप से गहनो ( अछकार ) 
समय मिले द्रव्य (परिणाय्य) का उल्लेख करते हे, आपस्तम्ब 
आचार्यों का यह मत उद्धृत किया गया हैं कि अछकारो त्तथा 
सवन्धियों से मिले घन पर पत्नी का स्वत्व होता है । 


० १०८५॥१३ तथा अथवं १४११३ में कहा गया कि सूर्या 
ने जो दहेज ( बह॒तु) विया, वह उसके इवशुरालय में पहुँचने से 
पहुँच गया ( सूर्यायाः वहतुः प्रागात्मविता यमवातृजत्‌ ) । एक अन्य 
रैगटपारेट, अथर्व० शटारा२१, पा० गृ० १७३ ) में कन्या 
देने का वर्णन हूँ ( तुम्यमग्रे पर्यवहन्‌ सूर्यां बहतुना सह) । अथर्व 
ह्वारा लड़की के लिये वहेज जुड़ाने का वर्णन है ( त्वष्ठा दुहिन्रे 
) _ त्तायण न बहतु झव्द की व्युत्यत्ति और आर्थ इस प्रकार किया 
जामातृगृह भाष्यत इति वहतुः। बुहित्रा सह शीत्या प्रस्था्पनोय॑ 
+  पहतुशब्दंन विवक्षितम्‌ (अथर्व० ३३३१५); कन्यात्रियार्य 
* बहतुः ( ऋ० १०८५ १३ ) 
० ऊ० टिप्पणी सं० ४, पृ०७ प्‌४७ 


० २।३२४९ मातुररूकारं दुहितरः साम्प्रदायिक॑लप्ेरन्नन्यहा। 


स्त्रीचन का आदिम रूप ५५९ 


विष्णु, कौटिल्य और याज्ञवल्क्य स्मृति से पहले स्त्रीधन के प्रकारो 


में शुल्क (कन्या के पिता को दिया गया धन ) का कोई उल्लेख नही 
मिलता, अतः सर हेनरी मेन तथा अल्तेकर की यह कल्पना मान्य नही प्रतीत 
होती कि स्त्रीधन का उद्गम शुल्क से हुआ है११ | 
गौतम ने सर्वप्रथम स्त्रीधन शब्द का उल्लेख किया है ( २८१२५), किन्तु 
इसका स्वरूप स्पष्ट नहीं किया। बौधायन ( २।२४९ ) और वस्लिष्ठ 
(१७४६) इस शब्द का प्रयोग न करते हुए गहनो तथा विवाह के समय भेटो 
से मिले घन का स्त्रियों द्वारा बटवारा करने की व्यवस्था करते है । चौथी 
शताब्दी ईस्वी पूर्व में कौटिलीय अर्थशास्त्र ने स्त्रीपन के सम्बन्ध मे सब से पहले 
विस्तारपूर्वक अनेक व्यवस्थाये की (३।२) और इसे दो प्रकार का बताया-- 
(१) वृत्ति अर्थात्‌ जीवन निर्वाह के साधन (भू-सम्पत्ति और सोना), (२) 
आबन्ध्य या शरीर मे बाघे जाने वाले आभूषण। वृत्ति रूप का स्त्रीपन दो हजार 
कार्षाएण तक हो सकता था और आभूषणो में कोई मर्यादा नहीं थी। यह 
स्पप्ट है कि वैदिक युग की अपेक्षा मौर्य यूग में स्त्रीपत का क्षेत्र अधिक 
विस्तृत हो गया था, पहले उसमे केवल चल सम्पत्ति--अलरूकार और घर की 
सामग्री थी; अब उसमें जीवन निर्वाह के छिये वाषिक राशि भी नियत को जाने 


वसिष्ठ १७४६ मातुः परिणेय स्त्रियों विभजेरनू । आप० धर्मसूत्र २६१४९ 
अलंकारो भायाया ज्ञातिधनं चेके । 

३३. मेन--अर्लो इंस्टीव्यूडइन्स पु० ३२४, अल्तेकर--पोज्जीशान आफ 
शुमेन, पृ० २५९ । शुल्क वर द्वारा विवाह के लिये वधू अथवा उसके माता 
पिता को दिया जाने वाहा घन था। मेन के भतानुसार पितृतन्त्रीय प्राचीन हिन्दू 
समाज में यह शुल्क कन्या पर पंतृक या पारिवारिक भ्रभुत्व की क्षति का प्रतिफल 
था; कन्या पिता के स्वामित्व से विकेछ कर वर को मिलती थी, अतः वर 
उसका मूल्य कन्या के. पिता को चुकाता था । मेन के मतानुसार स्नीधन का 
आदिस रूप यही था। इसमें कोई संदेह नहीं कि प्राचीन हिन्दू परिवार में शुल्क 
की प्रथा थी, ऋ० ११०९२ में इसका संकेत है, गौतम ( २८२३ ) ने 
सर्वप्रथम इसका नामतः उल्लेख किया, मन्‌ ने इसकी निन्‍्दा की है ( २५१) 
किन्तु कौटिल्य ( ४ थी दा० ई० पू० ) से पहले किसी सूत्रकार ने स्त्नी- 
शव में शल्क फा वर्णन न कर, वध के अलंकारों का प्रधान रूप से उल्लेख 
किया है, अतः यही स्थीघन फा भादिस रूप समझा जाना चाहिये । 


हिन्दू परिवार मीमांसा 


* ७ नें परवर्ती स्मृतिकारो द्वारा निदिप्ट शुल्क, आवेय, आधि- 
और वन्धुदत्त नामक स्त्रीधन का भी उल्लेख किया है१३ | 
के समय स्त्रीघन के भेद बढ़ने छगे । मनू ने ९१९४ में छः प्रकार 
स्त्रीथनो की गणना की है--- ( १) अव्यग्ति---विवाह सस्कार की अग्नि 
दिया गया घन (२)अव्यावाहनिक--पतिगृह से छाते समय दिया गया 
प्रीतिदत्त--प्रीतिकर्म में दिया हुआ घत (४-६) भाई, माता और 
दिया गया द्रव्य२१*) इनके अतिरिक्त मन्‌ ने दो अन्य प्रकार के 


कोौ० ३१२ वृत्तिराबन्ब्यं वा स्त्रीधषनम्‌। परहिसाहला स्थाप्पा बृत्तिः। 
: । श्री मूला व्यास्या--वृत्तिभू मिहिरण्पादिजीविकार्था, आबन्‍्ध्यं- 
॥ दो हजार पण की मर्यादा का उल्लेख कात्यायण ( स्मृच० द्वारा उ० 
तया व्यास ( स्मृच-वहीं ) ने भी किया है ( ह्विसहत्लः परो दायः 
घनस्य च॑ ) । स्मृति चन्द्रिका ने व्यास के वचन की विवेचना 
यह परिणाम निकाला हूँ कि यह प्रतिवर्ष दी जाने चाली राशि हैं 
देय इत्यन्न प्रत्यव्दमिति विधेयसंख्या योग्यतावलाववगम्यतें )। व्यवहार 
भी यहो मत है ( (१० ५४४ )। पराश्वर द्वारा उद्धृत (श५४८) 
के वचन से यह ज्ञात होता है कि वृत्ति में स्थावर सस्पत्ति 
सकती थी ( दब्याद्धनं च पर्वाप्त क्षेत्राशं वा यदिच्छति )॥ अर्थशास्त्र 
उद्धत की दीका से भी इसको पुष्टि होती है । श्री अल्तेकर के मता- 
हज़ार पण कप शक्ति की दृष्टि से द्वितीय विश्वयुद्ध से पूर्व १० हजार 
थे ( पोज्ञोशन आफ वुमन २० ३०५), इसका वत्तेमान मूल्य 
सूचक अक मानते हुए ३५ हज़ार रुपये के रूगमभग होगा । 
मनु० ९।१९४ अध्यन्यध्यावाहनिक दत्त च प्रीतिक्मणि । अ्रातमातृ- 
पड़्विध स्त्रीधनं स्मृतम्‌ ॥ मिताक्षरा के अनुसार छः की यह संख्या 
हूँ कि इस से कम प्रकार का स्त्रीधन नहीं हो सकता, किन्तु अधिक 
_ स्तीघन संभव है. ( याज्ञ० राश्ड३ पर मिता० इति स्त्रीधनस्य 
तन्यूनसंस्याव्यवच्छेदार्थ नाधिकसंल्याव्यवच्छेदाय ) ॥. अध्या- 
की व्याल्या इस प्रकार की गयी हँ--नन्‍्दन के सतानुतार आवहन 
पितृकुल से पति कुछ में आना, इस समय मिली वस्तुयें अध्यावाहनिक 
विर० ५२२ अध्यावाहनिर्क पतिगृह नौयसानायाः पृष्ठतो य्नीयते 
« गृहाल्तितृयृह_ यदा इवशुरादिभिर्दत्तमध्यावाहनिकमिति सेघातिथिः । 


योतक का स्वरूप ५६१ 


स्त्रीघनों का भी उल्लेख किया है--अन्वाघेय या विवाह के बाद मिली भेंटें 
(९१४५) तथा यौतक (९१३१) । यौतक संभवतः मनु ने सामान्य रूप से 
स्त्रीधन के लिये प्रयुक्त किया है, किन्तु टीकाकारो में इसके अथ के सम्बन्ध में 
बहुत मतभेद है१९ । नारद (दा० ४८ ) ने मनु की भाति छः प्रकार का ही 
स्त्रीधन गिनाया है, किन्तु मन्‌ के प्रीतिकर्म में दिये घन के स्थान पर भतृ दाय 
(पति द्वारा दिया घतन)का उल्लेख कर उसने मनु के उपर्युक्त प्रकार को संकुचित 
कर दिया हूँ । विष्ण, (१७१८) और याज्ञवल्क्य ने मनु के स्त्रीधन में निम्न 


सर्वज्षनारायण के मतानुसार प्रीतिदत्त का अर्थ हँ--रतिकाल के समय पति हारा 
वी वस्तु ( प्रीतिकरमंणि रतिकाले पत्या दत्तमू ) और चण्डेश्वर के मत में 
यह श्वशुरादि हारा वधू के बील घर्मादि गुणों से प्रसन्न होकर दी गयी भेंट है । 
( बिर० ५२२ ) । 

३६. मनु० ९॥१३१ सातुस्तु योतर्क यत्स्यात्कुगारीमाग एवं सः । भनु के 
सब से पुराने टीकाकार मेधातिथि ने इसका अर्थ किया है कि यह स्त्री की पृथकु 
सम्पत्ति हैँ, जिस पर उसका पूरा स्वाम्य है. (यौतकदब्दः पृथग्भावेन च॒ स्त्री- 
धने । तत्र हिं तस्या एवं केवलायाः स्वाम्यम्‌ ) अप० ( याज्ञ० २११७) का 
भी यही मत है । जीमृतवाहन मिश्रण वाची यु धातु से इसकी व्युत्पत्ति करता है, 
विवाह से पति पत्नी एक हो जाते हे, अतः विवाह के समय मिला घन यौतक है । 
( यू मिश्रण इति घातोर्युत इति पद सिश्रतावचरन, मिश्वता च स्त्रीपुरुषयोगेक- 
' दारीरता विवाहाच्य तद्भवति अस्थिभिरस्थीनि मांसेमासानि त्वचा त्वचमिति 
श्रुत्े, अतो' विवाहकाले लब्धं-यौतकम्‌ दा० ८२ ) । स्मृति चर्रिका के अनु- 
सार विवाहादि के समय पति पत्नी के एक आसन पर इकट्ठा (युत ) 
बेठे हुए जित किसी से मिली भेंटें यौतक हे । ( स्मृच २२८५ योतक॑ समानास 
नोपबेशनप्रत्यासन्नयोवंधघृवरयोविवाहादी येच केनचित्समपितम्‌ धर्न तदघू- 
वरयोर्देयम्‌ 'युत्यो यौतक मतसमरिति' निधण्दुकारोकतत्वात्‌ )। देवस्वामी के सत में. 
पितृगृह से प्राप्त धन के पतिगृह से प्राप्त धन से पृथक्‌ होने के कारण पहला 
घन यौतक है, फ्योंकि यू धातु का अर्थ पृथक्‌ करना भी होता है ( स्मृच वहीं) ४ 
चण्डेदवर ने कहा है कि हलायुध के सतानुस्तार यौतक वह धन है, जो पत्नी. 
को शाक वाल के व्यय के लिये दिया गया हो और उसने उसे अपने कोशल से 
बढ़ा लिया हो ( हलायुधस्तु यौतक शाकसूपादर्थ स्त्रिये दर्त॑ तथा स्वकोद्लेल 
विश्येषितं बिर० ५१७ ) । 

हिं० ३६ 


सीमांसा 
बन्बुदत और शुल्क१* । अधिवेदन 
पहली स्त्री को दिया ग्रया घन आधि- 
_ कन्या के माता-पिता के सम्बन्धियों 
साधारण अर्थ वह राशि है, जो कन्या 
जाती है ष््प 


मिता०--पितुमातृपतियातृदतमध्य्ल्युपाग- 
परिकीत्तितम्‌ ॥ बन्चुदत तथा शुल्कमन्वा- 


०--शुल्क यद्‌ गृहीत्वा कन्या दौयते । सध्य- 

अर्थ किये है-( १) दाय भाग (पृ० ९३) 

क) घर बनाने वाले कारीगरों तथा सुनारादि 

के रूप में दिया द्रव्य कि वह पने पति आदि 

( गृहादिकर्मिभिः शिल्पिभिस्तत्कमंकरणाय 

* तच्छुल्क तदेव मूल्य प्रवृत््यय॑त्वात्‌ ) । (ख) 

को ( प्रसक्नतापूर्वकत ) पति गृह में जाने की पेरणा 
व्यासोपते वा यया । यदानेतुं भू गृहे शुल्क तत्‌ 

हा यह तच्च ब्राह्मादिष्वविश्विष्ठम्‌) । 

घर फे बत्तत (उपस्कर), भारवाही पशु, दुधार 

ऋष के लिए वर हारा दिया जाने वाला मूल्य शुल्क कह 
उद्धृत) यह अर्य स्मृतिचच्धिका से पुष्ठ होता है, उसम 
अथवा विवाह के समय वर द्वारा वधू को दी गयी 
गया है ( गृहोपस्करादीनां मूल्यं लब्ध॑ कन्याघनत्वेन 

स्मृच० २८१ मि०) । विवाद चिल्तामंणि ने घर 

* पति से पत्नी द्वारा ली राशि को शुल्क कहा है (यृहो 
स्त्रिया गृहपतितो यल्लष्घं तच्छुल्कमित्यथं: पृ० १३९) । 
अर्थ को स्पष्ट करते हुए कहा है कि विवाह के समय घर 
मिल सका, उसका कन्या को दिया गया सूल्य शुल्क हैं 
_तन्मूल्यं कन्यादानकाले कन्याये दत्त तच्छुल्कमित्यर्थ च्यमृ० 
ने कहा है ( व्यनि० ४६८ )--शुल्क दो प्रकार का होता 
मूल्य के रूप में उसके माता पिता को दी जाने बालो राशि, 


| 
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कात्यायन द्वारा निर्दिष्ट स्त्रीधन के भेद ५६२३ 


कात्यायन ने २७ इलोकों में स्त्रीधन की बड़े विस्तार से व्याख्या की है, 
अनु, नारद आदि के छः प्रकार के स्त्रीधनो का विशद लक्षण करते हुए उसने 
स्त्रीघन के कुछ नये प्रकारों का भी उल्लेख किया है। उसके मतानुसार छः 
प्रकार के स्त्रीपनों का स्वरूप इस प्रकार है--- ( १)अध्यग्नि---विवाह संस्कार की 
अग्नि के सम्मुख स्त्री को दिया गया धन, (२) अध्यावहनिक--पितृगृह से 
पतियृह में ले जाते समय स्त्री को दी गयी राशि, (३) प्रीतिदत्त--सास, 
ससुर द्वारा प्रीति पूर्वक दिया हुआ तथा चरण स्पर्श के समय दिया हुआ घन, 
(४) भअन्वाघेय-पतिकुल और पितृकुछ से विवाह के बाद मिला घन, (५) 
शुल्क---धर के सामान, भारवाही तथा दूघ देने वाले पशुओं, आभूषणो तथा 
दासों के खरीदने के लिये मिला धन(६)सौदायिक---विवाहित अथवा व्वारी 
कन्या को पति के या पिता के घर में, भाई और माता-पिता से मिला हुआ 
घन** | इस घन के विनियोग के सम्बन्ध मे कात्यायन ने स्त्री को पूरी 


(यह कन्या फे मरने पर उसकी माता और भाई को मिलती ' है ( ख) कन्या 
के आभूषण और घर की सामग्री के क्रय के लिये दिया गया धन। 

३९. मिता० २१४३ तथा स्मृच पु० २१२८०-१ में उद्धृत--विवाहकाले 
यत्स्‍्त्रीस्‍्यों दीयते हथग्निसंनिधों । तदध्यग्निकृतं सदृभिः स्त्रीधनं परिकीत्तितस्‌॥ 
यत्युनलंभतें नारी नीयमाना पितुग हात्‌। अध्यावहनिक नाम स्त्रीधर्न तदुदाह- 
तम्‌ ॥ भ्रीत्या दत्त तु यत्किज्चित्‌ धवक्षवा वा शवशुरेण वा। पादवन्द निर्क चेव 
शीतिदत्त' तदुच्यतें ॥ विवाहात्परतो यत्तु लूब्घं भतृकुलात्स्त्रियाः । अन्चाधेय॑ 
तदुक्तं तु लब्धं॑ बन्धूकुलात्तथा ॥ ( दा०१० ९३ ) गृहोपस्करवाहयानां दोहया- 
भरणकर्मिंणाम्‌। मूल्य॑ रूब्धं तु यात्किचिच्छुल्क तत्मरिकीत्तितम्‌ ॥ ऊढया कन्यया 
वापि पत्युः पित्‌गृहेईपि वा । भ्रातुः सकाशात्पित्रोर्वा रब्घं सौद्ययिक स्मृतम्‌ ॥ 
उपयुक्त प्रकार के स्त्रीघनों की टीकाकारों ने विभिन्न व्याल्यायें की हे । अध्याव- 
हनिक सें विज्ञानेशवर के मतानुसार पितृगृह से छे जाये जाते हुए वधू को सब 
व्यक्तियों से मिली भेंटें सम्मिलित है, किन्तु दायभाग के _ मत में इससें,पिता और 
माता के कुल से संबन्ध रखने वाले व्यक्तियों के ही उपहार आते है, इन से सिश्न 
व्यक्तियों की भेंट अध्यावहचिक नहीं (दा० पृ० ७३ पैतृकादित्येकशेषेण पितृमातृ 
फुलाद यल्लभते धन भतु गृह मीयमाना तदध्यावहनिकम्‌) । वाचस्पति के मत में यह 
गौने के समय जहां कहीं से भी मिले उपहार है (दिरागमनकाले यत्कुतोप्यवाप्ते 
तदध्यावहृनिकमित्यर्थ: विचि० पु० १३८ ) । सौदायिक का दायभाग के मतावु- 


विज्ञानेश्वर के मतानुसार स्त्रीधन का स्वरूप पद 


सक्‌चित बनाने का प्रयत्न किया; वत्तमान हिन्दू कानून पर इसका गहरा प्रभाव 
पडा है, अतः यहां दोनो के मतो का संक्षिप्त उल्लेख किया जायगा । विज्ञानेश्वर 
'की स्त्रीधन की व्याख्या का मुख्य आधार याज्ञ० के आधिवेदनिकायं च 
स्त्रीधन परिकीत्तितम' (२।१४३) में आद्य शब्द का प्रयोग 'है। मिताक्षरा 
में इस शब्द से यह परिणाम निकाला गया है कि “इससे उत्तराधिकार (रिक्थ), 
क्रय, बटवारा ( संविभाग ), जबरदस्ती अधिकार ( परिग्रह ), और उपलब्धि 
(अधिगम) से भ्राप्त सम्पत्ति सूचित होती है, मनू तथा अन्य शास्त्रकारो द्वारा 
यह स्त्रीपन कहा गया है। स्त्रीधन शब्द का प्रयोग यहा यौगिक अर्थ में हैं 
( स्त्री का धन स्त्रीधन है ), न कि पारिभाषिक अथे मे; क्योकि जहा यौगिक 
अर्थ लिया जा सकता हो, वहा पारिभाषिक अर्थ ग्रहण करना ठीक नही हो 
होता१९” । विज्ञानेद्वर ने यहां गौतम (१०॥३९ ) के सम्पत्ति के स्वामी 
बनने के सब प्रकारो का आद्य शब्द से ग्रहण किया है। संभवतः वह इस विषय 
में स्त्री पुरुषो के लिये एक जैसा नियम बनाना चाहता था» | उसकी यह 
व्याख्या मदन पारिजात ( पृ० ६७१ ) सरस्वती विलास (पृ० ३७९ ), व्यव- 
हार प्रकाश (पृ० ५४२) तथा बालभटूटी ने स्वीकार की हैं। इस व्याख्या के- 
अनुसार विधवा को पति से उत्तराधिकार में प्राप्त होते वाली तथा पत्नी और 
भाता को वंठवारे में मिलने वाली सम्पत्ति स्त्रीघन है । 

जीमूतवाहन याज्ञ० के उपयुक्त इकोक में आचद्यपद नहीं पठता और भआधि- 
वे दनिक चैव' का पाठ मानता हँ११ और कहता हैँ कि वद्दी सम्पत्ति स्त्रीधन 
है, जिसका पति से स्वलन्त्र रहते हुए, पत्नी दान, विक्रय या उपभोग कर 


४२. याज्ञ० २।१४३ पर मिता०--आयशब्देन रिक्‍्यक्रमसविभागपरि- 
प्रहाधिगमशआआप्तं एतत्सत्रीपन॑ मन्दादिभिरुषतम्‌ । स्त्रीषनशब्ददरव यौगिकों न 
'पारिभाषिकः । योग सम्भवें परिभाषाया अयुक्तत्वात्‌ । विज्ञानेश्वर की यह 
युफ्ति इसलिये ठीक प्रतीत होती है कि मनु आदि ने छः से अधिक भकार के स्त्री- 
घनों का वर्णन किया हैं ( दे० ऊ० पृ० ५६० ) ॥ 

४३. जान मेन--हिन्दू ला, पृु० ७३९-४०, किन्तु इस सम्बन्ध में विज्ञाने- 
इवर ने स्पष्ट रूप से यह नहीं कहा कि स्त्नीधन पर नारी को यथेच्छ विनियोग 
की पूर्ण स्वतन्त्रता प्राप्त हूँ 

४४... किन्तु अपरा्क ( २१४३) ने जीमूतवाहन का पाठ मानते हुए भी 

च' शब्द से विज्ञानेश्वर के अर्थ का समर्थन किया हैं । 


हिन्दू परिवार सोमांसा 


॥ दायभाग में स्त्रीघन के प्रकार नहीं स्पष्ट कियें गये, किन्तु. 
के वाद ही जीमृतवाहन नो लिखा है कि कात्यायत के मतानुसार 
तथा सवन्धियों से भिन्न व्यक्तियों से दिया गया द्रव्य स्त्रीधन 
नारद के मत में पत्नी को स्थावर सम्पत्ति के अतिरिवत दी गयी 
5» व्यय का अधिकार है? *। इससे यह परिणाम निकलता है कि 
प्रकार की सम्पत्ति स्त्रीपन नहीं मातता-- (१) शिल्पी से 
२) संवन्धियों से भिन्न व्यवितयों से प्राप्त भेंढे (३) स्त्री हारा 
में अथवा वंठवारे में पायी हुई स्थावर सम्पत्ति 
काल में न्यायालयों ने स्त्रीधन विषयक मिताक्षरा की व्याख्या नही 
, उत्तराधिकार अथवा बटवारे में स्त्री को मिली सम्पत्ति 
कही स्त्रीधन नही मानी जाती । मिताक्षरा के अनुसार 
«पुरुष सबन्धियो ( पति, पिता, पुत्र ) अथवा स्त्री संबन्धियो 
* ) द्वारा विरासत में प्राप्त सम्पत्ति स्त्रीघन है; किन्तु प्रिवी 
अपना निर्णय इसक विपक्ष में दिया है? ९ । स्त्रीधन ले होने का 


दा० पृ० ७६--तदेव च॑ स्त्रोधन यत्र भततृतः स्वातन्म्येण दान- 
« कर्चुमधिकरोति । तविद॑ किचित्संक्षिप्पाह कात्यायनः---प्राप्ते 
१ अन्यत इति पितृमातृभतुकुलव्यतिरिक्तात्‌ यल्लब्धं 
यदजितं तत्र भत्तुंः स्वाम्यं स्वाततूयं, अनापच्यपि भर्ता ग्रही- 
स्त्रिया अपि न स्त्रीपनमस्वातन्व्यातू, एतद्द्यातिरिक्तथन तु 
दानविक्रयायधिकारात्‌ । 
दा० ७७, जीमूतवाहन ना० स्मृ० ४४२८ के इस वचन को पहले 
है--भर्ना प्रीतेन यद्टतं स्त्रियें तस्मिन्मतेशपि ततू । सा यथा काम- 
स्थावरादूते ॥ इस पर उसकी यह॒ टिप्पणी है--भरूं दत्तविशेष- 
स्थावरावृते अन्यत्‌ स्थावरं देयमेव भवति । अन्यथा ययेष्टं स्थावरें- 
” । श्री अल्तेकर के मतानुसार स्थावर सम्पत्ति के यथेच्छ विनि- 
- को अधिकार न देने का प्रधान कारण परिवार की संयुक्त 
अखण्ड बनाये रखने को भावना थो (पोन्चोज़न आफ बुमैन पू० 


ठाकुरदेवी व० वालकराम ११ म्यू० इं० ए० १३९, शिवशंकर ब० 
० रि० ३० इं० ए० २०२। ये निर्णय मुख्य रूप से कात्यायन के 


सत्रीपन का वत्तेमान स्वरूप ध्द्७ 


यह आशय हूँ कि यह सम्पत्ति उस स्त्री के उत्तराधिकारियों को नही मिलेगी; 
किन्तु जिस पुरुष से उसे विरासत में मिली है, उसके वारिसो को छौट जायगी। 
बम्बई में विधवा द्वारा अपने पति से रिक्‍्य मे प्राप्त सम्पत्ति के अतिखित, स्त्रियों 
द्वारा अपने पिता या भाई से अथवा स्त्री संबन्धियो से उत्तराधिकार में प्राप्त 
सम्पत्ति स्त्रीधन होती है, उसः पर उनका पूर्ण अधिकार होता: है और वह 
उन के वारिसों को ही मिलती है१५॥ बंटवारे में पत्नी या माता द्वारा प्राप्त 
सम्पत्ति बम्बई में स्त्रीचन नही हैं । 
आज कल स्त्रीघन के प्रायः सभी पुराने भेद अध्यर्नि अध्यावहनिक, प्रीति- 

दत्त, आधिवेदनिक, शुल्क, यौतक और सौदायिक स्वीकार किये जाते हे । 
भद्रास हाईकोर्ट ने कात्यायन के शिल्पों द्वारा उपाजित सम्पत्ति के स्त्रीपन न 
होने के नियम की ऐसी व्याख्या की है कि अपने वेयक्तिक परिश्रम और नैपुण्य 
से नारी द्वारा उपाजित सम्पत्ति उस का स्त्रीघन माना जाता है २९ | 

स्त्रीधन पर पत्नी का स्वत्व--विज्ञानेश्वर ने स्त्रीधध की बड़ी उदार 
व्यास्या की है, किन्तु जीमृतवाहन ने इसे उसी सम्पत्ति तक मर्यादित किया 
है, जिसके दान, विक्रय और भोग का उसे पूर्ण अधिकार है, इस' विषय में वह 
पति के नियन्त्रण से स्वतन्त्र है । इस से यह स्पष्ट है कि स्त्रीधघन उसके स्वत्व 
की दृष्टि से दो प्रकार का हो सकता ह--( १) ऐसी सम्पत्ति जिस पर स्त्री 
का पूर्ण प्रभुत हो (२) ऐसी सम्पत्ति जिस पर उस का प्रभुत्व केवल पति द्वारा 


इस वचन के आधार पर है कि पत्नी यावज्जीवन पति की सम्पत्ति का उपभोग 
करें और उसकी मृत्यु के बाद यह जायदाद पति के वारिसों को भ्राप्त हो 
(भुंजीतामरणात्क्षास्ता दायादा ऊरध्व॑माप्नुयु: दा० ७३ में उद्धृत) । यदि रिक्‍य से 
प्राप्त होने वाली सम्पत्ति पत्नी का स्त्रीधन होता तो यह्‌ सम्पत्ति पति के वारिसों 
को न मिल कर उसके दायादों ( लड़कियों ) को मिलती; अतः रिक्‍्य की 
सम्पत्ति स्त्रीपन नहीं हो सकतो (विस्तृत विवेचना के लिये दे० बेनर्जी--हिन्दू 
रा आफ मेरिज पु० ३०० ) े 

४८. भाऊ ब० रघुनाथ ३० बं० २२९, विजय रंगम्‌ ब० ल्देभण ८ बं० 
हा० रि० २४४, बलवन्तराव ब० बाजीराबका० रि० ४७ इं० ए० २१३ २३३ 

४९. .देवीमंगल प्रसाद ब० महादेव प्रसाद छा० रि० ३९ इं० ए० १९९ 
१३१-३२ । सुन्रह्मण्यम ब० अरुणाचलम्‌ २८ स० १५ सलम्मा ब० लछमन ९२२ 
सू० १०० 


हिन्दू परिवार मीमांसा 


१। पहले प्रकार में मुख्य रूप से सौदायिक सम्पत्ति जाती है और 
स्त्रीघन का दूसरे प्रकार में समावेश होता है । है 
% सम्पत्ति--इस पर पत्नी के पूर्ण प्रभुत्व की स्पष्ट घोषणा मध्य- 
«में की थी--सौदायिक धन(पति से भिन्न अन्य संवन्धियों 
) पाने पर इसके संवन्ध में स्त्रियों की स्वतन्त्रता वाछनीय 
यह उन्हे ( सवन्वियों ढारा ) निर्वाहाये अनुकम्पा की दृष्टि से 
था ( ताकि उन्हे धनाभाव में कष्ट न उठाता पड़े ), सौदायिक 
स्त्रियों की स्वतन्त्रता सदा मानी जाती है, वे इच्छानुसार सरौदायिक 
त्त का भी दान और विक्रय कर सकती है १० ” | स्मृतिचन्द्रिका 


स्मुच० २२८२ में उद्धृत--सोदायिकधन प्राप्य स्त्रीणां स्वातन्व्य- 
«..... तैदत्तमुपजीवनन्‌ ॥ सौदायिक सदा स्त्रीणां 
न ._] विक्रये चेव दाने च ययेष्टं स्थावरेष्वपि ॥ विवाद- 
«९ ५१११) ने इस फी व्याज्या करते हुए लिखा हे--आलुृशंस्यसदा- 
यस्मादियं वित्ताभावाद्वारणा न भवत्वेतदर्थें तेः पित्रादिभिदेत्त तत्म- 
लम्यते । यहा कात्यायन से पूर्ववर्ती स्मुतिकारों के इस विषय के 
उचित प्रतीत होता हैं । आपस्तम्व कोई ऐसा स्नीधन नहीं 
पर पत्नी का पृथक एवं पूर्ण स्वत्व हो; वह दोनों के संयुक्त 
स्वीकार करता हे--२।१४।१६-१९ जायापत्योनें विभागो विद्यते । 
सहत्व फर्मंस । तथा प्रुण्यफलेषु । व्रव्यपरिग्रहेष्‌ च। हरवत्त ने 
इस को व्याख्या करते हुए पत्नी फो पराघीनत्ता की पुष्टि की है पति 
विनियोग का अधिकार है; किन्तु पत्नी को परिमित व्यय का ही 
। महाभारत में स्त्रीषन को मर्यादा तीन हज्ञार पण मानते हुए, 
उपभोग का अधिकार पत्नी को दिया गया है (१श॥४७२३)। 
पर पति का अधिकार माना ( ८४४१६), पति की आज्ञा के विना 
का निषेघ किया ( ९११९९ ) नारद नें पति द्वारा दिये 
धन में स्त्रियों की स्वतन्त्रता की घोषणा को ( ४।२८ भर्ना प्रीतेव 
तत्मिन्‍्मृतेश्प ततू । सा यथा कामसद्मीयाइद्याद्म स्थावराइतें ॥ ) 
« में ४२६ के वाद के एक इलोक में, स्त्रियों की इस विषय में 
घोषणा की गयी है--नाथिकारो भव्ेत्ल्वीणां दानविक्रयकर्मस । 
स्यात्तावद्भोगस्य सा प्रमुः ॥ ह 


सौदाबिक सम्पत्ति ५६९ 


सौदायिक स्त्रीधन को वागर्दान से विवाह के बाद पतियृह में प्रवेश तक 
पितृगृह से ही वधू को मिली हुईं भेटों तक मर्यादित करना चाहती थी; किन्तु 
वत्तमान काल में इसे स्वीकार नहीं किया गया ( ३९ म० ३९८ )। दाय- 
भाग ( दा० ७६ ) दायतत्वादि ( पू० १८४ ) में विवाह के समय और 
विवाह के बाद पिता माता, पति आदि संबन्धियों से दिया धन सौदायिक माना 
हे *१। वत्तंमान न्यायालय इस व्याख्या को सही मानते हुए विवाह से पहले, 
विवाह के समय या उसके पदचात्‌ संबन्धियों हारा दी गयी सभी भेंटें सौदायिक 
समभते हे, किन्तु संबन्धियों से भिन्न व्यक्तियो द्वारा मिली भेंट इसमें नहीं समझी 
जाती * ९| सौदायिक सम्पत्ति तथा इससे खरीदी हुईं अचल सम्पत्ति का भी पत्नी 
यथेच्छ दान, विक्रम और उपभोग कर सकती हँ *१। पति इस विषय सें न तो 
उस का नियन्त्रण कर सकता है और न इस सम्पत्ति का स्वयं उपयोग कर 
सकता है ११ । सौदायिक के अतिरिक्त, देवर के कथनानुसार निम्नप्रकार के 


५१. स्मृच० पृ० २८२ वाग्दानप्रभृति पतिगृहप्रवेशरूपोत्सवसमाप्तिपर्यन्तं 
पितृगृहे पतिगृहे वा पितृपक्षत एवं स्त्रिया छब्धं यौतकादिधन सोदायिकद्ब्दाभि- 
थेयमिति । किन्तु जीमृतवाहन सुदाय का अर्थे करता हे--उत्तम देने वाले संबन्धी 
और इन से प्राप्त धन सौदायिक हँ---सुदायसंबन्धिम्यों लब्धं॑ सौदायिकम्‌ दा० 
७६ । रघुनन्दन ने इन संबन्धियों की व्याख्या करते हुए लिखा है--सुदायेम्यः 
पितृमातुभतु कुलसंबन्धिम्यो रब्धं सोदायिकम्‌ ( दायतत्व पृ० १८४ ) 

५२. ५ घी० रि० ५३, ५ म० हा० को० १११; मेन--हिन्दु छा 
पु० ७४७ 

५३. २ भ० रेरे३ 

५४. कुछ विशेष अवस्थाओं में पति इसका उपयोग कर सकता है । 
याज्ष० ( २१४७ ) के अनुसार ये निम्न हें--अकाल, अनिवार्य धर्मकार्य, 
बीमारी , ( महाजन, राजा या शत्रु द्वारा ) बन्दी बनाया जाना (संग्रतिरोषक), 
(दुर्भिक्षे धर्मकार्यें च व्याधी च संप्रतिरोधक । यृहीते स्त्रीघनं भर्त्ता न स्थिय 
दातुमहँति ॥) यदि वह इन आपत्तियों के न होने पर स्त्रीधन लेता है तो उसे 
चह लौठाना पड़ता है--मिद्रा० या० २११४७ पर--अ्रकारान्तरेणापहरन्‌ द्च्यात्‌ । 
विज्ञानेदवर ने मनु ८२९ तथा ९१२०० के आधार पर स्त्री के जीवित रहते 
हुए उपर्युवत्त आपत्तियों के अतिरित पति भिन्न--किसी भी दायाद द्वारा 
स्त्रीधन छेने का निषेध किया है । उपर्युक्त आपत्तियों में लिया यया धन 


हिन्दू परिवार मीर्मासा 


भी पत्नी को यथेच्छ विनियोग का अधिकार प्राप्त है--स्त्री का 
( कृत्ति), आभरण, शुल्क और लाभ, पति आपत्ति के अतिरिक्त 
पेग नहीं कर सकता, अकारण इनका नाश और उपयोग करने 
व्याजसहित यह घन पत्नी को छौठा देना चाहिये* रै | इनमें लाभ 


> पर अवश्य लौढाना चाहिये (व्यप्र० ५४६ सति तु सामथ्यें दुर्भिक्षादि- 
* देयम्‌ )। कात्यायन तथा कौटिल्य ने भी याज्ञवल्क्य जेसी व्यवस्थायें 
० के अनुसार बीमारी में, संकट में अयवा महाजनों से परेशान 
पर इन से मुक्ति के लिये स्त्री से प्राप्त धन को वह अपनी इच्छा से 
१हैं (अप० २११४७) कौटिल्य (३॥२) की व्यवस्था अधिक विशद 
उस काल को सूचित करती है, जब स्त्रीधन पर पति का प्रभुत्व 
१ वह निम्न अवस्थाओं में स्त्री हारा स्त्रीघन के उपयोग में दोष नहीं 
/ पुत्र अथवा पुत्रवधू के भरण पोषण के व्यय की व्यवस्था विन: 
का विदेश गसन । पति बन्दी होने पर, बीमारी, दुर्भिक्ष और भय के 
धर्म कार्य के लिये स्त्रीधन का उपयोग कर सकता है॥ इसके साथ 
भी कहता है कि पत्नी पति द्वारा स्त्रीधन के उपयोग की शिकायत 
में नहीं कर सकती, जब कि यह व्यय तीन वर्ष पहले दोनों ने संयुकत- 
हो, उनको दो सन्‍्तानें हो तथा उन का ब्राह्मादि घर्म विवाह हुआ 
* _ और आसुर विवाह हुआ हो तो व्यय किया गया स्त्रोषन व्याज- 
किया जाना चाहिये, राक्षत्त या पैज्ञाच विवाह हुआ हो तो इसे' 
चाहिये ( फौ० ३॥२ तदात्मपुत्रस्तुषाभमंणि प्रवासाप्रतिविधाने 
भोपतुमदोषः । प्रतिरोधकव्याधिदुर्भिक्षमयप्रतिकारें धर्मकायें च॑ 
भूय या दस्पत्योमियुन प्रजातयोस्त्रिवर्षोपभुक्तं च धर्मिष्ठेषु विवाहेषु 
5 गान्वर्वात्रोपभुवर्त सवुद्धिकमुभय दाप्येत । राक्षसपेशाचोपभुवर्त 

| 
दा० ७५ पर उ०-वृत्तिराभरणं शुल्क॑ छामदच स्त्रीयर्न भवेत्‌ ४ 
स्वयमेवेदं पतिनर्हित्यनापदि । वूथा मोक्षे च भोगे च स्त्रिये दद्यात्स- 
इनात्तिहर्णे बापि स्त्रीयर्त भोक्तुमहंति ॥ इसमें अपराझ (२१४७) 
जुए नाचगानादि सें रुपया गंवाना मोक्ष है--भझतगीतादिप्रयोजनो 


कक । देवण्ण भट्ट के अनुसार पितादि से गुजारे के लिये दी 
व्‌ 


पति द्वारा नियन्त्रित स्त्रीधन ५७१ 


बड़ा विस्तृत शब्द है *$ और इसमें पत्नी द्वारा सूदखोरी से या अन्य किसी कार्य 
द्वारा की गयी कमाई भी सम्मिलित है । वस्तुतः प्राचीन शास्त्रकारो के मत में, 
शिल्प द्वारा उपाजित तथा संबन्धी भिन्न किसी व्यक्ति द्वारा दिये गये द्रव्य के 
अतिरिक्त सब भ्रकार के स्त्रीधन पर पत्नी को पूर्ण अधिकार है । 

पति द्वारा नियन्त्रित सम्पत्ति--अ्भुत्व की दृष्टि से स्त्रीपन का दूसरा 
भेद वह है, जिस पर पति का नियन्त्रण होता है । यह सम्पत्ति कात्यायन के 
अनुसार दो प्रकार की होती हं--(१) शिल्पो से प्राप्त घन (२) पिता माता, पति 
आदि संवन्धियों से भिन्न किसी व्यक्ति द्वारा दिया गया घन । इन दोनो पर 
पति का स्वाम्य होता है, शेष प्रकार की सम्पत्ति स्त्रीपव होती है**। 
जीमूतवाहन ने इसका अभिप्राय स्पष्ट करते हुए कहा है कि स्वाम्य या 
स्वतन्त्रता का अर्थ है--पति द्वारा आपत्तिकाल न होने पर भी स्त्रीधन लेने 
की स्वतन्त्रता । उपर्युक्त दोनो प्रकार की सम्पत्ति वह अपनी इच्छानुसार ले 
सकता है १९ । सौदायिक के विनियोग में पत्नी को पति से अनुमति छेने की 
आवश्यकता नही, किन्तु उपर्युक्त दो प्रकार की सम्पत्ति का पति से विना 
पूछे किया विनियोग अवैध होता है | पति से पहले उसके मर जाने पर इस 
सम्पत्ति का उत्तराधिकारी पति होता है, किन्तु यदि पति पहले गुजर जाता 
है तो इस पर उसका पूर्ण स्वामित्व हो जाता है, उसकी मृत्यु के बादे इस 
घन के दायाद पति के नही, किन्तु उसके उत्तराधिकारी होते है ( २१ म० 
१००, १ै म० ३०७ ) || 

५६ छाभ के सम्बन्ध में कई सत है--(क) पार्वती आदि देवियों की 
प्रसन्नता के लिये ब्रतादि में दी [हुई राशि ( स्मृुच० २८३), (ख) वन्धुओं 
से मिला धन ( विर० पु० ५१२) (ग) व्याज (यहा छाभो वृद्धिः सवि० ३८१) 
(घ) शौर्यादि हारा या प्रीति से मिला घन ( रत्नमाला १६२ ) । 

५७. दा० ७६ पर उद्धुत--पआ्राप्त' शिल्पैस्तु यहित्तं प्रीत्या चेव यवन्यतः । 
भर्तुं: स्वाम्यं तदा तत्न शोष॑ तु स्त्रीघनं स्मृतम्‌॥ दा० ७६ तदेव च॒ स्त्रीधन यत्न 
भर्त्‌'तः स्वातन्व्येण दानविक्रमभोगान्‌ कत्तुंमधिकरोति । तदिद॑ किचित्संक्षिप्याह 
कात्यायनः--प्राप्तं शिल्पेस्तु यह्ित्त इत्यादि | अन्यत इति पितृमातृभतृ इंल- 
व्यतिरिक्तात्‌ यल्लब्ध शिल्पेन वा यदर्जितम्‌ तत्र भर्तुंः स्वाम्यं वात 
अनापद्यपि भर्ता ग्रहीतुमहँति, तेन स्त्रिया अपि घन न स्त्रीपनमस्वातन्त्यात्‌ 3 
एतवृह्यातिरिक्तघन तु स्त्रिया एवं दानविक्रयाद्यबिकारात्‌ । 


हिन्दू परिवार भीमांसा 


पत्नी के प्रभुत्व का शास्त्रकारों ने बड़े स्पष्ट शब्दों में प्रति- 
उस का दुरुपयोग करने वालो के लिये दण्ड की व्यवस्था की 
उपभोग करने वाले दायादो के लिये राजा द्वारा दण्ड का 
(८२९)। कात्यायन के मतानुसार पति, पुत्र, पिता और भाई 
या व्यय के अधिकारी नही हे , यदि इनमें से कोई एक भी 
अनुमति के) स्त्रीधन का उपयोग करे तो उससे यह व्याज- 
लेना चाहिये और उसे' दण्ड देना चाहिये; यदि वह अनुमति 
उस का उपयोग करता है तो धनी होने पर उसे मूल राक्षि 
१० | अप० (२१४३) ओर चण्डेवर (विता० ४४६) 
इसी विषय के एक दूसरे इलोक को उद्धृत किया है--पत्वी 
हुए, ( उसके ) पति, पुत्र, देवर, पितृवान्धव ( भाई आदि ) 
कोई अधिकार नही है, जो स्त्रीधपन का अपहरण करते हें, 
जाना चाहिये** | इस विपय में पहले देवल और, विज्ञानेश्वर 
निर्देश हो चुका है । इसे प्राय सभी मध्यकालीन टीकाकारों ने 
है, इस अवस्था में मनू का पति की अनुमति से ही पत्नी द्वारा 
का नियम अर्थवादमात्र ही समझना चाहिये*० । 
का स्त्रीपन के सम्बन्ध में एक विशेष नियम यह हैं कि यदि 
कुछ घन देने का वचन देता है तो पुत्रो को उसे ऋण कौ 
चाहिये, बशत्ते कि पत्नी पतिकुल में ही रहे! १, स्मृतिचन्द्रिका 


दा० ७८ हारा उ०--न भर्ता नेव व सुतो न पिता खातरो न च॑ । 
7 वा स्त्रीधने प्रभविष्णवः ॥ यदि ह्येकतरोषः्प्येषां स्त्रीधनं भक्षयें- 
वृद्धि प्रतिदाष्यः स्पाहण्ड चेच समाप्नुयात्‌ ॥ तदेव यद्यनुज्ञाप्य भक्षये 
। मूलमेव स दाप्यः स्याद्यया स घनवान्भवेत्‌ ॥ 
याज्ञ० २।४६ पर अप० द्वारा उद्धृत --जीवन्त्या: पतिपुत्रास्तु देवराः 
। अनीश्ञा; स्त्रीघनस्योक्ता दण्ड्यास्त्वपहरान्ति ये ॥ 
मनु० ९॥१९९ न निहारिं स्त्रियः कुर्यु: कुटुन्वाइहुमध्ययात्‌ । स्वका- 
स्वस्य भत्तुंरनुक्षया ॥ कुल्लूक और राघवानन्द के अनुसार निर्हार 
,अण के लिये घन संचय हैं और सर्वेज्ञनारायण तथा नोलकण्ठ के 
प्रकार का व्यय । 


याज्ष० २१४७ पर अप० द्वारा उद्धुत--भर्त्ता प्रतिभुतं देवमुण- 


. तापन पर पत्नों का स्वत्व न रहने को ददायें प्जरेः 


और व्यवहार प्रकाक्ष पोतों और परपोतों को भी यह राशि चुकाने के लिये उत्तर-- 
दायी मानते हूं । कात्यायन की एक अन्य व्यवस्था भी उल्लेखनीय है। यदि 
किसी पुरुष की दो पत्नियां हे और वह पहली पत्नी का सेवन नही करता तो 
उसका स्त्रीधन राजा द्वारा वलपूर्वक पति से छीन कर पत्नी को दिलवाया जाना' 
चाहिये, भले ही वह घन पत्नी ने उसे प्रसन्नतापूरवेक प्रदान किया हो”$९। 

सत्रीधन पर पत्नी का स्वत्व किन दक्शाओं मे नहीं रहता, इस का सर्वे- 
प्रथम एवं विस्तृत प्रतिपादन कौटिलीय अर्थश्ास्‍्त्र मे हुआ है। इस के अनुसार 
निम्न अवस्थाओं में स्त्रीधन और शुल्क पर स्त्री का स्वाम्य नष्ट हो जाता है-- 
(१) राजविरोधी बातें कहना (२) झराब, जुए आदि का व्यसन (३) 
अपने पति को छोड़ कर दूसरे व्यक्ति के पास जाना१*१३ । कात्यायन चार 
प्रकार को स्त्रियों को स्त्रीधपन का अधिकारी नहीं मानता--(सदा) पति के 
लिये हानिप्रद कार्य (अपकार) करने वाली, निर्रूंज्जा, पति की सम्पत्ति नष्ट 
करने वाली और व्यभिचारिणी । व्यवहार प्रकाश और विवाद चिन्तामणि 
ऐसी अवस्था मे उस से यह घन छीनने को कहते हें १ । किन्तु वत्तेमान 
न्‍्यायालयो ने स्त्रीपत की स्वत्वहानि के इस नियम को स्वीकार नही 
किया* ९ । 

स्त्रीधन पत्ती को भेंटों, कम, कछाकौशल और उत्तराधिकार आदिं, अनेक 
प्रकारो से प्राप्त हो सकता है । इनमें उत्तराधिकार के अतिरिक्त अन्य प्रकार 
के स्त्रीपन पर पतली के स्वत्व का ऊपर उल्लेख हो चुका है। अब रिक्‍्थागतः 


वत्स्न्रीधन सुतें: । तिष्ठेद भतृछुले या तु न सा पितृकुले वसेत्‌ ॥ स्मृच० पृ० 

२८३ सुत ग्रहण पौन्नस्याप्युपलक्षणार्थ ऋणवदित्यभिधानात्‌ । अनेनापि स्त्रीघने 
सुतादीनां नास्ति स्वामित्वनिति गम्यते । 

६९. वा०१० ७८ में उद्धृत--अथ चेत्स द्विभार्यः स्यात्न च तां भजते पुनः ॥ - 
प्रीत्या निसृष्ठमपि चेत्मतिदाप्पः स तद्वबलात्‌ ॥ 

६३. कौ० ३३२ राजदह्विष्टातिचारास्यामात्मापक्तणणेन च | स्त्री- 
धनानीतशुल्कानामस्वाम्यं जायते स्त्रियाः ॥ मर की 

६४. अप० हारा याज्० २११४७ में उ०--अपकारक्रियायुक्‍्ता निलज्जा 
चार्थनाकश्षिका | व्यभिचाररता या च स्त्रीघनं न च साहँति ७ विचि पृ० १४१-४२ 
या पुनः अतिदुष्टा स्त्री सा स्वघनमनिसुष्टमपि विनियोक्‍तुं नाहंतीत्याह स एवं । 

६५. गंगा ब० घसीटा १ अला० ४६ ( फु० बे० ) ४८-४९ 


हिन्दू परिवार मोमांसा 


) स्त्रीवत के नियमों का वर्णन होगा । बंगाल में रिक्यागत 
९ पुरुष से प्राप्त हो या स्‍त्री से ) कभी स्त्रीधन नही हो 
की मृत्यु पर यह उसके दायादो को नही मिलती, किन्तु उस 
रिक्‍्यहर को मिलती है, जिस का मूलतः इस पर स्वामित्व 
भी यही स्थितिहे*१ | किन्तु वम्बई में स्त्री के अधिकार कुछ 
अपने माता पिता से खिक्‍य में प्राप्त स्थावर सम्पत्ति पर 
ह*5, पतिसे प्राप्त जंगम जायदाद के यथेच्छ विनियोग 
है ५, किन्तु यह स्वत्व उन्हें अपने जीवन काल मे ही है, 
पति के दायादो को उनके रिक्य के अधिकार से वचित 
89 || 
रहने पर पत्नी को स्त्रीचपन पर उपर्युक्त स्वत्व प्राप्त 
होने पर उसके ये अधिकार बढ जाते हे, इत का आगे 
उल्लेख होगा । 

स्त्रीपन का विभाग और उत्तराधिकारी 
हिन्दू कानून का विलष्टतम भाग हूँ तो इसका उत्तरा- 
का जठिलतम अंग है; क्योकि इसकी कोई एकरूप 
है। अविवाहित और विवाहित स्त्रियों के स्त्रीधन के 
मलरूग नियम हे, विवाहित स्त्रियों में इस बात को देखा 
विवाह ब्ाह्मादि प्रदस्त प्रकारों से हुआ है या शुल्क 
आसुर पद्धति से हुआ है । स्त्रीधघन के विविध प्रकारों-- 
आादि के दायादक्रम में भी भेद है। हिन्दू कानून के 
"--मिताक्षरा, दायभाग, आदि प्रादेशिक भेदों से भी स्त्री 
में अन्तर पड़ जाता है** । डा० जाली के मतानुसार 


“६ ७ च० गिरीश चन्द्र १७ कल० ९११, ९१६ 
कठराम छृष्णराव ब० भुजंगराव १९ म० १०७ 
जीवनदास व० देव कुंवर वाई १ बं० १३० 
भगवात व० बाई रूपनी १ बं० हा० को० रि० ५६ 
५ भट्ट ब० चद्धभाग चाई १७ बं० ६९० 
न्व+. . द्वारा स्‍्त्रीपन के उत्तराधिकारियों के क्रम में अन्तर 
कारण विभिन्न प्रदेशों के रीतिरिवाजों ( आचार) में पाया जाये 


स्‍्नीधन में कन्याओं का दायाद होना प्ञ५्‌ 


स्त्रीघन के उत्तराधिकार का गोरख घन्धा भारतीय टीकाकारों की आलो- 
चनात्मक तीक़ बुद्धि तथा बाल की खाल निकालने वाले वादविवादों का उर्वँर 
क्षेत्र सिद्ध हुआ हैँ, यह अँग्रेज जजो के लिये टीकाकारों के परस्पर विरोधी 
वचनों में सगति बैठाने के लिये अपने व्याख्या कौशल के प्रयोग का उपयोगी 
क्षेत्र रहा हैँ” (हि० छा क० पृ० १९३-९४) । यहा इस गोरख धन्धे के 
विस्तार मे न जाकर केवल स्थूलछ तथ्यो का निर्देश किया जायगा । 

स्त्रीधन के उत्तराधिकार में कन्याओं को तरजीह देना--स्त्रीधव के दायादों 
के सम्बन्ध मे घोर मतभेद होते हुए भी विभिन्न सम्प्रदायो में प्रायः एक बात 
पर सहमति है कि इसके उत्तराधिकार में पुत्रियों को पुत्रो की अपेक्षा तरजीह 
दी जाय । संभवतः पहले अविवाहित और निर्घन कन्यायें ही स्त्रीघन' का 
दायाद होती थी । गौतम की व्यवस्था इसका प्रवलरू प्रमाण है, बौधायन ने 
इसकी पुष्टि की है*९ । पुत्री को स्त्रीधन का उत्तराधिकारी बनाने के निम्न 
कारण प्रतीत होते हे । प्रारम्भ मे स्त्रीधन प्रधान रूप से पलनी के आभूषण 
थे, बौघा० ने स्त्रीधन में अलकारो का ही उल्लेख किया है, इन्हें कन्या को 
देने की व्यवस्था सर्वेथा स्वाभाविक थी, क्योकि ये उसके ही उपयोग में आने 
वाले थे । दूसरा कारण माता का अपनी कन्या के प्रति अनुराग और विवाह 
के समय उसे अपने आभूषण देने की इच्छा रही होगी । इस इच्छा को इस 
कारण से भी पुष्टि मिल्ली कि पिता की सम्पत्ति पुत्रों में विभकत होती थी, 
पुत्रियों को इस में कोई भाग नही मिलता था। विज्ञानेश्वर ने इसे उचित 
सिद्ध करने के लिये एक अन्य तक॑ भी उपस्थित किया है---पुरुष के अंश अधिक 
होने से लड़का पैदा होता है, स्त्री के अश अधिक होने पर कन्या उत्पन्न होती 
है; इस वचन के अनुसार लड़कियों मे स्त्रियों के अंश अधिक होते हें, अतः 
स्त्रीपन कन्याओ को मिलता है । पुत्रों में पिता के अंश अधिक होते हे, इसलिए 


याला वेविध्य था, दे० व्यम० यत्तु याज्ञवल्क्यः मातुदवुँहितरः (२।११७) इति 
तन्नाप्यन्वययदकन्यासन्ततिपरसिति केचित्‌ । परे तु दुहित्रभावे पुत्रा एवं 
गृहणीयुः - « . । आचारसंवादी चाय॑ पक्षः। 

७२. गौ० घ० सू० २८२५ स्त्रीधनं दुहितृणामप्रत्तानामप्रतिष्ठितानां च। 
घौधा० २२४९ सातुरलंकार दुहितरः साम्प्रदायिक लभेरत्नन्यदा । मि० शंख- 
लिखित स्मूच० २६९ विभज्यमाने दायादे कन्यालंकारं, वेवाहिक। स्त्रीघर्न च 
कन्या लमभेत्‌ । 


हिन्दू परिवार मोमांसा 


को मिलता है११ । विज्ञानेश्वर की इस युक्ति का कारण 

| 
* से गौतम ( २८१२५ ), वौधायन (२॥२।४९), विष्णु 
« + (स्मृ० च० २६९), याज्ष० (२।११७) नारद स्मृति 
(दा० ७९), कात्यायन (दा० ८२) और पैठिनसि 
स्त्रीवन का उत्तराधिकारी कन्या को ही वताया है? १। किन्तु 
तुल्य रूप से नही बंटता । उनमें आवश्यकता को देखकर 
होता है। अविवाहित, अपुत्रा और निर्घन (अप्रतिष्ठित) 
, और घली कन्या की अपेक्षा स्त्रीचन की अधिक आव- 
. इन्हें स्‍त्रीधन में विवाहित और घनी कन्या की अपेक्षा पहले” 
। गौतम (२८२५) ने यह व्यवस्था की कि स्वीधन अवि- 
प़ कन्याओ का होता है | विज्ञानेइ्वर ने सव प्रकार 
के सम्बन्ध में यह व्यवस्था स्वीकार की । किन्तु भारुचि, 
* तथा प्रतापरुद्रदेव ने यौतक, अन्वाधेयक व प्रीतिदत के 
प्रकारो के स्तीवन में इस तरह की व्यवस्था उचित मानी 
4 का मत अप्रामाणिक ठहराया है*१ | नीलकंठ भी अच्वा- 
“प्रीतिदत्त से भिन्न, पारिभाषिक धन में ही गौतम के इस 
«करता है ) वास्तव में गौतम के आशय को विज्ञानेइवर ने ही 
पैतम के समय तक स्त्रीधन मुख्य रूप से अछकारों के रूप में 
उसे आवश्यकता के आधार पर लडकियों में वाठा । किन्तु 


हर ब् 


' के समय तक स्त्रीधघन का रूप बहुत जठिल हो चुका 


० २१११७ पुमान्पुंसोई्घिक शुक्र स्‍त्री भवत्यधिकें स्त्रियाः 
स्व्ववयवानां दुहितृवु वाहुलयात्स्त्रीषन दुहितृगामि। पितृघन पुत्रगामि 
पुत्रेषु बाहुल्यादिति । 
गो० घ० २८२५ स्त्रीषनं दुहितृणामप्रत्तानामग्रतिष्ठितानां च॑ । 
७ मातुद्देहितरः शेषमृणात्‌ ताम्य ऋतेउन्वयः । 
स्तृच० २८५ अस्य विज्ञानेश्वरक्ृता व्याद्या स्ववुद्धिसात्रेणाध्या- 

«! सवि ३८३ एतह्विज्ञानेइवरमतं भारच्यपराकंचन्द्रिकाकारादयो 
विज्ञानेब्वरेण स्वम्तिपरिकल्पितत्वात्‌ ! अनेकाध्याहारपरिकल्पित- 


स्त्रीघन में पुत्रों को दायाद बनाने का कारण ५७७ 


था। उस समय देवण्ण भट्ट आदि को सब कन्याओ में उचित रूप से विभाग करने 
के लिए स्त्रीघत के अनेक प्रकारों की कल्पना करनी पड़ी । देवण्ण भट्ट ने 
विज्ञानेश्वर पर व्यर्थ में अध्याहार करने का आक्षेप किया हैं । वास्तव में 
विज्ञानेश्वर नही, किन्तु देवण्ण भट्ट स्वयं इस आक्षेप का पात्र है । 

स्त्रीधन पर पुत्रों का अधिकार--कन्याओं के अभाव मे स्त्रीघन पर पुत्रो 
का अधिकार माना गया ( याज्ञ० २।११७, कात्या० दा० ७२ )। पत्नी के 
निस्सन्‍्तान, मरने पर यह धन पति को भ्राप्त होता था (विष्णु १७ 
१९-२०, मनु० ९॥१९६, याज्ञ ० २।१४५, नार० स्मृ० १६।१९ )। गुप्त युग 
तक्‌ स्त्रीधन के' स्वरूप में काफी अन्तर भा चुका था। पहले स्त्रीघन में मुख्य- 
रूप से आभूषण होते थे । किन्तु नारद से यह ज्ञात होता है कि उसके समय 
तक स्थावर सम्पत्ति भी उसमें सम्मिलित हो चुकी थी (४॥२८) | इस सम्पत्ति 
में नारद ने स्त्रियों को भोग का अधिकार दिया, यथेच्छ विनियोग का नही। 
कात्यायन के समय तक स्त्रीधन का और विकास हुआ तथा उसने स्थावर 
सम्पत्ति में भी पत्नी को अधिकार देते हुए ( दा० ७६; अप० २॥१४ ) 
यह अधिकार उसके जीवन कार तक ही सीमित किया । उसके मरने पर पति 
से प्राप्त उसके स्त्रीधन ( भतृ दाय) को पति के ही उत्तराधिकारी पुत्र आदि 
प्राप्त करते थं। इसका कारण सम्पत्ति को अपने परिवार में सुरक्षित रखना 
प्रतीत होता है । यदि स्त्रीघन पूर तौर से कनन्‍्याओं को मिलता तो परि- 
वार की सम्पत्ति का एक बड़ा भाग दूसरे परिवारों में चछा जाता । इस 
स्त्रीधन में बहुत सा भाग पति का दिया हुआ होता था। पृरुन्च उसपर अपना 
अधिकार समभते थे । अतः स्त्रीधन में पुत्रों को भी कन्याओ के समान उत्तरा- 
घिकारी माना जाने छगा । शख लिखिंत और कौटिल्य ने सबसे पहले स्त्रीधन 
पर पुत्र का अधिकार माना१ | 

मनु ने ९)१९२ में पुत्रों के अधिकार का समर्थन करते हुए कहा 
कि माता के धन (मातृरिक्थ) को भाई बहिन मिलकर बांट लें, किन्तु याज्ञ० ने 
२।११७ मे कन्याओ का प्रबल समर्थन किया और नारद ने इसका अनुमोदन 
किया ( १६२) । बृहस्पति और कात्यायन भी इस मत के थे । <वी से 
९वी शती के बीच मे पुत्रो का पक्ष प्रवल हुआ। देवर ने यह घोषणा की कि 


७६. अर्थशास्त्र श२ तंत्तु स्त्रीघनं पुत्रा हरेयुः। शंख लिजित-समं सके 
सोदर्या मातुक रिक्यमहँन्ति कुमार्य्च ( दा० ७९ ) 
हिं० ३७ 
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और कन्याओ का तुल्य अधिकार होता है (दा० ७९)। याज्ञे० 
७ व विज्ञानेशवर ने जो दीका लिखी है, उससे यह सूचित 
- समय में पुत्रो का पक्ष बहुत प्रवछ हो चुका था। विश्वरूप 
करते हुए यह प्रश्न उठाया कि “न जामये तान्‍वो रिव्थ 
३॥३१॥२) और 'यदी मातरो जनयन्त वहिनम्‌' (ऋ० ३॥३११२) 
के अनुसार पुत्र को पैतृक धन प्राप्त करने का अधिकार है, पुत्री 
लडकियो के होते हुए भी लडको को माता की सम्पत्ति प्राप्त 
। किन्तु इस पूर्वपक्ष के उत्तर में कोई प्रवल युक्ति न देता हुआ 
कहता हूँ कि याज्ञ० के इस स्मृतिवचन (२।११७) के अनुसार 
" अधिकार है , इनके अभाव में ही यह सम्पत्ति पुत्रो को मिलती 
का यह तक॑ इसलिए दुर्वछ है कि श्रुति स्मृति के विरोध में श्रुति 
१ होता है। उपर्युक्त श्रुति वचनो के होते हुए स्मृत्ति के वचन 
माना जा सकता है । 
ने सम्भवतः उपर्युक्त दुर्बलता को अनुभव किया । वह स्त्री- 
लडकियों से पहले दायाद होने के अधिकार का विरोध करना 
श्रुति वचन उसके विपक्ष में थे। अत- उसने यह युक्ति उपस्थित 
"मे माता का अंश अधिक होता है और पुत्रों में पिता का, अतः 
माता का अश मिलना चाहिए और पुत्रों को पिता का (मित्ता० 
विज्ञानेश्वर द्वारा स्त्रीधन में पुत्रियों के अधिकार के प्रबल समर्थन 
हुआ कि भारत के एक बडे भाग में आज भी लड़कियों को 
से पहले हिस्सा मिलता है । अविवाहिता व निर्धन छड़कियों 
व धनी छडकियो की अपेक्षा तरजीह दी जाती है । कन्याओं के 
मश. दोहती, दोहते और फिर पुत्र, पौत्र स्त्रीधन के उत्तराधिकारी 


९ ने मेनू ( ९११९२ ), शखलिखित व देवर के वचनो के 
स्त्रीधन में कन्याओ के साथ पुत्रो के अधिकार का प्रवक समर्थन 
०» ९ के सामने स्त्रीधन पर कन्या के अधिकार के प्रतिपादक 
सूत्र, नारद स्मृति, याज्ष० (२।११७) के स्पष्ट वचन थे। इनका 

आवश्यक था। अत. जीमूत० ने मनू (९१३१) के आधार पर 
घाव बह किया कि ये यौतक विपयक स्त्रीधन के विभाग पर ही 
है, सामान्य स्त्रीधवन पर नहीं (दा० पृ० ८२) । जीमूत० के इस 


शुल्क का बंटवारा ५७९ 


अकार के विधान के कारण बगाल में आज तक शुल्क, पितृदत्त व यौतक के 
अतिरिक्त अन्य प्रकारों के स्त्रीधन पर पहला अधिकार पुत्रो तथा अविवाहिता 
( अवाग्दत्ता ) कन्‍्याओ का होता है । 
आसुर विवाह में स्त्रीधन (शुल्क) का विभाग--स्त्रीधन के उत्तराधि- 
कार का उपर्युक्त विवेचन ब्राह्मय, देव, आपष॑, गान्धवं तथा प्राजापत्य विवाहों 
द्वारा परिणीत स्त्रियों के स्त्रीधन के सम्बन्ध में है। आसुर विवाह मे स्त्रीधन 
का उत्तराधिकार विभिन्न प्रकार से होता है । इस का शुल्क स्त्री की सन्‍्तान 
न होने पर उसके पितृकुल में लौट जाता हँ १९ । गौतम घम्म सूत्र (२८।२६) 
विष्णू ( सवि० ३८४ ) मन्‌ (९॥१९७) याज्ञ० (२।१४४) नारद स्मृति 
(१६।९) कात्यायन (स्मृच ३८६) यम (दा० ८८) शुल्क के अधिकारी पितृकूछ 
के दायादों के क्रम में मतभेद रखते हे । गौतम पहले सोदर भाइयों और फिर 
माता पिता के अधिकार को मानता हैँ । मन्‌ इसमें माता-पिता का ही हिस्सा 
मानता है । याज्ञ० (_ २।१४४) यह कहता है कि शुल्क, बन्धुदतत व अन्वाधेय 
नामक स्त्रीघन बान्धवों को अर्थात्‌ स्त्री के पितृकुछ के संबन्धियों को प्राप्त होते 
है। आसुर विवाह में वर हारा कन्या के पिता को शुल्क देना पड़ता था। पिता 
अपनी इच्छा से वह शुल्क कन्या को दिया करता था। कन्या के निस्सन्तानं 
मरने पर पिता उस शुल्क को वापिस ले लेता था। इस घन पर पति अपना 
कोई अधिकार नहीं रखता था, क्योकि उसने यह घन विवाह के लिए कन्या 
के पिता को दिया था। अतः स्वाभाविक रूप से यह घन कन्या के भाइयों या 
भाता पिता को प्राप्त होता था। वत्तेमान काल में गौतम के आाधार पर शुल्क 
पहले सोदर भाई को और फिर क्रमशः माता और पिता को प्राप्त होता है। 
स्त्रीधन के उत्तराधिकार के इन सामान्य सिद्धान्तो के बाद यहां संक्षेप में स्मृतियों 
तथा टीकाकारो की स्त्रीपन की उत्तराधिकार सम्बन्धी व्यवस्थाओं का 
उल्लेख होगा । 
स्त्रीपन के संक्रण (!)6ए0[प४०४७) की प्राचीनतम व्यवस्था गौतम 
धर्मंसूत्र में है, इस के अनुसार स्त्रीधन कन्यागामी होता है, कन्याओ में 


७७. गौ० ध० २८२६ भगिनोशुल्क॑ सोदर्याणामृध्व मातुः। विष्णु १७ 
१९-२० ब्राह्मादिषु चतुष्षूं विवहेष्वप्रजायामतीतायां तद्भतुंः । शेषेषु च पिता 
हरेत्‌। शंख लिखित स्मृच पु ० २८७ में उद्धत--स्वं च शुल्क वोढा। याज्ण ३६४५ 
अप्रजस्त्रीधन' भर्तु्नाह्मादियु चतुष्दंपि । दुहितृणां प्रसूता चेच्छेषेषु पितृगामि तत्‌ ॥ 
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अपुत्रा) और निर्घन ( अग्रतिष्ठिता ) को विवाहिता और 
तरजीह दी जाती है; किन्तु आसुर विवाह में लिये गये 
कन्या नही, पर उसके भाई होते है । विष्णु घ॒र्म सूत्र 

में यह कहा गया है कि ब्राह्मादि चार विवाहो में स्त्री के 
“ पर उसका घन पति को मिलता है, शेष विवाहो में परिणीताः 
घन उसके पिता को प्राप्त होता है, किन्तु लड़की होने पर 
वही दायाद होती है । कोटिलीय अर्थ शास्त्र सभवत. सर्वप्रथम 
* तथा पुत्रियों में बंदवारा करने का उल्लेख करता हैँ, पुन्रो के 
" को और इनके न होने पर पति को दायाद बनाता है, किन्तु 
अधम्यं विवाहो के शुल्क तथा अन्वाधेय नामक स्त्रीघत के 
«नही होता, इन प्रकारों का स्त्रीधन उसके पितादि स्त्रीवन्घुओ को 
३॥२) । मनु ने कौटिल्य की भांति स्त्रीघन को भाई, वहनो में समाच 
की तथा लड़कियों की छड़कियो ( दोहतियो) को भी प्रीतिपूर्वक 
की ( ९११९२-९३ )। माता के यौतक को क्वारी लड़की 

माना है ( ९।१३१) । ब्राह्मय, देव, गान्धवे, प्राजापत्य नामक 
अनुसार परिणीता अपुत्रा पत्नी के मरने पर उसका धन पति 
(९१९६), आसुरादि तीन अघमं विवाहो से परिणीता 
दायाद उसके माता पिता होते है (मन्‌ ९१९७) । याज्ञवल्कय 
होने का वर्णन करता है । ब्राह्मादि धर्म विवाहो के 
” स्त्री के नि.सन्‍्तान होने पर उसका घन पति को मिलता है 
< में उसके पिता को ( याज्० २११४५) । नारद भी इसी व्यवस्था 
करता हैँ ( नास्मृ० १६।२,९ )। वृहस्पति ने स्त्रीधन 

९ कन्या को बताया है (दा० ७९)१५। कात्यायन ने स्त्री- 

का विस्तृत वर्णन करते हुए ( स्मूच० २८५-८६, अप० २११७) 
बनाये हे * ९-... ( १) स्त्रीधन की पहली उत्तराधिकारिणी अविवा- 


हैं" दा० ७९ में उ०--स्त्रीधन स्थादपत्यानां दुहिता च तदंशिनी। 
« पु लभतें मानमात्रकम्‌॥ 
० चञप» द्वारा याज्ञ०२११ १७ पर तथा स्मृच० २२८५-८७में उद्धृत- 
-« ४ साथ विनजेरन्‌ सभत्‌काः । स्त्रीधनस्थेति धर्मोज्यं विभागस्तु 
। दुहितृणामभावे तु रिक्‍्य॑ पुत्रेषु तद्भवेत्‌ । वन्युदत्त तु वन्धूनामभावे 


स्त्रीधन के विभाग सम्बन्धी कात्यायन के नियस ५८१ 


हित लड़कियां है, (२) इन के न होने पर जीवित पति वाली विवाहिता कन्यायें 
अपने भाइयो के साथ दायाद बनती हे, (३) लड़कियो के न होने पर स्त्रीधन 
मृत स्त्री के पुत्रो को मिलता है । (४) पितृकुछ अथवा मातृकुछ के किसी 
सम्बन्धी द्वारा ही दी हुईं वस्तु उसके अभाव में पति को मिलती है। (५) 
माता-पिता द्वारा कन्या को दी गयी स्थावर सम्पत्ति उसके नि.सन्तान मरने पर 
उसके भाई को मिलती ह। (६) आसुरादि विवाहो में जो पैतृक धन स्त्री को 
'मिलता है, वह उसके पुत्रो के अभाव मे उसके माता पिता को प्राप्त होता 
है:० । देवर ने कात्यायन से भिन्न नियम बनाते हुए स्त्रीधन का दायाद पुत्र 
और पुत्री दोनों को बताया है ५१ | 
मध्यकालीन टीकाकारो ने उपर्युक्त व्यवस्थाओं पर विस्तृत ऊहापोह किया 
है; किन्तु यहा वत्तमान काल मे विशेष प्रभाव डालने वाले प्रसिद्ध धर्मशास्त्री 
विज्ञानेश्वर, नीलकण्ठ, वाचस्पति मिश्र, देवण्णभट्ट और जीमूतवाहन के मतों 
का ही उल्लेख किया जायगा। मिताक्षरा में स्त्रीपन के उत्तराधिकार के तीन 
पिभिन्न प्रकार हं--( १) शुल्क का दायाद क्रम (२) कन्या का स्त्रीधन (३) 
अन्य प्रकार के स्त्रीधन । विज्ञानेश्वर ने शुल्क में गौतम (२८।२६) के आधार 
पर पहले पत्नी के भाइयो को तथा उनके अभाव में माता को उत्तराधिकारी 
माना है। दायभाग (पृ० ९५), स्मृतिचन्द्रिका, पराशर माधवीय, व्यवहार प्रकाश 
और विवादचिन्तामणि इस विषय में मिताक्षरा का अनुसरण करते हे; किन्तु 
सुवोधिनी, दीपकलिका और हरदत्त का मत इससे प्रतिकूल है, वे शुल्क पर पहला 
अधिकार माता का मानते हे और उसके अभाव में सोदर भाइयो का ५२॥। 
कन्या के स्त्रीधन के दायादो का क्रम मिताक्षरा ने बौधायन के एक वचन 
भत्‌ गामि तत्‌ ॥ पितृम्यां चेब यद्त्तं दुहितुः स्थावरं घतम्‌। अप्रजायामतीतायां 
ज्रातृगामि तु सर्वेदा ॥ 

८०... स्मृच० १० २८६--आसुरादिषु यल्लब्धं स्त्रीधनं पैतृक स्त्रियाः । 
अभावे तदपत्यानां मातापित्रो: तदिष्यते । दा० पू० ८८ मे इसी अभिप्नाय का . 
एक इलोक यम के नाम से उद्धत है। सकी 

८१... दा० पृ० ७९ भेँ उ3०---सामान्य पुत्रकन्यानां मृतायां स्वीपर्न 
'स्त्रियाम्‌ । अप्रजायां हरेद्‌ भर्त्ता माता धझ्राता पितापि वा ॥ 

८२. याज्ञ० २११४५ पर समिता० शुल्क तु सोदर्याणामेव । मि० सुबोधिनी 


२१४५ मसातुरभाबे सोदर्याः परिगृहणोयुः । 
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इस प्रकार निश्चित किया है--(१) सोदर भाई (२) माता 
वीरमिन्रोदय पिता के अभाव में सपिण्डो को दायाद बताता 


कन्या के स्त्रीधन के अतिरिक्त शेष सब प्रकार के स्त्रीधन 
है--(१) अविवाहिता कन्या (२) विवाहिता किन्तु निर्धेन 
धनी कन्या (४) लडकी की छडकियां (५) लड़की का 

(७) लछडके का छडका ( पोता) । इन सात दायादो के 
अधरमम्य विवाहो के भेद से दायादो का क्रम बदर जाता है ४ 
निम्न क्रम है--(८) उसका पति (९) पति के उत्तराधिकारी- 
लड़का, पोता, सपत्नी, सौतेली छडकी, उसका बेटा, सास,- 

भाई ( देवर ), देवर का लछडका, सपिण्ड, समानोदक और वन्धु 
का क्रम इस प्रकार हँ--मृत स्त्री के धन के दायादो में पोते केः 
"माता, पिता और पिता के सपिण्ड, पति और पति के सपिण्ड५० | 
बम्बई ठापू और उत्तरी कोकण में प्रामाणिक माने जाने वारे 

मयूख में स्त्रीपन को दो भागो में बांठा गया--(१) 

(२) अपारिभाषिक११ । पारिभाषिक स्त्रीधन उत्तराधिकार 
भागो में विभक्‍त हँ--( १) शुल्क--इसके दायादो का क्रम 
क्रम जैसा हैं । (२) यौतक पर अविवाहिता कनन्‍्याओ क'और इनके 
विवाहिता छडकियों का अधिकार होता है। (३) अन्वाधेय 

के उत्तराधिकारी पुत्र और अविवाहिता कन्यायें एक साथ 
होती हे । अविवाहिता के अभाव में विवाहिता कन्यायें दायाद 
अभाव में पहले कन्या की सनन्‍्तान और फिर पुत्र के पुत्र 

क रिक्‍्यहर होते हे (४) अन्वाधेय तथा भरत प्रीतिदत्त से भिन्न 
बन के उत्तराधिकारी मिताक्षरावत्‌ हूँ | अपारिभाषिक स्त्रीधन के 
क्रम यह है--पृत्र, पौत्र, प्रपौच, पुत्री, दोहता, दोहती । नि.सन्तान” 
क्रम मिताक्षरा जैसा ही है ( मेन-हिन्दू छा पु० ७५८-९)॥ 
मिता० २।१४६ रिव्यं मृतायाः कन्यायाः मृहणीयुः सोदरास्तदभावे 


मेन--हिन्दु छा पु० ७५६-५८ 
व्यवहार भयूज़ पृ० १६०--पारिभाषिकातिरिक्त मातृधन दुहितृ- 
एवं लमेरन । 


वर्तमान काल में स्त्रीधन के बंटवारे के नियम ष्८३ 


मिथिला में प्रामाणिक समझे जाने वाले विवाद चिन्तामणि के अनुसार शुल्क 
का संक्रमण मिताक्षरा जैसा है । यौतक स्त्रीधन लड़कियो को मिलता है और 
उनके अभाव में लड़कों को । अविवाहिता कन्याओ को विवाहिताओ से तरजीह ;े 
दी जाती है । शेष सब प्रकार का स्त्रीधघन लड़को तथा जविवाहित लड़कियों को 
एक साथ समानरूप से मिलता है (मेन-हिन्दू छा, पृ० ७५८ ) । 

दक्षिण भारत में मिताक्षरा के समान प्रामाणिक मानी जाने वाली स्मृति- 
चन्द्रिका इस विषय में व्यवहार मयूख से बहुत सी महत्वपूर्ण बातो में मेल रखती 
है। किन्तु यह मयूख की भाति स्त्रीधन को पारिभाषिक और अपारिभाषिक नामक 
भेंदों मे नही वांटती । मयूख़ को भाति, इसके मतानुसार पुत्र और अविवाहित 
पुत्रिया एक साथ अन्वाधेय और प्रीतिदत्त के उत्तराधिकारी होते हे । मयूख 
के साथ इसका दूसरा बड़ा सादुश्य यह है कि यौतक की उत्तराधिकारिणी केवल 
कुमारिकायें होती है । मद्रास मे अधिकाश दशाओं में, मिताक्षरा का अनुसरण 
किया जाता है ( ११ म० १०० )। 

बंगाल में प्रचलित दायभाग के अनुसार, स्त्रीधन चार प्रकारो में बांदा जाता 
हँ--शुल्क, यौतक, अन्वाधेय और अयौतक । (क) शुल्क के सक्रमण का क्रम 
यह है --( १) सोदर भाई (२) माता (३) पिता (४) पति। (ख) यौतक 
अथवा विवाह की वेदी के समक्ष दी गयी भेटो वाले स्त्रीधन के दायाद इस 
प्रकार होंगे---क्वा री तथा अवाग्दत्ता कत्यायें (२) वाग्दत्ता कन्यायें (३) पुत्र 
वती अथवा सभावितपुन्ना व्याही छड़किया (४) वन्व्या, विवाहिता तथा निःस- 
न्तान विधवा लड़कियां-ये एक साथ समान अंश अहण करती है (५) पुत्र (६) 
पुत्री का पुत्र (७) पीत्र (८) प्रपौत्र (९) सौतेछा पुत्र (१०) सौतेला पौच (११) 
सौतेछा प्रपौत्र । इनके बाद घधर्म्यें विवाह से परिणीत होने पर उपर्युक्त दायादों 
के अभाव में यौतक क्रमशः पति, भाई, माता और पिता को मिलता है। अधरम्य 
विवाह होने पर इसके दायाद माता, पिता, भाई और पति होते हे। (ग) अन्वा- 
धेय अथवा विवाह के बाद दी गयी भेटो के दायादों का क्रम यौतक के रिक्‍्थ- 
हरों जैसा ही है, केवल कुछ सूक्ष्म अन्तर है--लड़को का हक्‌ व्याही लड़की से 
पहले होता है । स्त्री के नि.सन्‍्तान होने पर यह क्रम होता है--भाई, माता, 
पिता, पति। (घ) उपर्युक्त तीन प्रकार से भिन्न सब प्रकार का स्व्रीधन अयी- 
तक कहलाता है । दायभाग के अनुसार इसके रिथहरों का यह क्रम हैं: 
पुत्र और कुमारी कन्या, व्याही लड़की जिसकी सन्तान है या होने की संन्ा- 
बना है, पोता, दोहता, बांक और विघवा लडकिया | किल्तु रघुनन्दन बट 
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दो के बीच में निम्न दायाद और जोड़े हें--पोता, पोर्ते का 
लडका, इसका पुत्र और पोता । इनके अभाव में सब प्रकार 
दायादक्रम निम्न है--पति का छोटा भाई, पति के भाई का 
का लड़का, पति की बहिन ( वुआ ) का छडका, भाई का लड़का, 
। इन के भी न होने पर पति के सपिण्ड, सकुल्य, और समा- 
त होते हे ५९। 

द्वारा शासित प्रदेश में सत्रीधन का उत्तराधिकारी बनने के लिये 
होना आवश्यक नही । विज्ञानेश्वर द्वारा उद्धृत स्कन्दपुराण के 

श्यायें पंचचूडा नामक अप्सरा की वशज पचम जाति हे ५९ | 
विवाहित कन्याओ में असाघ्वी कन्या दायाद वन सकती है (तारा 
ब० ५९५ )| किन्तु वंगाल में कन्या का साध्वी होना आवश्यक 
अत्यन्त गहित होने पर भी हिन्दू परिवार में रक्तसबन्ध को 
“बाली नहीं समझी जाती, अत. नत्तंकी का पेशा करने वाली 
कियो के स्त्रीधन पर उसके भाई, बहिन, पति आदि सवन्धियों 

बना रहता है । 

के उत्तराधिकार के उपर्युक्त अत्यन्त जटिल नियमों को सरर 
इय से प्रस्तावित हिन्दू कोड मे तीन परिवर्तन किये गये थे--- ( १) 
प्रकारो का अन्त कर उनकी एक ही श्रेणी बना दी गयी है, 
” भी तरह विवाह से पहले या बाद में प्राप्त सव प्रकार की सम्पत्ति 
छायेगी (घारा ९१) । (२) स्त्रीघन के उत्तराधिकार की विभिन्न 
अन्त कर स्त्री पुरुषो के लिये एक जैसी उत्तराधिकार व्यवस्था 
गया है । (३) पुत्र को भी स्त्रीधन में उत्तरािकार पाने का 
गया है, उसे पुत्री के भाग से आघा भाग दिया गया है। 
पुत्र और पुत्री के बीच में समान स्थिति बनाये रखना है । हिन्दू 
को पिता की सम्पत्ति में पुत्र से आधा अंश दिया गया है; अत: अब 
को ही प्राप्त होने वाले स्त्रीषन में से पुत्र को पुत्री से आघा हिस्सा 


मेन--हिन्दू छा, पृ० ७६०-६२ 
या० २॥२९० पर मिता०--त्मयंते हि स्कन्दपुराणे पंचचूडा नाम 


< पंचमी जातिरिति। हौरालाछ ब० त्रिपुरा 
६५०, नारायण ब० लक््मण १५ बं० ७८४ 


स्त्रीधन के सम्बन्ध में प्रस्तावित परिवत्तन ८५ 


देना उचित समझा गया । २६ मई १९५४ को भारत सरकार के 
गजूट में प्रकाशित नवीन हिन्दू उत्तराधिकार विधेयक में भी स्त्रीधन के 
सम्बन्ध में हिन्दू कोड से मिलती जुरूती व्यवस्था की गयी है। अन्तिम अध्याय 
में इसका उल्लेख होगा । 


सनत्रहवां श्रध्याय 
विधवा के साम्पत्तिक स्वत्व 


से विरासत में सम्पत्ति पाने की चार अवस्थायें--पहली 
उत्तराधिकारी न होना--दुसरी अवस्था--विघवाओं 
अवस्था--पति की सम्पत्ति के विनियोग का 
की साक्षी--वर्तमान काल में विधवाओं का सीमित 
-+चौथी अवस्था--१९३७ का हिन्दू स्त्रियों के 
कानून--स्त्रीधन पर विधवा का स्वत्व । 
काल में मुख्य रूप से दो प्रकार के साम्पत्तिक अधि- 
द्वारा अपने पति की जायदाद के उपभोग का 
घकार। इनमें पहले प्रकार की सम्पत्ति पर उसका 
पति की सम्पत्ति का विक्रय या अपहार नही कर 
के बाद यह सम्पत्ति उसके वारिसो को न मिलकर 
प्राप्त होती है । दूसरे 'प्रकार की सम्पत्ति पर उस 
इच्छानुसार इसे बेचने, दान करने का पूरा स्वत्व 
यह जायदाद उसके उत्तराधिकारियों को मिलती 
का प्रतिपादन होगा। 
सम्पत्ति पाने की चार अवस्थायें--पति से उत्तरा- 
अधिकार विधवा को काफी लम्बे संघर्ष के वाद 
चार अवस्थाओं में वाटा जा सकता है । 
युग से सातवाहन युग ( २०० ई० ) तक 
कोई साम्पत्तिक स्वत्व न था । दूसरी अवस्था 
याज्नवल्क्य ने विभक्त परिवार मेँ पुत्र, पौत्र 
को विरासत में पति की सम्पत्ति पर 
का विरोध होने पर भी वृहस्पति और 
६ का प्रवत्ल समर्थन किया। तोसरी अवस्था 
९ आदि ने प्रपौत्र पर्यन्त सन्तान के अभाव 
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में उस के उत्तराधिकारी होने के अधिकार को विभकक्‍त और अविभक्‍त 
दोनों प्रकार के परिवारों में छागू किया । इस काल में उस के साम्पत्तिक स्वत्व 
पर दो प्रकार के प्रतिबन्ध थे। पहला तो यह कि श्रपौत्र तक सन्तान 
न होने पर ही वह उत्तराधिकारी बनती थी और दूसरा यह कि इस प्रकार 
आप्त सम्पत्ति पर उसका सीमित स्वत्व था। १९३७ ई० से चौथी अवस्था आरम्स 
होती हूँ, इस वर्ष 'हिन्दू स्त्री सम्पत्ति कानून' द्वारा उसे पुत्र के साथ पति की 
सम्पत्ति में वारिस होने का अधिकार दिया गया। दूसरे प्रतिबन्ध सीमित स्वत्व 
को भी हटाने का प्रस्ताव हिन्दू कोड में किया गया और उसके पास न होने 
पर ऐसा ही प्रस्ताव २६ मई १९५४ को प्रचारित नवीन हिन्दू उत्तराधिकार 
बिल में किया गया है । ; 
पहली अवस्था--विधवा का उत्तराधिकारी न होना--अधिकांश पधर्मेसूत्रों 
में दायादों में विधवा का उल्लेख नही है" । आपस्तम्ब किसी व्यक्ति के नि.स- 
न्तान मरने पर उसके सपिण्ड ( निकटतम पुरुष सम्बन्धी ) को ही उत्तराधि- 
कारी बनाता हँ । वबौधायन के मतानुसार परदादा, दादा, पिता, स्वयं, सगा 
भाई, सवर्णा स्त्री से उत्पन्न पुत्र, पौत्र, प्रपौत्र अविभकत दायाद होने पर 
सपिण्ड होते हैँ और बटवारा हो जान पर सकूल्य । पुत्रों के न होने पर यह 


१. कुछ घधमंसूत्रों में स्‍त्री के उत्तराधिकारिणी होने का उल्लेख है । 
दे० गौतम घर्मसूत्र २८२१-२३ पिण्डगोन्रषिसंबन्धा रिक्यं भजेरन्‌ । स्त्री चान- 
पत्यस्य, बीज वा लिप्सेत । इस में गौतस ने स्त्री को सपिण्डों और सगोत्नों के साथ 
वारिस बनाया है; विश्वरूप यहां स्त्री दब्द को गर्भिणी तक ही सीमित करता 
है और नियोग द्वारा पुत्र प्राप्त करने वाली स्त्री को ही दायाद बनाता है 
(या० २॥१३९); किन्तु विज्ञानेश्वर इस अर्थ से सहमत नहीं है (या० २१३१५ 
गौतमवचनाल्रिपुक्ताया घनसंबन्ध इति । तदप्यसत्‌ ) । सिताक्षरा ने तथा 
गौघसू० के टीकाकार ने यहां च के स्थान पर वा का पाठ सातना है, इस के 
अनुसार स्त्री सपिण्डों के साथ संयुक्त रूप से नहीं, किन्तु स्वतन्त्र रूप से वेकल्पिक 
दायाद होगी । विष्णु और शंख लिखित ने पत्नी के दायाद होने का उल्लेख 
फिया है ( वि० १७४४ अपुत्रस्थ घन पत्व्यभिगासी, शंख विश्व रूप द्वारा याज्ञ० 
२१४० में उ०--अपुत्नस्थ स्वर्यातस्य स्ातृगामि द्रव्यम्‌। तदभावे पितरो हरेतां 
पत्नी वा ज्येष्ठा ) । ये सब वचन यह सूचित करते है कि झनेः शनेः विधवा को 
दायाद बनाने वाला पक्ष प्रबल हो रहा था । 
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" को मिलती है और इनके अभाव में क्रमशः आचार्य, शिष्य, 
« को मिलती है / उत्तराधिकारियों की इस हूम्वी सूची में 
६ निर्देश नहीं है? । कौटिलीय अर्थशास्त्र ( ३॥५) से भी यही 
होती हैं; दायादों के अभाव में यदि राजा मृत पुरुष का घन 
« मृत पुरुष की स्त्री के जीवन निर्वाहार्थ तथा उसके ओध्वंदंहिक 
कुछ घन अवश्य छोड़ देता था * ।' इस व्यवस्था से यह स्पष्ट है कि 
दायाद नही मानी जाती थी। मनु ने विधवा के कत्तेंव्यों की 
"की है ( ५१५७-१६१ ); किन्तु दायादो की गणना करते हुए 
अपवाद को छोड़ कर उसे कही उत्तराधिकारी नहीं माना? । 
« ९ के समय (१००-३०० ई० ) तक सामान्य रूप से विघवा 
” माना जाता था । दक्षिण में कुछ स्थानों पर संभवतः वह 
की स्वामिनी हो सकती थी* | 
० घमंसूत्र २।१४२-५ पुतन्नाभावे यः प्रत्यासन्नः सपिण्डः । तदभावे 
'इतेंबासी ।. . .ठुहिता वा । सर्वाभावे राजा दाय॑ हरेतू । वौधा० 
प्रपितामहः पितामहः, पिता स्वयं सोदर्या ग्रातरः सवर्णायाः पुन्नः 
एतान_ विभकतदायादान्‌ सपिण्डानाच्क्षते ॥ विभकतदायादान्‌ सकु- 
। असत्स्वंगजेष्‌ तद्गमी हथर्थों भवति । सपिण्डाभावे सकुल्यस्तद- 
" | ऋत्विग्वा हरेत्‌ । तदभाव राजा । 
० ३५ द्रव्यमपुत्नस्य सोदर्या खातरः सहजीविनों था हरेयुः 
हि ' युत्नवत्तः पुत्रा दुहितरों वा ।. . आदायादक राजा हरेत्‌ स्त्री 
हे 
«? 5१८५,८७ न चाततरो न पितरः पुत्रा रिक्यहराः पितुः। पिता 
खातर एवं च ॥ अनन्तरः सपिण्डायस्तस्य तस्य धन भवेत्‌ । 
* स्यादाचाय: शिष्य एवं वा॥ कुल्लूक ने अपनी टीका (९। 
७ हूँ कि मेघातियि ने पत्नी के अंग्रहर होने का जो निषेध किया 
नहीं । क्योंकि वृहस्पति आदि द्वारा पत्नी को दायाद माना गया 
यन्मेघातियिना पत्नोनामंद्रभागित्व॑ निषिद्धत्वमुक्‍्तं तदसंवद्धम्‌ ॥ 
बृहस्पत्यादिसम्मतम्‌ ।  मेघातिथिनिराकुवेन्न  प्रीणाति 
। वस्तुतः सेघातिथि की व्यास्या ठीक है, कुल्लूक अपने समय को 
हक जबर्देस्ती मनु का मत बनाना चाहता है । 
के निववत से यह ध्रतोत होता है कि दक्षिण में विधवायें पति 
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इस काल में विधवा के दायाद न माने जाने के निम्न कारण प्रतीत होते 
हैं। वैदिक युग में विधवाओं के पुनविवाह और नियोग की परिपाटी प्रचलित थी, 
| अतः उस समय विधवाओ की संख्या बहुत कम थी। ईसा की पहली ' सहल्ाब्दी 
में इन दोनों प्रथाओं का छोप होने छगा* | इससे समाज में विधवाओं की 
संख्या बढी । कुछ समय तक उनके अधिकारों की इस कारण भी उपेक्षा हुईं 
कि बौघायन जैसे धर्मंसूत्रकार स्त्रियों को साम्पत्तिक स्वत्व देने के विरोधी 
थे5। किन्तु यह स्थिति देर तक नही रही, मध्यकालीन स्मृतिकारों ने विधवा 
को दायाद स्वीकार किया । 
दूसरी अवस्था-विधवाओं का दायाद बनाना--याज्ञवल्क्य संभवतः पहला 
स्मृतिकार हैँ, जिसने स्पष्ट रूप से सर्वप्रथम * विघवाओं को पुत्रों के अभाव 
में पति की सम्पत्ति का स्वामी बनाया (या० २।१३५-३६ दे० ऊ० पृ० ३००) ९० 


को सम्पत्ति प्राप्त करती थों। ऋ० श२४७ की व्याएया में उसने लिखा हे, 
दाक्षिणात्य स्त्री अपुनत्न और विधवा होने पर सभास्यान में जातो है, वहां मंच 
( गत्त या सभास्थाणु ) पर आहरूढ़ होती है, सभा के व्यक्ति उस पर पांसे 
फंकते हे और वह उत्तराधिकार की सम्पत्ति प्राप्त करती है ( निरुक्‍त रेपगर्त्ता- 
रोहिणीव घनलाभाय दक्षिणाजी । गत्ते: सभास्थाणुः ॥ ««--तं तन्न याध्युत्रा 
याउपतिका सा55रोहति । तां तत्राक्षेराध्वन्ति, सा रिक्‍यं लभते) । 

६... अल्तेकर--पोजीह्षन आफ हिन्दू वुमन, पु० १७४, १७९ 

७. वही-वहीं, पृू० १७५ तथा १८३ 

८. दे० ऊ० पू० ५५२ तथा ह्वारकानाथ मित्तर--पोजीशन आएफ वुमन 
इन हिन्दू छा पृ० ४३३-४४६ 

९. विष्णु, गौतम ओर शंख ने यद्यपि इससे पहले विघवा को दायाद बनाया 
था (दे० ऊ० टि० सं० १)। किन्तु विष्णु का कार निविवाद रूप से निश्चित नहीं, 
इलोकों वाला हिस्‍सा बहुत बाद का है ( कार्णे-हिस्दरी आफ घर्मझास्त्र खं० १ 
पृ० ६९ )। गौतम के सूत्र का अर्थ और पाठ काफी विवादास्पद है, शंख का 
काल ( ३०० ई० प्‌ ०---१०० ई० ) यद्यपि याज्ञ० से पहले का है, किन्तु 
इसका घर्म सूत्र निबन्ध ग्रन्थों में अवतरणों के रूप में ही मिलता है। 

१०. इस समय विधवा को दायाद बनाने का कारण यह था 
कि मनु द्वारा विधवाओं के पुनविवाह और तियोग का निषेध होने से समाज में 
विघवाओं की संल्या बढ़ने लगी थी । इन के भरण पोषण और सरक्षण की दृष्ठि 
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* इस सम्बन्ध में पुरानी व्यवस्था का समर्थन किया, विधवा को 
माना* ९ और उत्तराधिकारियो के अभाव में मृत व्यक्ति की 
को देने की व्यवस्था की १९ | 
को इस वात का श्रेय है कि उसने विधवा के दायाद होने का प्रवल 
। याज्ञवल्क्य ने विधवा का उत्तराधिकारियों में उल्लेख मात्र किया 
ने तर्क द्वारा विधवा के इस अधिकार को पुष्ठ किया-- वेद में, 
मे पत्नी विद्वानों द्वारा पति का आधा शरीर कही गयी है, 
के फल वह पति के साथ तुल्य रूप से ग्रहण करती है। जिस 
मृत नही, उसकी देह का आधा भाग जीवित है, उसके जीवित रहते 
पुरुष ( उसके पति के घन को) कैसे प्राप्त कर सकता है ? 
माता, सोदर भाई आदि के रहते हुए भी अपुत्न मृत पुरुष की 
पत्नी को मिलती है। अपने पति से पहले मरने वाली पत्नी 
- लेलेती है, किन्तु यदि पति उस से पहले मरता है तो वह पति- 
उस की सम्पत्ति प्राप्त करती है । यही सदा से चला आने वाला 
सपिण्ड ( पितृ कूल के संवन्धी ), बन्ध्‌ (मातुृकुल के संबन्धी ) 
को हानि पहुँचायें तो राजा उन्हे चोरों का दण्ड दे”१३ | 


व्यवत्या को गयी (अल्तेकर--पू० नि० पु० पू० ४२६-२७) । 
चाहिये कि शास्त्रकारों ने स्त्रों को परतन्त्र मानते हुए भो 
में स्वत्व के अधिकार से वंचित नहीं किया दे० ऊ० पुृ० पृडड 
० स्मृ० १६५१ अभावें तु वृहितृणां सकुल्या बान्यवास्तथा ॥ ततः 
7 राजगामि तत्‌ ॥ मध्यकाल में अनेक टीकाकारों तथा 
को नारद का यह वचन विधवा को दायाद बनाने में बाघक प्रतोत 
० तथा अप० या० २१३६ पर, स्मृच० ३०२, व्यप्र० ५१०) । 
राजा द्वारा अपुत्र मृत व्यक्ति की सम्पत्ति लेने के तत्कालीन साहित्य 
मिलते है ( दे० नोचे टिप्पणों संख्या २० ) 

« ? २९० में उ०--आस्ताये स्मृतितन्त्रे च छोकाचारे च सूरिभिः। 
जाया पुण्चापुण्पफले समा ॥ यस्‍स्य नोपरता भार्या देहार्थ तस्य 
शरीरेध्यं कयमन्यः समाप्नुयात्‌ । कुल्येषु विद्यमानेषु॒पितृ- 
। असुतस्य प्रमोतस्य पत्नी तद्भागहारिणी ॥ पूर्व प्रमीतार्नहोत्न 


बिन्देत्पतिन्नता हू 
<& .। बिन्दे नारी धर्म एब सनातनः ॥ तत्सपिण्डा बान्यवा 


श्च 


३ 


विधवा द्वारा पति की सम्पत्ति के उपभोग का नियम ५९१ 


विववा के अधिकार का इससे अधिक उग्र समर्थन क्या हो सकता था। साध्वी 
स्त्री के लिये पति का उत्तराधिकारी होना बृहस्पति के लिये 'सनातन घर्मं! था। 
था। वृहस्पति ने पत्नी को दायाद बनाते हुए भी उसे स्थावर सम्पत्ति के 
अतिरिक्त द्रव्य पर ही यह अधिकार दिया है११ । 

कात्यायन ने वृहस्पति का समर्थन करते हुए साध्वी पत्नी को दायाद 
बनाया* * और यह कहा कि वह उस सम्पत्ति का यावज्जीवन उपभोग ही करे 
और उसके मरने के वाद यह सम्पत्ति पति के दायादों को प्राप्त हो* $ । 
स्मृतिचन्द्रिका में (१० २९२ ) कात्यायन के नाम से उद्धृत एक इलोक में 
कहा गया है** “कुल (की प्रतिष्ठा की) रक्षा करने वाली स्त्री पति के मरने 
पर उसके अश को जीवन पर्यन्त प्राप्त करे, किन्तु उसे इसके दान, विक्रय 
और गिरवी रखने का अधिकार नही है! इस से यह स्पष्ट होता है कि 
विघवा अपने पति की सम्पत्ति की आय का मूत्युपर्यन्त उपभोग कर सकती 
है, किन्तु उसे इस के विनियोग का यथेच्छ अधिकार नही है, वह पति के 
उत्तराधिकारियो की सहमति से ही उसकी सम्पत्ति का दान या विक्रय कर 


वा ये तस्याः परिपन्थिनः । हिस्युधेनानि तानू राजा चीरदण्डेन शासयेत्‌॥ मिता० 


२१३५ में उ० बृहू० का वचन--भर्ततुघेंनहरी पत्नी तां बिना दुहिता स्मृता । 

१४. दा० १६८--यद्विभक्ते धन किचिदाध्यादि विविध स्मृतम्‌ । तज्जाया 
स्थावरं मुक्त्वा लभेत मृतभत्‌ का। वृत्तस्थापि कृतेध्प्यंशे न स्त्री स्थावरमहँति ॥ 
माधव के मत में यह वचन अन्य दायादों से बिना पूछे स्थावर सम्पत्ति के विक्रय 
का निषेध करने के सस्वन्ध में है--तदितरदायादानुमतिमन्तरेण स्थावर- 
विक्रयनिषेषपरम्‌, पु० ५३६ 

१५. याज्ष० २१३६ पर मिता० द्वारा उद्धृत--पत्नी भर्तुर्धंनहरी या 
स्थादव्यभिचारिणी । तदभावे तु दुहिता यद्यनूढा भवेत्तदा ॥ 

१६, दा० १७१ सें उ०--अपुत्रा शयन भर्तुं: पालयन्ती ब्रते स्थिता। भुंजीता- 
मरणात्क्षान्ता दायादा ऊर्ध्वमाप्नुयुः॥ यह व्यवस्था सब प्रथम कौटिल्य में मिलती 
है--अपुन्ना पतिशयनं पालयन्ती गुरुसमीपे स्त्रीपनं आ आयुः क्षयाद्‌ भूंजीत । 
आपदर्थ हि स्त्रीधनम्‌॥ ऊध्व दायादं गच्छेत्‌ । सि० महाभा० १३ (४७२४ स्त्रीणां 
स्वपतिदायस्तु उपभोगफलः स्मृतः । नापहारं स्त्रियः कुर्यु: पतिवित्तात्कयंचन ॥ 

१७. मृते भत्तेरि भर्नदा लभेत कुलपालिका। यावज्जीवं न हि स्वा््स 
दानाधमनविकये ॥ 


हिन्दू परिवार मीमांसा 


धार्मिक कार्यों के छिये या पति को छाभ पहुँचाने वाले पुण्य 
“ही काफी व्यय कर सकती हूँ। प्रिवी कौन्सिल ने इन नियमों 
किया हूँ" ० । 
के बाद मध्यकाछ के लगभग सभी स्मृतिकारों व्यास (धर्मकोश 
१५२४ ), उशना ( धर्मकोश पू० १५२६ ), यम ( वही), वृद्ध 
, ), लघुहारीत और वृहन्मन्‌ ( वहीप्‌० १५२७ ) ने विधवा को 
माता । किन्तु कुछ शास्त्रकार पुरानी परम्परा का अनुसरण करते 
बने रहे । 
> ते थद्यपि विधवा के अधिकार का समर्थन किया, किन्तु साहि- 
से यह प्रतीत होता है कि १९०० ई० तक दायादो के अभाव में 
सम्पत्ति राजकोप में चली जाती थी, विधवा उसकी स्वामी नहीं 
7 क्रेवछ राज्य से भरण पोषण का व्यय मिलता था। कालिदास के 
_न्तल से प्रतीत होता है कि एक समुद्री व्यापारी घनमित्र के नौका 
में मृत हो जाने पर दुष्यन्त के मन्‍त्री उस की सम्पत्ति राज्य को 
९. थे । गृजरात के राजा कुमारपा् ( ११४४-७३ ) के मुह 
तामक नाटक में यह कहलाया गया है---राजा यह चाहता 
व्यक्ति नि.सन्तान ही मरें ताकि उन की सम्पत्ति राजा को मिल 
राजा के एक दरवारी कवि ने उसकी भ्रशंसा करते हुए कहा है कि 
त्पन्न हुए रघु, नहुप, नाभाग, भरत आदि राजाओं ने पुराने ज़माने 
ते सम्पत्ति को नहीं छोडा था , किन्तु आप रोती हुईं विधवाजी 
० कर महापुरुषो के मस्तक की मणि बने हे१०। 


फलेक्टर आफ मछलीपट्मस ब० केवलो बेंकट ८ स्यू० इं० ए० 
॥ै 


इन में मेघातिथि ( कुल्लूक की ऊपर उद्धृत टीका पृ० ५८८ में ) 

स्मृच० २९४ ) धारेबबर भोज ( स्मृच०-वहीं ) और चिह्वरूप 

३९) उल्लेखनीय है, पिछले तीनों नियोग करने वाली विधवा को 

टुँदेना चाहते थे। भीकर ने पति की सम्पत्ति थोड़ीं होने पर 

द साना ( मिता० याज्ष० २१३५ पर-एतेनाल्पधनविषयत्तं 
” निरस्त बेदितिव्यम्‌ । 

शाकु० पष्ठ अंक--समुद्रव्यवहारी साथंवाहो घनमित्रो नाम नौका- 


विज्ञानेबवर हारा विधवा के दायाधिकार का सप्तर्थन ५९३ 


तीसरी अवस्था--विववाओं के दायाबिकार में वृद्धि--मध्ययुग प्रायः 
होस का प्रतीक सम्रका जाता है, किन्तु हिन्दू परिवार में इस कार 
में विधवाओ के साम्पत्तिक स्वत्वों का विकास हुआ, पौत्र तक सन्‍्तान के अभाव 
में इन का दायाद होना निविवाद रूप से स्वीकार कर लिया- गया 
और इसे विस्तृत बनाने का भ्रयत्न हुआ । विज्ञानेश्वर ने (याज्ञ० २१३५-३६) 
व्यसने विपन्नः । अनपत्यद्च किल तपस्वी । राजगामी तस्या्थेसंचय इत्येतदमात्येन 
लिखितम्‌ ॥ मोह पराजय तोसरा अंक-निष्पुन्न॑मसम्रियमाणसाद्यमवनीपालो हहा 
वाञ्छति | कुमारपाल प्रतिबोधपु० ४८ न मुक्त यत्पूर्व॑ रघुनहुषनाभागभरत- 
प्रभृत्युवो ताथेः कृतयुगोत्पत्तभिरपि । विनुज्चन्सन्तोषात्तदिह रुदतीवित्तमधुना 
कुमार क्ष्मापाल त्वससि सहतां सत्तकमणिः ॥ विधघवाओं के दायाद बन जाने 
से राज्य की आय में जो कमी हुई, उस की पृत्ति के लिये अनेक राज्यों ने अपुच्र 
भरने वाले व्यक्षितयों की सम्पत्ति पर मृत्युकर रूगराया ( पग्राहम--कोल्हापुर पु० 
प१० ३३३ जल्तेकर हारा पोज्ञीञन आफ हिन्दू वुमन पृ० ३१० पर उद्धृत्न ) 

२१. विज्ञानेइबर ( याज्ष० २।१३५-३६ ) ने इस प्रसंग में पूर्वपक्ष के 
रूप में विधवा को दायाद न मानते में निम्न युक्तियां उपस्थित कर उनका खण्डन 
किया है (१) विधवा को उत्तराधिकारी बनाने वाले बचनों में यह विधान है 
कि यह अधिकार मियोग करने वाली विधवा को ही है, किन्तु सिता० इसे उत्त- 
राधिकार की हात्त न समझता हुआ गौतस के आधार पर एक विकल्प मात्र 
मानता है और तियोग की प्रथा मनु द्वारा निन्दित होने से विधवा को ही रिक्‍्य- 
हर बनाता है (२) वह इस युक्ति का भी खण्डन करता है कि स्त्रियों को 
पति या पुत्र द्वारा ही सम्पत्ति पाने का अधिकार हैँ, क्योकि यदि ऐसा माना जाय 
तो मनु हारा बताये गये स्त्रीधन के छः प्रकारों पर उसका स्वत्व नहीं हो सकता, 
अतः स्त्री पति या पुत्र के अतिरिक्त अन्य स्रोतों से भी सम्पत्ति प्राप्त कर सकती 
है। (३) “स्त्रियां पति की सम्पत्ति की उत्तराधिकारिणो नहीं हो सकतीं, क्योंकि 
ब्राह्मण, क्षत्रिय वैद्य की सम्पत्ति का उद्देश्य यज्ञादि धर्मकार्य करना है और 
स्त्रियों को यज्ञ करने का अधिकार नहीं हुँ । विज्ञा० ने इस युक्ति का इस प्रकार 
खण्डन किया है--यह स्थापना ठीक नहीं है कि सम्पत्ति यज्ञों के लिये ही होती है. 
क्योंकि याज्ञ०, मनु, गौतम के अनेक वचन इसक विरोधी है । (४) श्रीकर का यह 
मत है कि विधवाओं को वहीं दायाद होने का अधिकार है, जहाँ सम्पत्ति थोड़ी 
हो । विज्ञा० इस का भी प्राचीन वचनों के आधार पर खण्डन करता हैं) 


हि ० बे८ट 


हिन्दू परिवार मोमांसा 


ति, कात्यायन और वृहसन्मनु के पहले उद्धृत किये (प० ५८५) 
धवा के दायाद होने को प्रुष्टि को, इसका विरोध करने वाले 
के बचनों की यह व्याख्या की कि ये सयुक्त अथवा ससृष्ट (एक 
होकर पुनः सयुकत हुए ) परिवार के विपय में कहे गये हे और 
* यह परिणाम निकाला है कि निसन्‍्तान मृत, विभकत और 
ग होकर पुन. न मिल्ले हुए) पुरुष के सम्पूर्ण घन को पतिव्रता 
करती है * * । जीमूतवाहन के अतिरिक्त मध्यकाल के प्राय. सभी 
ने विज्ञानेश्वर के इस मत को स्वीकार किया और १९३७ ई० तक 
शासित प्रदेश में अदालतो द्वारा यह व्यवस्था सर्वमान्य थी। 
० ने इस अधिकार को विज्ञानंश्वर की अपेक्षा अधिक विस्तृत 
सयुक्त परिवार के अतिरिक्त विभकत परिवार में भी विधवा 
9 है । उस की मुख्य युक्ति यह है कि पत्नी पति का आधा अगर 
मिलनी ही चाहिये, चाहे वह विभकत परिवार में हो या अवि- 
में, क्योकि ऐसा तो नही होता कि विभकत परिवार में वह पति 
और सयुकत परिवार में न हो । घर्मशास्त्रों के अनुसार पति-पत्नी 
अविच्छेच हूँ, अत. दोनो प्रकार के परिवारों में विधवा पत्नी को 
घधिकारी मानना चाहिए । जीमूतवाहन इस विपय मे अपने 
“ ौर्द्रिय नामक आचाय का अनुसरण करता हुआ सव विधवाओं 
समूचा घन विभकत और अविभकक्‍त दोनो परिवारो में लेने की 
रता है १९ । 
को निविवाद रूप से उत्तराधिकारी मान छेने पर भमध्ययुग में 
के दो प्रइतों पर विशेष विचार होता रहा-(१) विधवा को 
” सम्पत्ति छेने का अधिकार है। (२) वह उसके यथेच्छ विनि- 
अविकार रखती है। ण्हले प्रइन के सम्बन्ध मे जीमूतवाहन और 
दोनो का यह मत था कि वह पति की सारी सम्पत्ति की स्वामिती 
६ स्मृति में स्त्रियों को निर्वाहमान्र देने की व्यवस्था पायी जाती 


श्र 


याज्ष० २१२५-३६ पर मिता० तस्मादपुत्रस्थस्वर्यातस्थ विभ- 
| धर्म परिणीता स्त्री संयत्ता सकलमेव गृहणातीति स्थितम । 
दा०१० १८१ अतोष्विशेषेणे विभकतत्वादनपेक्षयैवापुत्रस्य भर्चु: 
ए घकारों जितेल्रियोक्त आदरणीयः । 


विधवा द्वारा सस्पत्ति के उपभोग में जीमूतवाहन का मत ५९५ 


है ( १६५२ ) । इसका दोनो ने यह समाधान किया है कि यज्ञकायें में साथ 
बैठने वाली स्त्री को ही पत्ती कहा जाता है, याज्ञवल्क्य ने २।१३५ में पत्नी 
को ही उत्तराधिकारी बताया है; नारद ने अपनी व्यवस्था में स्त्री शब्द का 
अयोग किया है ( तत्स्त्रीणां जीवन दद्यादेष दायविधि. स्मृतः:), अतः इसका 
यह अथ है कि पत्नी के अतिरिक्त अन्य स्त्रियो को सम्पत्ति मे कोई अधिकार 
न दिया जाय११ । यह मध्यकालीन टीकाकारों द्वारा व्यास्या-कौशल से प्राचीन 
व्यवस्थाओ को समयानुकूल बनाने का सुन्दर उदाहरण है । 

विधवा द्वारा प्राप्त सम्पत्ति के विनियोग के सम्बन्ध में मध्यकालीन 
निबन्धकारो में पर्याप्त मतभेद है । जीमूतवाहन ने कात्यायन के ऊपर उद्धृत 
किये (पृ० ५ १) अपुत्रा शयनं” वाले इलोक के आधार पर उसे पति की 
सम्पत्ति के भोग का अधिकार दिया है, स्त्रीधन की भाति अपनी इच्छा से 
दान विक्रयादि का स्वत्व नहीं दिया। महाभारत के एक वचन का प्रमाण देते 
हुए उसने कहा है कि पति की सम्पत्ति विधवाओ के उपभोग के लिये ही होती 
है, वे उस का अपहार नही कर सकती । उपभोग का आशय विलास' के लिये 
बारीक कपड़े आदि पहनना नही, किन्तु पति को छाभ पहुँचाने की दृष्टि से 
अपने शरीर को धारण करने के लिये किया जाने वाला उचित व्यय है और इसे 
विधवा कर सकती है । इसी कारण पति के दाह-सस्कार और श्राद्ध के लिये 
उसे दान करने की अनुमति है, गुजारा न चलने पर वह पति की सम्पत्ति रेहन 
रख सकती है, वेच भी सकती है ”९१* | दाय भाग की इस व्यवस्था से यह स्पष्ट 


२४. बही--तारदस्तु तत्ल्त्रीणां जीवन दद्यादिति वत्तंनघनं दत्त्वा राज्ञा 
सर्वधनं ग्रहीतव्यमिति यो विरोधः सपत्नीस्त्रियोभेंदेव समाधेयः । मि० सिता० 
२१३५-३६ विज्ञानेश्वर नारद के वचन को रखेल ( अवरुद्ध) स्त्री के लिये 
समझता है । नारद का ऊपर निदिष्ट बचन इस प्रकार है--अन्यत्र बाह्मणांत्‌ 
किन्तु राजा धर्मपरायणः । तत्स्त्रीणां जीवन दद्यादेष दायविधिः स्मृतः ॥ ना० 
स्‍्मृ० १६५२ 

२५. वही--पत्नो च भत्‌ घन भुंजीतेव परं न तु तस्यथ दानाधमनविक्रया- 
स्कत्तुमहँति । तदाह कात्यायनः- अपुत्रा. -/ गुरो इ्वशुरादो सतृंगृहे स्थिता 
यावज्जीवं भत्‌'घनं भुज्जीत, न तु स्त्रीधनवत्‌ स्वच्छन्दं दानाघानविक्रयानपि 
कर्वीत ।. . .स्त्रीणां स्वपतिदायरतु उपभोगफलः स्मृतः । नापहार॑ स्त्रियः कुंयुः पति- 
दायात्कथंचन ॥ उपभोगो5पि न सूक्ष्मवस्त्रपरिधानादिना किन्तु स्वशरीरघारणेन 


हिन्दू परिवार मीमांसा 


, विधवा को जीवन पर्यन्त पति की सम्पत्ति के उपभोग का ही 
किन्तु दिवंगत पति को पुण्यलाभ पहुँचाने की दृष्टि से तथा जीवन- 
“ वह इस सम्पत्ति का दान भी कर सकती हैं। स्मृति चन्द्रिका 
, नीलकण्ठ (व्यम० १० ८६)तथा मित्रमिश्र (वी०मि० सं० ग्र० 
ने अदृष्द पुण्य फल पाने के लिये विधवा के दान के अधिकार 
| 


के धर्मशास्त्रियों ने इस यूग में विधवा को कुछ अधिक अधिकार 

और वाचस्पति मिश्र ने कात्यायन के एक वचन के आधार 

दा पर उस का पूरा प्रभुत्व माना है १६ । भाघव की सम्मति 

का विनियोग करने के लिये विधवा को दायादों की अनु- 

था (१० ५३६) । विज्ञानेश्वर ने विधवा द्वारा सम्पत्ति 

में किसी प्रतिवन्‍्ध का उल्लेख नहीं किया | इस प्रकार मध्य- 

द्वारा सम्पत्ति के विनियोग के अधिकार की कोई एकरूप व्यवस्था 
नही होती । मध्यकालीन अभिलेखो से इस की पुष्टि होती है । 

में दक्षिण के दानपत्रो में हमें दोनो प्रकार की व्यवस्था उपलब्ध 

। विधवायें दायादो से अनुमति ले कर दान करती हे और इसके 

भूसम्पत्ति का धर्मकायं में विनियोग करती हे । पहले प्रकार 

निम्न हूं ---१० वी शती के मैसूर के एक दानपतन्न में विधवा और 

द्वारा भूदान का उल्लेख है, देवर का उल्लेख दायादो की अनुमति 

” के लिये ही किया गया प्रतीत होता है (एपिग्राफिया कर्नाटिका भाग 

३)। इसी राज्य के १२ वी शती के एक दानपत्र में विधवा और देवर 

। उनके जातिवन्धु श्री वैष्णयों का भी उल्लेख है ( वही १०, स० 

। मदुरा के १३ वी शती के एक दानपत्र में दो नि सन्‍्तान विघवाओ 

* की सहमति से एक मन्दिर के लिये उद्यान के दान का वर्णन 

भारतीय अभिकेखो की रिपोर्ट १९१६ स० ४०१) । इसके विपरीत 


४९. वेहघारणोचितोपभोगाम्यनुन्ञानम्‌ । एवं च भतुरौध्व॑देहिक- 
दानादिकनप्यनुमतम्‌ ।. . अतएव वत्तेनाशकतों आधानमप्यनुमतं तत्ना- 
* । 
विवाद ताण्डव पू० ३९० 
अल्तेकर--पोद्धीश़न आफ हिन्दू वुभेन पू० ३१७-१८ 


वत्तेमान युग में विधवा के सीमित स्वत्व का सिद्धान्त... ५९७ 


दक्षिण से ऐसे भी अनेक अभिलेख मिल्ले हे, जिन में विधवायें स्वतन्त्रतापूर्वक 
भूमि का दान या विक्रय करती हुईं प्रतीत होती हे । १२ वी शती के एक अभि- 
'लेखमे त्रिचनापल्‍ली जिले की एक ब्राह्मण विधवा के द्वारा मन्दिर को भूमि दान 
करने का उल्लेख है, १३ थी शती के कोलार जिले के एक लेख में एक विधवा 
द्वारा भूसम्पत्ति मे अपना हिस्सा बेचने का सकेत है, १७ वी शती के एक अभि- 
लेख में यह बताया गया है कि एक ब्राह्मण स्त्री ने एक मन्दिर को पूरे गांव 
का दान किया*८ । इन सब लेखो में भूसम्पत्ति बेचने या दान करने के लिये 
दायादो से अनुमति छेने का कोई निर्देश नहीं है । अत. अभिछेखीय साक्षी से 
यह प्रकट होता है कि उस समय दक्षिण भारत मे विभिन्न स्थानों पर विधवा के 
पूर्ण तया सीमित--दोनो प्रकार के स्वत्वो की व्यवस्था प्रचलित थी। 
ब्रिटिश काल मे न्यायालयो के निर्णयो द्वारा हिन्दू समाज में विधवा के 
सीमित स्वत्व का सिद्धान्त लगभग सर्वमान्य हुआ । मिताक्षरा के अनुसार 
उत्तराधिकार से प्राप्त सम्पत्ति स्त्रीधन होनी चाहिये । किन्तु प्रिवी कौन्सिल ने 
सछलीपट्टम के कलेक्टर ब० केवलछी वेकट (८ म्यू० इ० ए० ५२९) के मामले 
भें दायभाग की सीमित स्वत्व की व्यवस्था मिताक्षरा द्वारा शासित प्रदेश में छाग्रू 
करते हुए, यह नियम बनाया कि विधवा धामिक कार्यो के अतिरिक्त अन्य 
किसी काय॑ के लिये अपनी इच्छा से सम्पत्ति का अपहार (ै#8798607 ) 
(उसका दान, विक्रय या गिरवी) नही कर सकती । माननीय जजो की सम्मति में 
विधवा के अधिकार पर यह अकुश इसलिये लगाया गया था कि पति के 
दायादो की सम्पत्ति विधवा द्वारा व्यर्थ मे उडायी जाने से बची रहे, यह हिन्दू 
शास्त्रकारो द्वारा वार-बार प्रतिपादित नारी की परतन्त्रता के सिद्धान्त! का 
स्वाभाविक परिणाम था । ठाकुरदेई ब० राय बालकराय ( ११ म्यू० इ० 
१३९)के निर्णय में पहले फैसले को पुष्ट करते हुए स्थावर सम्पत्ति के विनियोग 
में विधवा का सीमित अधिकार स्प्रष्ट रूप से माना गया । इस निर्णय में 
न्यायाधीशो ने यह कहा---'यद्यपि कोलब्रुक द्वारा अनूदित मिताक्षरा में सीमित 
स्‍्वत्व को पुष्ट करने वाली कोई व्यवस्था नही है, किन्तु शायद उस द्वारा अनु- 
बाद न किये हिस्सों में कही ऐसा विधान हो; नारद और कात्यायन के वचनों 
से उन्होने अपना निर्णय पुष्ट किया। इस सम्बन्ध के तीसरे मामले ( भग- 
वानदीन ब० मैनाबाई ११ म्यू० इ० ए० ४८७ ) मे जजो ने चल सम्पत्ति 


२८. अल्तेकर--चहीं ॥ 


हिन्दू परिवार मौमांता 


के सीमित स्वत्व की घोषणा करते हुए लिखा कि पति से उत्तरा- 

ते विधवा की सम्पत्ति के प्भुत्त पर चाहे इस कारण से 

गया हो कि स्त्री परतन्त्र होती है या उसे वैधव्य का संयतत 

हैं या एक परिवार की सम्पत्ति दूसरे परिवार में 

नही है, यह प्रतिवन्‍्ध॒ चल और अचल दोनो प्रकार की 

लागू होता है” । अत मिथिला** के अतिरिक्त शेष भारत 

को दायादो से विना पूछे अपनी चछ, अचछ सम्पत्ति का 

के करने का अधिकार नहीं है। वह केवलक धर्मकार्य और 

के कारणों से ही इस सम्पत्ति का इच्छानुसार उपयोग 

। घर्मकायों के कुछ उदाहरण ये हे--पति के लिये श्राद्ध, 

जा के लिये मन्दिर वनवाना, ताछाव खुदवाना । इनकी विस्तृत 

या कानूनी आवश्यकता के सम्बन्ध में नियम निदिचत करना बडा 

विषय का कानून बहुत पेचीदा है १० और मुकदमेवाजी की एक 

। एक प्रसिद्ध हिन्दू कानून वेत्ता ने १९१३ में लिखा था कि 

स्वत्व के सम्बन्ध में हमारे न्यायालयों में आने वाले अभि- 

* » हिन्दू कानून के अन्य सभी मुकहमो की सम्मिलित सख्या से 

हैँ, राव समिति ने कुछ वर्ष पहले कहा था कि यह वावय आज 
: सत्य हैं, जितना १९१३ में थाई । 

स्वत्व को अवाज्छनीयता--श्री अल्तेकर ने विधवाओ के सीमित 


मिथिला में विधवा को केचछ चल सम्पत्ति पर पूर्ण अधिकार है, 
त्त का दान अपने दायादो की लिखित सहमति के विना नहीं कर 
दुर्गदिई ब० पूसनदेई ५ ठी० रि० १४१, सुरेस्सर ब० महेदरानी २० 
तो० ३१, २३ ॥ वम्वई में पहले फुछ फैसलों में पति से विरासत 
। में दिघवा को पूरा स्वत्व दिया गया था, किन्तु बाद में 
ही स्वीकार किया गया --(धारपुरे-राइटस्‌ आफ वुसेन अंडर दी 
१३४-३५ ) 
मेन--हिन्दू छा पु० ७७८-७८२ । 
हारकानाय मित्तर--दी पोज्ञीशन आफ वुसेन इन हिन्दु ला पु० 
समिति की सम्मति के लिये दे० गज़ट आफ इंडिया भाग ५; ३० मई 


सीमित स्वत्व के दृष्परिणास ५९९ 


स्वत्व को पंजाब और फिलस्तीन के उदाहरणो से उपयोगी सिद्ध किया है३ ९, 
इन दोनो स्थानों पर किसानो को भूसम्पत्ति बेचने का अधिकार था, उन्होने ऋण 
प्राप्त करने के लिये जमीने गिरवी पर रखी, किन्तु अन्त मे कर्ज न चुकाने पर भूमि 
उनसे छिन गयी, राज्य को भूमि विक्रय निषेधक कानून बनाने पडे । स्त्रियों 
को पूर्ण स्वत्व देने से हिन्दू परिवार मे भी ऐसे ही दृष्परिणाम उत्पन्न होने की 
आशका है । किन्तु पंजाव और फिलस्तीन के उदाहरण इस प्रकरण में ठीक नही 
प्रतोत होते, दोनों स्थानों पर किसानो से अपनी सम्पत्ति बेचने का अधिकार 
नही छीना गया, किन्तु सम्पत्तिशाली यहूदियो और पजाब की अकृषक जातियो 
द्वारा भूसम्पत्ति के खरीदने पर प्रतिवन्‍्ध लगाया गया है। सामान्य हिन्दू विधवा 
अशिक्षित भले ही हो, किन्तु यह अच्छी तरह जानती है कि यह सम्पत्ति ही 
उसके जीवन का मुख्य आधार है, पूर्ण स्वत्व मिल जाने पर भी वह असा- 
घारण परिस्थिति मे ही उस का विक्रय करेगी, अत. उपर्युक्त दुष्परिणामों की 
आशका निर्मल है । भारत में जैन३ ३ , पारसी, ईसाई, मुस्लिम विधवाओ को 
पति की सम्पत्ति पर पूर्ण स्वामित्व प्राप्त है, वें इस स्वत्व का दुस्पयोग नहीं 
कर रही तो हिन्दू स्त्रियों से इस की कैसे आशा रखी जा सकती हैं ? 

इस समय सीमित स्वत्व होने से विधवां की अपनी सम्पत्ति से विशेष 
लाभ नही है और परेशानी अधिक है । सम्पत्ति बेचने के लिये पति के दायादो 
की अनुमति आवश्यक हैं; वे स्वभावतः इस प्रकार की सहमति देने को तय्यार 
नही होते, क्योकि विधवा की मृत्यु के वाद अपने पास आने वाली सम्पत्ति को 
खोने की मूर्खता वे क्यों करें? यह ठीक है कि कानूनी आवश्यकता पडने पर 
विधवा इस सम्पत्ति को बेच सकती है । किन्तु इसका खरीदार वडी कठि- 
नता से मिलता है और वह भी उसे इस सम्पत्ति का बहुत कम दाम देता है, 
क्योकि उसे यह आशंका रहती है कि उस सम्पत्ति के दायाद (96ए९7&0767 ) 
या परावत्तंन भागी उसे प्राप्त करने के लिये दावा दायर करेंगे और उस समय 
विधवा द्वारा सम्पत्ति बेचने की कानूनी आवश्यकता सिद्ध करने में बडी कठिनाई 


३२९. अल्तेकर--पोज्ञीशन आफ वुमेत प्‌ृ० ३२१ 

३३. जेन समाज में वियवा को पति को सम्पत्ति पर पूर्ण प्रभुत्व देने का 
दुष्परिणाम के स्थान पर यह सुफल हुआ है कि पुत्र को माता की हृपा प्राप्त करने 
के लिये सदगणी, और आज्ञाकारी होता आवध्यक हो गया है ( चम्पक राय--- 
दी जेन छा १९२६ पृ० १२ ) । 


हिन्दू परिवार सौमासा 


३ के एक मुकदमे (१९ वी० रि० ४२६) में कलकत्ता हाईकोर्ट ने 
- प खटोदने वालो को चेतावनी दी थी कि वे इस प्रकार के 
खतरा उठा रहे हे, दायादों से विना पूछे और कानूनी आवश्य- 
4 जाच किये यदि वे सम्पत्ति खरीदते है तो उन्हें इस के सब 
वे के लिये तय्यार रहना चाहिये ” | 
० स्पष्ट है कि विधवा को आवश्यकता पड़ने पर सकटकाल 
का उचित मूल्य कभी नही मिल सकता, यदि वह छाचारी 
है तो दायादो द्वारा मुकहमेवाजी शुरू हो जाती है । इन दोनों 
के क्षतिरिक्त, सीमित स्वत्व का सिद्धान्त वत्तेमान समय की नर- 
घिकार-भावना के प्रतिकूछ और हिन्दू स्त्रियों के श्रति अन्याय- 
इन्ही सब बातो को दृष्टि में रखते हुए हिन्दू कानून का सशोघन 
राव-समिति ने हिन्दू विधवा के सीमित स्वत्व को समाप्त कर उसे 
3 सम्पत्ति पर पूर्ण प्रभुत्व देने की सिफारिश की थी, १९४८ के 
में यह प्रस्ताव था कि रिक्‍्य (परी७४78709), वसीयत, बट- 
से प्राप्त, अपने परिश्रम अथवा नैपुण्य से या अन्य किसी प्रकार से 
और अचल दोनो प्रकार की सम्पत्ति का स्त्री यथेच्छ विनियोग 
है (घारा ९१ )। यह व्यवस्था विज्ञानेशवर द्वारा किये स्त्रीधन के 
>सरण करती हैँ और समयानुकूल है, हिन्दू कोड के पास न होने 
तक कानून नहीं वव सकी । २६ मई १९५४ को भारत सरकार 
शत नये नि सकल्प पत्रक हिन्दू उत्तराधिकार बिल में भी ऐसी 
प्रस्ताव है, आज्या है कुछ वर्षों में इसक॑ पास होने पर विघवा का 
त्व समाप्त हो जायगा । 
अवस्था-- १९३७ से हिन्दू विधवा के साम्पत्तिक स्वत्व के विकास 
का चतुर्थ युग आरम्भ होता है । इस समय तक याज्ञवल्क्य की 
विबवा पोते तक सन्तान न होने की दया में पति की सम्पत्ति 
पकारिणी होती थी, अव देश्वनुख के “हिन्दू स्त्रियों के साम्पत्तिक 
' कानून पास हो जाने (१४ अग्रैछ १९३७) से विधवाओ को 
« 'रिवार में पुत्र के साथ तया उसके वरावर हिस्सा पाने का 
प्राप्त हो गया (तीसरी घारा का क भाग ) और सयुकत परिवार 
4 भरण-पोपण की पुरानी व्यवस्था के स्थान पर उसे पारिवारिक 
पति के मरने पर उस के स्वत्व मिले ह । इस कानून द्वारा विधवाओ 


स्त्रीधन पर विधवा का स्वत्व ६०१ 


का सम्पत्ति मे सीमित अधिकार ही स्वीकृत किया गया+ पहले यह बताया जा 
चुका हैँ कि इसका अन्त करने के लिये क्या प्रयत्न हो रहे है । 

स्‍्त्रीधन पर स्वत्व--पति से उत्तराधिकार मे प्राप्त सम्पत्ति के अतिरिक्त 
विधवा एक दूसरी प्रकार की सम्पत्ति--स्त्रीधन--की भो स्वामिनी होती 
हैं। इस पर उसका पूर्ण स्वत्व होता है। पिछले अध्याय मे स्त्रीधन के स्वरूप 
और पति के जीवनकाल में पत्नी के इस धन पर अधिकार का प्रतिपादन हो 
चुका है, यहां विधवा के इस घन पर स्वत्व का सक्षिप्त उल्लेख होगा । 

पति के सरक्षण ( 00ए७ए४४७ ) में रहने वाली पत्नी की अपेक्षा 
विधवा स्त्रीधन पर अधिक अधिकार हे । पहले यह बताया जा चुका है 
कि स्त्रीधन मे दो प्रकार की सम्पत्ति होती है (क) सौदायिक--इस पर पत्नी 
कापूर्ण प्रभुत्व होता है (ख) सौदायिक से भिन्न अन्य प्रकार के स्त्रीघपन--- 
इसके विनियोग मे वह केवल पति के नियन्त्रण मे रहती है। कात्यायन के मता- 
नूसार यह शिल्पो ( कताई आदि) से कमाया तथा अपने सबन्धियों से भिन्न 
व्यक्तियों से उपहार मे पाया घन है ११ । पति के न रहने पर उसका दोनों 
अकार के स्त्री धन पर पूर्ण अधिकार हो जाता है । नारद के कथनानुसार पति 
के जीवनकाल मे स्त्रियो को स्त्रीधन के दान और विक्रय का अधिकार नही 
होता, किन्तु विधवा होने पर उन्हे यह अधिकार प्राप्त हो जाता हैं (नास्मृ० 
१६।८) । 

३४. दा० ७६ में उ०--पअ्राप्तं हिल्पैस्तु यथश्चच प्रीत्या चेव यदन्यतः ॥ 
भत्तुंः स्वाम्यं तदा तत्न शेष तु स्त्रीधर् स्मृतम्‌ ॥ अल्तेकर ने इस व्यवस्या का 
कारण यह बताया हैँ कि बाहर के व्यक्तियों के उपंहार को स्त्रीधन बना कर हिन्दू 
शास्त्रकार ईर्ष्यालू पतियों के परिवारों की शान्ति भंग नही करना चाहते थे। 
अ्रमजीवी वर्ग में प्रायः पति-पत्नी की कमाई के संयुक्‍त्त घन से परिवार का 
व्यय चलता हूँ, अतः ऐसी परिस्थिति में पत्नी द्वारा कमाये वित्त को स्त्रीधन बनाने 
से पति पर परिवार के सारे व्यय का भार पड़ता, जिसे उठाना उसके लिये 
बहुत कठिन था (पोजीशन ऑफ वुेन प्‌ ० २६३) । किन्तु इस व्यवस्था में यह 
एक बड़ा दोष था कि उड़ाऊ पति अपनी कमाई फूंक कर पत्नी को परिवार का 
खर्चा चलाने के लिये बाधित करे। वत्तेसान समय में न्यायालयों ने कात्यायन 
के शिल्प दाब्द को कताईं आदि यान्त्रिक कारीगरी के कार्यों तक सीमित कर 
स्त्रियों की शिक्षक, नर्स, डाबटर आदि के रूप में की गयी कम्ताई को स्त्रीवन 
नहीं साना (३८ म्० १०३६) और उपर्युक्त दोष का परिमार्जव किया हैँ । 


हिन्दू परिवार मीमांसा 


विवेचन से यह स्पष्ट है कि हिन्दू परिवार में वैदिक युग में और 
समय बाद तक विधवा को कोई साम्पत्तिक अधिकार न थे; 
य विधवा-पुनविवाह और नियोय की परिपाटी प्रचलित होने 
की सख्या समाज में बहुत कम थी । इन प्रथाओ के बन्द होते 
में इन की सख्या बढने लगी तो याज्ञवल्तय, विप्णु, वृहस्पति, 
स्मृतिकारों ने विधवा को दायाद मानते हुए, उसके साम्पत्तिक 
८ समर्थन किया, १२०० ई० तक विधवा के ये सब अधिकार 
। विज्ञानेश्वर ने उसे विभक्‍त परिवार में तथा जीमूतवाहन ने 
सयुक्त दोनो प्रकार के परिवारों में पीत्र तक सन्तान न होने 
उत्तराधिकारी बनाया | १९३७ तक मिताक्षरा द्वारा शासित 
परिवार में वह उत्तराधिकारी नहीं वन सकती थी | १९३७ 
ऐ के सम्पत्ति कानून! द्वारा दायभाग के उदार नियम को मिता- 
में भी छागू किया गया, विधवा द्वारा उत्तराधिकारी होने के 
और विभवक्‍षत कूटम्व का भेद उडा दिया गया | पति से विरासत 
पर कात्यायन के समय से विधवा का स्वत्व सीमित माना 
» वह सामान्य रूप से इस का उपभोग ही कर सकती है, दात 
नहीं, केवल धर्मका्यं और कानूनी आवश्यकता के लिये ही 
यथेच्छ विनियोग कर सकती है । इसके दुप्परिणामों का पहले 
७' दे (पृ० ५९८-६००)और वह दिन दूर नही प्रतीत होता 
द्वारा इस स्थिति का अन्त हो जायगा और हिन्दू परिवार में 
साम्पत्तिक अधिकारों में कोई वैपम्य नही रहेगा । 


अठारहवां श्रध्याय 
हिन्दू परिवार का भविष्य 


परिवार के भविष्य के सम्बन्ध मे रोचक कल्पतायें--पर्चिमी जगत्‌ में 
परिवार का रूपान्तर और उसके कारण---हिन्दू परिवार के भविष्य पर प्रभाव 
डालने वाले तत्व--(१) आथिक तत्व (क) व्यावसायिक कान्ति और इसके 
प्रभाव (ख) नये आविप्कारो का प्रभाव (२) राजनैतिक तत्व (क) राज्य 
के क्षेत्र का विस्तृत होना (ख) स्त्रियों को मताधिकार-प्राप्ति (३) नवीन 
विचारधारायें (४) सामाजिक तत्व (क) भारत का नारी-जागरण-आन्दो- 
लन तथा उसके प्रभाव (अ) विवाह की आयु का ऊँचा उठना (आ) अविवाहित 
रहने की प्रवृत्ति बढ़ना (इ) स्त्रियों का आर्थिक स्वावरूम्बन (ई) वरण- 
स्वातन्त््य (उ) परिवार मे समान स्थिति की माग (ऊ) काम करने वाली स्त्रियों 
की परिवार सम्बन्धी समस्याये (कर) परिवार का आकार छोटा होना (ख) 
यौन नैतिकता के दोहरे मानदण्ड की समाप्ति (ग) नर-नारी के समानाधिकारो 
की मांग (५) हिन्दू परिवार पर प्रभाव डालने वाले नये कानून--हिन्दुकोड वि 
द्वारा प्रस्तावित परिवत्तंन (क) मिताक्षरा परिवार की समाप्ति (ख) उत्त- 
राधिकार सम्बन्धी परिवतंन (ग) दत्तक पुत्र सम्बन्धी नये नियम (घ) स्थत्री- 
धन के नियमो को सरल बनाना तथा स्त्री को सम्पत्ति पर पूर्ण प्रभुत्त देवा--- 
१९५४ का वसीयतहीन हिन्दू उत्तराधिकार विल-हिन्दुकोड बिल विरोधी युक्तियो 
की समीक्षा--हिन्दू परिवार में भविष्य में होने वाले मुख्य परिवत्तेन (क ) पुरष- 
भ्रभुता का क्षीण होना (ख )सयुकत परिवार का विधटन (ग) परिवार के स्थायित्व 
में कमी आना (घ) कानूनी विषमताओ की समाप्ति--उपसहार । 

परिवार के भविष्य के सम्बन्ध मे पश्चिम के कतिपय समाजश्ञास्त्रियो और 
औपन्यासिको ने अनेक मनोरजक कल्पनाये की हे । इनके अनुसार सुददुर भविष्य में 
एक ऐसा यूग आने वाला है, जब परिवार-प्रथा का पूर्ण रूप से अन्त हो जायगा, 
स्त्री-पुरुष इच्छानुसार कामसूख का उपभोग करेगे, गर्भनिरोध के साधन उन्नत 
हो जाने से, इसमें बच्चे उत्पन्न होते की कोई सम्भावना न रहेगी, राज्य हारा 
संचालित शिशुशालाओ मे अनुभवी धाये शिशुपालन का कार्य करेगी। सुश्रसिद्ध 


हिन्दू परिवार मोमांसा 


आल्डस हक्सली ने अपने एक उपन्यास नवीत साहसिक जगत 
876 पि6ज़ एी०7०) में यहा तक उडान छी है कि भविष्य से 
उन्नत हो जायगा कि श्रयोगशालाओ में वीयं और रज को 
- रूप से बच्चे उत्पन्न किये जा सकेगे, स्त्रिया असूतिव्यथा से 
| 
यहा इन कल्पनाओ की अपेक्षा उन ठोस तथ्यों की समीक्षा करना 
, जिनके आधार पर ऐसी कल्पनायें की जा' रही हे । पश्चिम में 
पैन परिस्थितियों से परिवार-प्रथा में आमूलचूलछ परिवत्तेन हो 
हिन्दू परिवार पर प्रभाव पडना अवश्यम्भावी है। अत यहां पहले 
उपादानों की चर्चा की जायगी, जिनके कारण परिचम में परिवार 
मौलिक परिवत्तंव हो रहे हे और परिवारपद्धति का भविष्य 
वताया जा रहा है, इसके वाद आधुनिक काल में हिन्दू परिवार पर 
थक, राजनैतिक, दाशंनिक और सामाजिक प्रभावों की मीमासा 
पेड और अन्य नये विछो द्वारा प्रस्तावित परिवर्तनों का उल्लेख 
अन्त में हिन्दू परिवार का भावी स्वरूप बतलछाया जायगा । 
ते जगत्‌ में परिवार का रूपान्तर और उसके कारण--१८वी शर्ती 
योरोप तथा अमरीका मे वीसवी शताब्दी के आरम्म तक भारत 
में पाये जाने वाले पितृतन्त्रीय ( ?960७7०१७। ) परिवार 
को विज्ञाल अधिकार प्राप्त थे, यह व्यवस्था उस समय के निर- 
“ के सर्वेथा अनुकूल थी, धर्म इसका समर्थक था और आथिक 
इसे पुष्ट कर रही थी, उस कृषिप्रधान युग में उत्पादन की इकाई 
/ आजीविका के अन्य साधन न होने से परिवार के सदस्यों को विवश 
. रहना पडता था, उनकी आधथिक पराधीनता पिता की प्रभुता 
रही थी । 
१८ वी शताद्दी के उत्तरार्घ में प्रारम्भ होने वाले दो प्रकार के 
. परिवारतया को परचम में बहुत प्रभावित कियार--- (१) 
(२) आर्थिक | सास्क्ृतिक परिवत्तेनों का आशय है--पिता की 
को बल देने वाले स्वेच्छाचारी राजतन्त्रो और धर्म के प्रभाव 
तथा समानता, स्वतन्त्रता, उदारता और व्यक्तिवाद के नये सामा- 


सोसायटी, पु० २५१-५२ 


पद्चिसी जगत्‌ में परिवार का रूपान्तर ६०प्‌ 


जिक आद्शों का प्रवलू होना । फ्रेंच राज्य क्रान्ति द्वारा जन्म लेने वाली प्रजा- 
तन्त्र की भावना ने राजनैतिक ही नही, अपितु पारिवारिक क्षेत्र में भी मौलिक 
परिवत्तंव किया । लोकतल्त्रीय राज्यो ने पत्नी और बच्चो को दण्ड देने के 
अधिकार गृहपतियों से छीन लिये, स्वच्छन्द प्रेम का आदशें उत्तम समझा 
जाने छगा, युवक-युवति अपना जीवनसाथी चुनने में माता-पिता का हस्त- 
क्षेप नापसन्द करने लगे । 

इन सास्क्ृतिक परिवत्तंनो के साथ, इन से भी अधिक महत्वपर्ण आथिक 
परिवत्तेत थे । १८वीं शताब्दी के अन्त में योरोप में औद्योगिक क्रान्ति हुई 
कताई बुनाई आदि विभिन्न उद्योगो में हाथ की बजाय पानी और वाष्प की 
शक्ति से संचालित मशीनो द्वारा उत्पादन होने गा । इस ऋान्ति की प्रगति के 
साथ परिवार का आर्थिक महत्व नष्ट हो गया । पहले उत्पादन का केन्द्र परि- 
वार था, अब उसका स्थान कारखाने ने ले लिया । इसमे मजदूरी करने के लिये 
लोग दूर दूर से आने लगे, परिवार का विघटन प्रारम्भ हो गया, स्त्रियां भी 
कारखानो और दफ्तरों मे जाने छगी । आथिक दृष्टि से स्वावरूम्बी होने के 
कारण वे पितृप्रभुता से बहुत कुछ स्वतन्त्र होने छगी । 

पश्चिमी जगत में वैज्ञानिक और यान्त्रिक उन्नति के कारण परिवार 
द्वारा अतीत काल में किये जाने वाले अनेक कार्य अन्य माध्यमों द्वारा अधिक 
क्षमता और कम व्यय के साथ किये जाने रूगरे है | आथिक आवश्यकताओ की 
मूर्ति का कार्ये कारखानो ने ले लिया है, राज्य द्वारा स्थापित विद्यालय घर मे मिल 
सकने वाली शिक्षा देने का कार्य कर रहे हे, चिकित्सालय प्रसूति और बीमारी में 
परिवार की अपेक्षा अधिक सुविधाजनक है । परिवार के विभिन्न सदस्यो द्वारा 
पहले आपस में जो मनोरजन होता था, उसका स्थान अब सिनेमा ने ले लिया 
है । वृद्धावस्था में असहाय होने पर पहले परिवार मे पुत्र पर भरोसा रखा 
जाता था, अब बीमे की पालिसी से यह कार्य अधिक अच्छी तरह हो जाता है । 
काम करने वाली स्त्रियों की सुविधा के लिये पश्चिम में विविध प्रकार की शिशु- 
शालाओं (नर्सरी) तथा बालोद्यानो का प्रचार वढ रहा है । होठलछो ने खाने 
की दृष्टि से परिवार की उपयोगिता कम कर दी हूँ । 

परिवार के विविध कार्यों के अन्य माध्यमों द्वारा होने के कारण अनेक 
व्यक्ति और अतिवादी (८67077508) विचारक इसे अब निरथेक समझने 
लगे है, इसके अन्त की आशंका और समर्थन करने छगे हूँ । च्यूयाक राज्य 
के एक अफसर ने, अपने पिता से वैवाहिक उपहार के रूप में २५ हजार 
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« पाने वाली एक युवति से पूछा कि क्‍या वह इसे अपना घर 
करेंगी । उस तरुणी ने इस प्रश्न पर आइचर्ये प्रकट करते हुए 
का मे पैदा हुईं हैँ, शिशुशाला में पी हूँ, कालेज में पढी 

” शादी हुईं है, होटल में रहती हूँ, मुझे परिवार और घर की 

2”२ कुछ विचारक मनोवैज्ञानिक दृष्टि से परिवारत्रथा को 

" हु१। वाटसन ने यह लिखा है कि घर अब अतीत की वस्तु 

समय इसका उपयोग इतना ही है कि यहा कंपड़े बदल लिये 
छ घटे सो लिया जाय । वह दिन दूर नहीं जब बच्चे घर की 
अधिक अच्छो सस्थाओ में वाल-शिक्षण-निष्णात व्यक्तियों द्वारा 

“मे, परिवार प्रथा का अन्त हो जायगारे । “पहले यह कहा जाता 

अधिक मधुर कोई स्थान नही है; भविष्य मे यह कहा जायगा-- 
है कि घर जैसी कोई जगह नही है १ ॥ 

दो विचारकों की उपर्युक्त कल्पनायें सत्य नहीं प्रतीत होती, 

में परिवारप्रथा के उच्छेद की कोई सभावना नहीं दिखाई देती । 

जिन परिवत्तंनो के आधार पर ये कल्पनाये की गयी हे, वे परि- 

«. प्रयोजनों से सवन्ध नहीं रखते । परिवार के आवश्यक कार्य 

और घर वनाना । अभी तक विज्ञान ने इन कार्यों 
करने के लिये परिवार के अतिरिक्त कोई दूसरा साधन नही 
आविप्कार संभव हो तो भी यह कहना कठिन है कि प्रसूति- 

* . कितनी माताये बच्चो को पैदा होते ही दूसरी संस्थाओं 

"८ करेंगी । अधिकाश आधुनिक समाजश्ास्त्रियो को भविष्य में परि- 
उच्छेद की कल्पना निर्मूल प्रतीत होती है* । वाटसन को उपर्युक्त 


७. वैंण्ट--मशीननेड मेन, न्यूयाक्क १९३०, पृ० ३२२ 
०वर्दत--न्यू जैनरेशन न्यूयार्के १९३०, अध्याय १३ 
९५ १० प५-७३ 
” एण्ड निमकाफ--ए हैण्ड बुक आफ सोब्योलोजो रूुंडन १९५०, 
मेसाइवर-सोत्तायदी लंडन १९५० पृ० २६३-६६, बेवर-मैरिज 
न्यूयार्क १९३९ पृ० ६३४ | आयवर्ने का यह मत है कि अब तक 
प्रकार के कार्य किया करता था --(१) आर्थिक-परिवार के 
कर कृषि, दत्तकारी आदि द्वारा वस्तुओं का उत्पादन तथा उपभोग 


परिवार प्रया को उपयोगिता ६०७ 


भविष्यवाणी किये हुए २४ वर्ष हो गये है, किन्तु पश्चिम मे परिवारप्रथा का 


किया करते थे (२) परिवार से मनुष्य की सामाजिक स्थिति ओर दर्जा निश्चित 
होता था । (३) बच्चों की शिक्षा का कार्य परिवार द्वारा सम्पन्न होता था 
(४) मनोरंजन--पहले यह प्रधान रूप जले परिवार में होता था(५) धामिक 
कार्य परिवार द्वारा सब्पत्न किये जाते थे। (६) संरक्षक कार्य--भाता-पिता अपनी 
सनन्‍्तान की दौशव दशा में पूरी रक्षा करते है और पुत्र वृद्धावस्था में माता-पिता 
'का पालन करते हे, पति पत्नी का पालन एवं रक्षण करता है। (७) परिवार 
पति-पत्नी को दाम्पत्यसुख प्रदान करने का तथा सन्‍्तानोत्पादन का साधन हैँ 
(दी फंमिलो जुलाई १९३८, पृ० १३९-४३ में आगबने का लेख--दोी ,चेंजिंग 
फैमिली ) । इनमें से पहला कार्य कारखानों हारा होने लगा है, दूसरा कार्य 
प्रजातन्‍त्र और समानाधिकार के युग में अपना महत्व खो बेठा है । तीसरा, 
चौथा और पांचवां कार्य ऋशः सार्वजनिक शिक्षणालयों, सिनेमा और चर्च 
छारा होने छगा है । छठे कार्य को भी आंशिक रूप से वृद्धावस्था मे सामाजिक 
बीमे आदि द्वारा राज्य ने लेना शुरु किया है । किन्तु अन्तिम कार्य का अब 
तक कोई दूसरा स्थानापन्न नहीं इंढ़ा जा सका। डेचीस जैसे विचारकों का कथन 
हैँ कि उपयुक्त कार्यो के परिवार से छित जाने के कारण उन का फालतू बोकत 
उतर गया हु, इससे परिवार अपने सामाजिक प्रयोजन पूर्ण करने में दुर्बेल्ल नहीं, 
किन्तु सुदूढ हुआ हे (दी फंमिली न्यूयार्क १९३८, पृ० १९७ )। एल्मर के सता- 
नुसार बच्चे के पालनादि का कार अन्य संस्थायें अवश्य ले रही हे, किन्तु बालक 
का समुचित विकास परिवार में ही संभव है (सोइ्यालोजी आफ फेमिली, पृ० 
४९७) । इसके अतिरिक्त बालक को किसी समाज के आदर्शो के अनुरूप ढालने 
तथा उसके चरित्र निर्माण का साधन परिवार ही है (एल्मर वही पृ० ४५२-५३)। 
इसके साथ साथ परिवार दास्पत्यग्रेम को प्रस्तुत करने का एकमात्र साधन है 
और इससे विवाहित पुरुष अविवाहित पुरुषों की अपेक्षा अधिक स्वस्थ और दीर्॑- 
जीवी होते है। न्‍्यूयार्क राज्य में ३०से ४० वर्ष की आयु के अविवाहित पुरुषों की 
सुत्यु संख्या इस आयु के विवाहित पुरुषों की संख्या से ढुगवी पायी गयी है । एक 
अन्य गणना के अनुसार शराब के असर से मरनेवालों तथा आत्मघात करन 
बालों में अधिक संख्या अविवाहितो क्षी होती है । ( इल्यिट एण्ड मेरिल-सोशल 
* डिसआरमैनिजेशन, पू० ३६३ ) । यह सत्य है कि अवेक्त परिवार ठुःख- 
“मय होते हे , किन्तु इसके साथ ही यह भी सत्य है कि परिवार के अतिरिवत मनुष्य 
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हुआ । इसके विपरीत रूस जैसे देशो ने राष्ट्रीय दृष्टि से इसे 
प्रोत्साहन दिया है । 

में परिवारप्रथा के भविष्य मे छोप की सभावना न होते हुए भी 

दिलज्ञाओ में बताये परिवर्तनों की मात्रा निरन्तर बढती जायगी । 

“ की उन्नति से शने शने. पहले घर द्वारा किये जाने 

-« व्यापारिक सस्थाओ द्वारा किये जाने रूगेगे अथवा गृहिणिया 

से उन्हे घर पर करने छूगेंगी । कपड़े घोना, खाना पकाना, घर की 

द्वारा होने से गृहिणी के समय और श्रम की वहा भारी बचत 

गर्भनिरोध के सावथनो ने उसे अपनी अपनी आथ्िक स्थिति के 

“कौ सुविधा प्रदान की है, इनके आविष्कार ने नैतिकता 

पर नि सन्‍्देह भारी प्रभाव डाला है, किन्तु इनके आधार पर यह 

यथा नही कि स्त्रिया इसे कप्ट समझ कर सनन्‍्तानोत्यादन बन्द 

मातृत्व की आकाक्षा स्त्रियों में इतनी स्वाभाविक और प्रवल है कि 

चाहेगी । इस सम्वन्ध में भविष्य में केवल इतना ही परिवत्तंन 

गैप्ट शिशुओ का उत्पादन नही होगा, पितृत्व और मातृत्व आयो- 

। परिवार के सदस्यों की सख्या कम होगी । पुराने ज़माने में 


म, सहानुभूति और स्नेह अन्य किसी संस्था से नहीं प्राप्त हो सकता । 
/ उनके लछालन-पालन, रति-सुख और दाम्पत्य-प्रेम के सव कार्य 
करने से परिवार की उपयोगिता निविवाद है और उसके अन्त की 
नहीं हैं ( सेट-न्यू होराइजन्स फार दी फैसिलो पु०, ८-९, 
० मेरिल, पृ० ३६२-६३) 

में परिवार को आधुनिक समस्याओ के अध्ययन के लिये निम्न 
रूप से उपयोगी हँ --वर्जेस एण्ड छाक--दी फँमिली १९४५, एल्मर- 
तै आफ फ़ेसिलो ( १९४५), फोलसम--दी फैमिली एण्ड डेमो- 
” जिम्मरमेन-फंमिली एण्ड सिविलिजेशन, ( न्यूयार्क १९४७) 
“दी फ्यूचर आफ मैरिज इन वैस्टर्न सिविलिजेशन ( लंडन १९३६), 
“रिज एण्ड दी फैमिलो (वोस्टन १९४७), टूक्सल एण्ड सैरिल--- 

इन अमेरिकन कल्चर, ( न्यूयार्क १९४७ ) 
स्वर्ड छोव--लोगल राइट्स आफ दो तोवियद फैमिली १९४५, फे० 

चेजिय आइडियल्स इन सोवियट रक्षिया । 


पद्चचस में परिवार का भावी रूप ६०९ 


आशिक स्वार्थ, यातायात की सुविधाओं का अभाव और धर्म विश्ञाल कुटुम्बों 
को संयुक्त बनाये रखने मे सहायक थे; अब उत्पादन केन्द्र के रूप मे परिवार की 
उपयोगिता की समाप्ति, यातायात की सुविधाओ तथा व्यक्तिवादी भावनाओ ने 
पश्चिम में सयुक्त परिवार का लगभग अन्त कर दिया हैँ | किन्तु ये सब 
परिवत्तंन परिवार के बाह्य रूप मे ही हे, उसके आतन्तरिक प्रयोजन योन 
सुख्ध और सनन्‍्तति की प्राप्ति, सन्‍्तान का पान और घर का निर्माण यथापूर्व 
है । अधिकाश विचारको का यह मत हूँ कि पुराने ज़माने में परिवार हारा 
आश्िक उत्पादन, शिक्षा आदि अनेक अनावश्यक कार्य करने से परिवार के 
असली कार्यों की ओर कम ध्यान दिया जाता था, उसमे द्ाम्पत्य प्रेम का 
विकास बहुत कम होता था । अनावश्यक कार्यों के घट जाने से अब इसके 
आधारभूत प्रयोजनो की पूत्ति अधिक सुचारु रूप से सम्पन्न होगी। भविष्य में 
परिवार का ऐसा आदर्श विकास होगा, जैसा भूतकाल में कभी नहीं हुआ» । 

पश्चिमी जगत्‌ में परिवारप्रया के स्वरूप को बदलने वाले अवेक आर्थिक, 
राजनैतिक, दार्शनिक और सामाजिक तत्व तथा हिन्दू-कानून का सशोघन 
करने वाले बिल भारत में हिन्दू परिवार के स्वरूप पर भी गहरा प्रभाव डाल 
रहे है, अतः इनका सक्षिप्त विवेचन यहा समुचित प्रतीत होता है । 

हिन्दू परिवार पर ग्रभाव डालने वाले आर्थिक तत्व 

(कक) व्यावसायिक ऋन्ति-यह अभी तक पश्चिमी देशों की तुलना में, 
भारत में शैशवावस्था मे है। प्रथम विश्व युद्ध में इसका जन्म हुआ, द्वितीय विश्व- 
यूद्ध ने इसे पोषण दिया । स्वतन्त्रता प्राप्ति के बाद केन्द्र तथा राज्य की सर- 
कारो द्वारा देश के उद्योगीकरण की नीति के अवरूम्बन से हमारे यहां औौद्यो- 
ग्रिक उत्पादन में तथा कारखानो में निरन्तर वृद्धि हो रही है*क, द्वितीय पचवर्पीय 
योजना में उद्योगों पर अधिक बल दिया जाने से हमारे देश के औद्योगिक 
विकास का भविष्य उज्ज्वल प्रतीत होता है । 

७. सेट--न्यू होराइज नस फार दी फेसिली, पु० ७४५-४७ 
छक. १९४६ के वर्ष को आधार मानते हुए १९४७ में औद्योगिक उत्पादन का 

सुखक अंक ९७.२ था, १९५२ में यह १२८.७ हो गया । नये उद्योगों के दिकाल, 
इस सम्बन्ध की सरकारी नीति तथा पंचवर्षीय योजना में व्यावत्तायिक उन्नति 
की व्यवस्था के लिये दे० दी ठाइम्ज आफ इंडिया डायरेब्टरी एण्ड यीजर दुक 
१९५४-५५, पूृ० १५४। १८९४ ई० में भारत में कारखानो की संख्या <१५ 
थी; १९४८ में यह १५०९०६ हो गयी (सकसेता-लेवर प्रावम्ज्‌ १० $)। 


हिं० ३९ 


हिन्दू परिवार मीमांसा 


क्रान्ति का परिवार पर पहला प्रभाव यह पडता है कि उत्पा- 
« बदल जाता है । पहले कृषक अथवा कारीगर अपने घर और 
रहता हुआ अन्न वस्त्रादि का उत्पादन करता था, परिवार के 
इस कार्य में सहायता देते थे, प्राय. आवश्यकता की सब वस्तुओं 
परिवार के सदस्यों द्वारा हो जाने से परिवार आर्थिक दृष्टि से 
इकाई था। किन्तु कारखानो मे कपडे आदि का निर्माण होने से 
का केन्द्र घर नही, किन्तु मिल हो जाती है । मिलो द्वारा प्रभूत 
य्यार किया माल घर में उसके उत्पादन को अनावश्यक वना देता हैं, 
का कार्य छिन जाने से पुरुषो और स्त्रियों को घर से वाहर 
” आजीविका ढूढनी पड़ती हूँ । स्त्रियों के कारखानो में काम करने 
जीवन में बच्चों की देखभाल की समस्‍यायें उत्पन्न होती हे । 
ते में काम करने वाली स्त्रियों को शिशुशालाओ या बारू- 
अभाव में सरकारी रिपोर्टों के अनुसार बच्चों को अफीम देने आदि 
का अवलम्बन करना पडता है । बच्चो की उपेक्षा से उनका यथोचित 
हो पाता, उनमें अपराध की प्रवृत्ति वढती है। दिन भर की मजदूरी 
परिश्रान्त पत्नी अपने घर के कार्य तथा बच्चो और पति के 
९ को पूरी तरह निभाने में असमर्थ होती है; पारिवारिक जीवन 
मात्रा घटने लगती है । 
क्रान्ति का दूसरा प्रभाव नगरो की सख्या मे वृद्धि होती है। 
< भ्रवृत्ति वढ रही है। १९३१, १९४१ तथा १९५१ में कस्बों और 
जनसख्या में क्रमश. १८-४, ३१.१ तथा ४१.३ प्रतिशत की वृद्धि हुई 
२१ मे २ करोड ८२ छाख जनता नगरो में रहती थी, १९५१ में 
६ करोड़ १९ लछाख हो गयी है । यद्यपि यह सख्या कुल भारतीय 
का १७ पतिशत ही हैः, परिचमी देशों की नागरिक जन-संख्या 
से बहुत कम हं, किन्तु भविष्य में इसके निरन्तर बढने और हिन्दू 
अधिकाधिक प्रभाव डालने मे कोई सदेह नही है| नगरो की 
एल कुटुम्व पर निम्न परिणाम उल्लेखनीय हे-- 
केन्रापगामी प्रवृत्तियो हारा परिवार का विघटन--गाव में परिवार 
और सुदृढ़ होता हैँ क्योकि वह आथिक उत्पादन की इकाई होता 


. आफ इंडिया डायरेबटरी एण्ड योअर बुक १ रुप्ढ-प्‌प्‌ पृ० १० 


नगरों की वृद्धि का परिवार पर प्रभाव ६११ 


है, सब सदस्य परिवार के आथिक कार्यों मे पूरा सहयोग देते हे और उनके 
सुसंगठित रहने से परिवार की समृद्धि होती है । परिवार से बाहर आजीविका 
के साधन बहुत कम होने से उनके वेयव्तिक हित परिवार के सामूहिक स्वार्थो 
से भिन्न नही होते, अतः उनमे कुटुम्ब मे रहने, उसे सुदृढ़ बनाने की केद्धा- 
'भिमुखी प्रवृत्तियां प्रबल होती हे, किन्तु नगर में एक परिवार के विभिन्न सदस्यों 
द्वारा पृथक्‌ स्थानों में आजीविका उपार्जन करने से उनके वैयक्तिक स्वार्थ एक 
जैसे नहीं रहते, केन्द्रापगामी प्रवृत्तियों की प्रबकृता से परिवार की सुदृढता 
कम होने लगती है । 

(ख) पररिवारिक नियन्त्रण का अभाव--नगरो में आर्थिक उत्पादन, 
, शिक्षा ओर मनोरंजन के कार्य कारखानो, शिक्षणालयों तथा सिनेमा और थिये- 
टरों ने परिवार से छीन लिये हें । परिवार के विभिन्न सदस्य दिन भर पृथक्‌ 
कारखानो और कार्यालयों में काम करते है, शाम' को अपनी रुचि के क्लबो और 
मनोरजन-गृहों में जातें हे, रात को केवल सोने के लिये परिवार के सब 
सदस्य घर में एकत्र होते हे । इसका परिणाम यह हो रहा है कि व्यक्ति 
पर॒ परिवार का नियन्त्रण कम हो रहा है तथा उन संस्थाओं और व्यक्तियों 
का प्रभाव वढ़ रहा है, जिनके सम्पर्क में वह दिन भर रहता है । 

(ग) निवासस्थानों की कमी--भारतीय नगरो में जनसख्या जिस तेजी 
से बढ़ रही है, नये मकान उतती शीक्रता से नही वन रहे । बम्बई, कलकत्ता, 
कानपुर जैसे औद्योगिक नगरों मे मज़दूरों को बड़े गन्दे और संकुचित स्थानों में 
रहना पड़ता हक । मध्यम वर्ग के पास भी बहुत सीमित स्थान वाले मकाव 
होते है । उत्तर प्रदेश, बम्बई, दिल्ली आदि में सरकार की ओर से नये मकान 
बनाने का प्रयत्त हो रहा है, किन्तु शहरों में देहात जैसा खुला स्थाव और 
परिस्थितियां नही उत्पन्न की जा सकती । परिवार पर संकुचित स्थान का बड़ा 
हानिकर प्रभाव पड़ता है। (१) छोटे मकानो मे बहुत अधिक व्यक्तियो के रहने 
से बैयक्तिक विकास के लिये उपयुक्त एकान्त और पर्याप्त स्थान वही मिलता; 
बच्चो के खेलने के लिये मैदान, और चढ़ने के लिये पेड़ नहीं होते, उनकी 
कड़ा का स्थान गन्दी गलियां या यातायात से भरी सड़के होती हे, जहा 





८ क. इन गन्दी बस्तियों के लिये यह सत्य ही कहा जाता है कि ईइवर ने 
सनुष्य की सुष्टि की, मनुष्य ने नगर की और शीतान ने गन्दी बस्तियों 
(8ए098) की । 


हिन्दू परिवार मोमांसा 


खतरे से खाली नहीं होता । घर में अभीष्ट एकान्त न होने से, 
दसरे के निरीक्षण में रहने से, दम्पती तया अन्य व्यवितयों में चिड़- 
- हों जाता है, मनोवैज्ञानिको का मत है कि ऐसी दशा में वालक 
का विकास अवरुद्ध हो जाता है*। (२) गाव में पड़ोसी सुपरि- 
है, उनका परिवार के व्यक्तियों के व्यवहार पर काफी नियत्रण 
शहर में पडोसी प्राय. अजनवी होते हे । इस प्रकार की अज्ञानता और 
से वाहर रहने के कारण, शहरो में अवेध सम्वन्धों द्वारा कामसुख- 
सूविधायें गाबो की उपेक्षा अधिक होती है । इस प्रकार अनेक व्यक्ति 
पारिवारिक जीवन को ऋरफट समझते हुए उससे बचने का प्रयत्न 
यो तो अवैध सम्बन्ध सभी स्थानों और समाजो में पाये जाते हें, 
नगरों में इस के लिये अधिक सुविधायें होती हे, इससे परिवार 
में अविवाहित रहने की भ्रवृत्ति को प्रोल्गनहन मिलता हैँ । (३) 
4 स्थान की कमी परिवार की सदस्यसख्या पर वडा प्रभाव डालती 
कोच तथा महंगाई के कारण यहा विशाल एवं सयुक्त कृटुम्ब अस- 
” है, एकाकी तथा छोटे परिवारों की सख्या बढने छगती है । (४) 
में मनोरजन के व्यापारिक साधन ( सिनेमा, थियेटर ) प्रचुर 
 हँ। इन साधनों तथा क्‍्लवों आदि के कारण शहर में व्यक्ति अपने 
गैवन में वह नीरसता और खालोपन अनुभव नही करते, जो देहात 
और जिसके लिये वहा विवाह जल्दी एवं आवश्यक माना जाता है। 
ही शहर में अवध कामसुख की सुविधायें भी अधिक होती हैं ॥ 
) में विवाह गाव की अपेक्षा अधिक उच्च आयू में किया जाता है 
6 । की संस्या बढने छगती है । इसके अतिरिक्त शहर में शिक्षा 
अधिक होने से हिन्दू नारी के विवाह की आयु अधिक ऊँची उठ- 
क आदि स्वतन्त्र आजीविका के साधन होने से शिक्षित स्त्रियों मे 
रहने की प्रवृत्ति वढ रही है (दे० नी० पृ० ६२१-२) । 
जें० एस० प्लछाण्ड--सम सिकियेद्रिक एस्पैक्ट्स आफ ऋौडेंड लिविंग 
समेरिफन जर्ते आफ खिकिवेद्रो मार्च १९३०, पू० ८४९-८६० । 
बुल्ध ने ए उम्र आाक वनन्‍्स जोन (न्यूयार्क १९२९) में.सजनात्मक 


जीवन के लिये वयक्तिक एकान्त का प्रवरू समर्थन किया 
इलियद एण्ड मेरिल, पृु० ३५५-५६ 


परिवार पर आविष्कारों का प्रभाव ६१३ 


आविष्कारों का प्रभाव--औद्योगिक क्रान्ति के अतिरिक्त विज्ञान के नवीन 
आविष्कार आजकल पारिवारिक जीवन को बहुत प्रभावित कर रहे है । 
इनमे घरेलू कार्यों को करने मे श्रम बचाने वाले यन्त्र, रेडियो तथा मोटर 
मुख्य है । हिन्दू परिवार में अभी इनके प्रवेश का श्रीगणेश ही है, किंतु इसमे कोई 
सन्देह नही कि भविष्य में इन का प्रभाव उत्तरोत्तर बढता जायगा । श्रम बचाने 
वाले यन्त्रो का विकास सं०रा० अमरीका में बहुत अधिक हुआ है । बिजली की 
बत्ती ने मिट॒ठी के तेछ की छालटेनो को संग्रहालय की वस्तु बना दिया है, भाड़ 
लगाने का काम मशीन से होने लगा है, विजली और गैस के चूल्हो ने लकड़ी 
और कोयले की अगीठियो को निरथंक सिद्ध कर दिया हैं और कपडे धोने, 
बर्तन माजने, सीने और इस्त्री करने के यन्त्रो ने इन कामो को बहुत सुगम बना 
दिया है । इन सब यन्त्रो का यह प्रभाव हुआ है कि घर का काम थोंडे समय से 
तथा अल्प परिश्रम से किया जा सकता हैं। गृहिणी को दिन भर उस काम 
में जुटे रहने की आवश्यकता नही रही, घर के कामों से बचे समय में वह 
अब नौकरी करके अपने परिवार की आय वढा सकती है । उपर्युक्त यन्त्रो 
द्वारा घर और बाहर के काम का सामजस्य सुगम हो गया है। भारत में अभी 
ये सुविधाये विजली वाले बडे शहरो मे ही प्राप्त हे, सामान्यत हिन्दू गृहिणी के 
श्रम की बचत आटे की चक्की और पानी के नल तक ही सीमित है। किन्तु इस 
समय हमार देश में बिजली उत्पन्न करने की भाखड़ा नगल, दामोदर घाटी 
आदि अनेक योजनायें चल रही है, उनके पूरा हो जाने पर देहातो मे भी बिजली 
पहुँच जायगी और घरेलू कार्यों में श्रम की बचत करने वाले यन्त्रो का प्रसार 
बढेगा | यह ठीक है कि इन यन्त्रो के क्रम करने मे पर्याप्त घन राशि व्यय होती 
है, किन्तु इन से ग्‌ृहिणी को घर से बाहर पूरे या थोडे समय के लिये नौकरी द्वारा 
घन कमाने का अवसर मिल सकता हैं । इन यन्त्रो के उपयोग का एक यह भी 
पहलू है कि इनके अभाव मे लडकिया घर के कार्यो मे माता का सहयोग देती 
है, प्रतिदिन घर के काम करने से घर से उनका सम्बन्ध और ममता अधिक 
घनिष्ठ होती हैं । यन्त्रो के प्रयोग के बाद, वे घरेलू कामो से अवकाश पा जाती 
है, परिवार का सुस्त बढाने के कार्य मे अपना उत्तरदायित्व पहले की अर्पेक्षा 
कम अनुभव करती हे। 2 
रेडियो परिवार की एकता को सुदुढ करने मे भी सहायक होता हैं और न 
उसे कम करने मे भी । व्याख्यान और सगीत का जो आनन्द आप्त करने के 
लिये परिवार के विभिन्न सदस्य घरो से वाहर जाते थे, रेडियो ढारा वह उन्हे 
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हो सकता है । ठेलीविजञन सिनेमा के आनन्द को भी घर में 
है। अत. इन आविष्कारों से परिवार के सदस्यों को घर में रहने का 
है, किन्तु इसके साथ यह पारिवारिक संदस्यो में कलह- 
£ भी वन सकता है । जब एक ही समय पिता द्वारा शास्त्रीय सगीत 
- द्वारा फिल्‍मी गाने तथा पत्नी द्वारा नाठक श्रवण करने का आग्रह 
समस्या उत्पन्न हो जाती है । अवस्था भेद से उत्पन्न होने वाले रुचि- 
समाधान होने पर रेडियो परिवार की एकता पुप्ट करने में सहा- 
है। किन्तु इसका यह प्रभाव सीमित है, सिनेमा, नृत्य एवं सगीत- 
रेडियो में न आनेवाले प्रोग्राम घर के सदस्यों को अपने मनोरजन 
से वाहर जानें को वाधित करते हैँ १० । 
पर मोटर का प्रभाव अभी तक सयुक्‍त राज्य अमरीका तक ही मर्या- 
तीन व्यक्तियों के पीछे एक मोटर वाले इस देश में इस आविप्कार 
दूरवर्त्ती स्थानों में भी परिवार के सब सदस्यों द्वारा एक साथ मिल 
विताने तथा मनोरजन करने की सभावना वढा दी हैं और इस प्रकार 
एकता को सूदुढ बनाया है । किन्तु इसके साथ ही, रेंडियो की 
परिवार के सदस्यों का रुचिभेद होने पर वेमनस्थ और कलह का 
वन सकता है । जब परिवार के तरुण सदस्य माता पिता की इच्छा 
व्यवहार के लिये इस साधन का प्रयोग करते हें और माता पिता 
के क्षेत्र से दूर हो जाते हे तो परिवार में अनुशासन की नवीन सम- 
” ही जाती है *९। 
तत्व--परिवार पर प्रभाव डालनेवाले राजनैतिक तत्त्वों में 
७ से उल्लेखनीय हे--(१)राज्य के क्षेत्र और प्रभुता का विस्तार | 
/ को मताधिकार की प्राप्ति। पहले सन्‍्तान का संरक्षण और शिक्षण 
कार्य था,पिता को परिवार के सदस्यों पर असाधारण प्रभुता प्राप्त थी 
० १८१)। पिछले सी वर्षों में राज्य के कार्यो और प्रभुता का विस्तार 
का अधिकार क्षीण हो रहा है । उदाहरणार्थ पहले पिता अपनी 
शिक्षा की उपेक्षा कर उसे अपनी खेती वाड़ी के काम में रयगा सकता 
” आरम्मिक शिक्षा के कानून वन जाने से वह अपने बच्चे को 


इलियद मेंरिहल--सोशल डिसआरणैनिजेशन, प० शेप६ 
वेबर--मेरिज एण्ड फैमिली, पृ० १६ 


परिवार पर प्रभाव डालने वाले राजनंतिक तत्व श्१५ 


स्कूल जाने की नियत अवस्था में गाय चराने या चारा छाने के लिये बाधित नहीं 
कर सकता।माता पिता भछे ही विद्यालयो की शिक्षा बच्चो के लिये घातक 
समझें, किन्तु उन्हे अपनी सनन्‍्तान को स्कूल अवश्य भेजना पड़ता है । परिचमी 
देशो में यह अनुभव किया जा रहा है कि यदि वालक विद्रोही या शरारती हो 
तो उसका नियन्त्रण करना पिता का करत्तंव्य नही है, उसकी यह भ्रवृत्ति बाद 
में समाजविरोधी हो सकती है, अत. राज्य को बच्चे के दण्ड का अधिकार 
होना चाहिये । सयुक्त राज्य अमरीका में राज्य को बच्चो के मामछो में हस्त- 
क्षेप के अधिकार बहुत अधिक हूं । वहां राज्य माता पिता को बच्चो की उचित 
देखभाल के लिये बाधित ही नही कर सकता, किन्तु माता पिता द्वारा सन्‍्तान 
की उपेक्षा या दुर्व्यवहार की अनेक दशाओ में वह बच्चों को माता पिता से छीन 
भी सकता है *९। वहा राज्य शने- शनें: बच्चो का बड़ा पिता! बृन रहा है । 
स्कूलो मे बच्चों की अनिवार्य उपस्थिति, उनके शारीरिक एवं मानसिक स्वास्थ्य 
का नियन्त्रण, पिता द्वारा सन्‍्तान पर क्रूरता को नियन्त्रित करने के नियम 
परिवार पर राज्य की बढती हुई प्रभुता के सूचक है । इनसे यह आशंका उत्पन्न 
हो गयी है कि भविष्य में परिवार का बच्चो पर अपना कोई नियन्त्रण नही 
रहेगा १३) । 

स्त्रियों को मताधिकार की प्रार्प्ति--पश्चिमी जगत्‌ में स्त्रियों को लोक- 
सभाओ का वोटर होने का अधिकार उम्र सघर्ष के बाद मिला हैँ । इगलण्ड में 
पालियामेण्ट का वोटर होने का अधिकार स्त्रियों को पूरी आधी शती के 
आन्दोलन के बाद १९१८ में पहली बार कूछ शर्तों के साथ प्राप्त हुआ ओर 
१९२८ में सब वयस्क स्त्रियाँ वोट देने की अधिकारिणी बनी | किन्तु भारत में 

१२. सेबल इलियठ--कनफि्लिटिंग पीनल थियोरीज इन स्टेचूटरी क्रेमिनल 

शिकागो ( १९३१ ), पु० ३२-३६ । एच० एच० ल्‍ौ--जूवेनाइल कोर्ट इन 
दी यूनाठेड स्टेट्स चेपल हिल (१९२८), पु० ३-८ 

१३. इलियट ऐण्ड मेरिल---सोशलू डिसआरमगेनिजेशन, पूृ० ३४९ | राज्य 
और परिवार के सम्बन्ध के लिये दे” एस० पी० ब्रैकनरिज--दी फैमिलो 
एण्ड दी स्टेट ( शिकागो १९३७ ), जिमरमैन-फैमिली एण्ड सिविलिजेशन 
(न्यूयार्के १९४७ ), अध्याय २३ । हर 

१४ स्ट्रैची--दीकाजू--ए ज्ञार्ट हिस्टरी आक्‌ वुमैन्स सूवर्मेण्ट इन प्रंट- 
ब्रिटेन ( १९२८ ) । फ्रांस से स्त्रियों को यह अधिकार ह्ितीय विश्वयुद्ध के बाद 
मिला है । 
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यह अधिकार वडी सुगमता से आवेदन पत्र देने और प्रस्ताव पास 
ही मिल गया है । १९१७ में भारत को ब्रिटिश पालियामेण्ट द्वारा 
वाले राजनैतिक सुधारो की स्थिति का अध्ययन करने के लिये यहां 
पेन भारत मन्त्री श्री मारटेग्यू के सामने यह माग श्रीमती सरोजनी 
। अध्यक्षता में स्त्रियों के एक शिष्ट मडल ने रखी । १९१९ की 
में ब्रिटिश पालियामेंट ने स्त्रियों को मताधिकार देने का प्रइन 
परिपदो पर छोड दिया । १९२६ में सर्वप्रथम मद्रास 
निर्वावचक बनी और दो वय॑ के भीतर अन्य प्रान्तो मे भी विधान 
स्त्रियों को मताधिकार प्रदान किया। भारत के वत्तेमान शासन- 
सब वयस्क स्त्रियों को वोटर होने का अधिकार प्राप्त है। भारत 
के प्रति सहज सम्मान की प्राचीन भावना के कारण पुरुषों से यह 
प्राप्त करने में हिन्दू स्त्रियों को अपनी पश्चिमी बहिनो की भाति 
” नहीं करना पडा । 
” को मताधिकार प्राप्त होने का यह परिणाम हुआ है कि परिवार 
। की हीन स्थिति का अन्त करने और उन्हे पुरुषो के तुल्य अधिकार 
« ऐैजी से पास हो रहे है । इन कानूनो का आगे वर्णन किया जायगा । 
निक तत्व--नववीन वित्ारधारायें--हिन्दू परिवार पर प्रभाव डालने 
महत्वपूर्ण तत्व पश्चिम से आनेवाछी व्यष्टिवाद, प्रजातन्त्र, समा- 
स्वतन्त्रता को भावनायें हैं । पहले इनका वर्णन किया जा चुका है (बे० 
०-७२ ) और यह वताया जा चुका है कि ये सयुकत परिवार के 
सहायक सिद्ध हो रही हूं । इस के अतिरिक्‍त वर्तमान काछ का 
भोतिकवाद त्याग पर वर देनेवाले पारिवारिक आदर के प्रति- 
/ वुद्धिवाद तथा विज्ञान के प्रसार से जनता में घर्म के प्रति 
आस्था क्षीण हो रही है और विवाह को पवित्र तथा अविच्छेद्य 
समभने की भावना शिथिल हो गयी है। इसके साथ ही हमारे 
क्षत वर्ग पर पश्चिमी विचारको की पुस्तकों तथा चल-चित्रो द्वारा 
स्वतन्त्रता" 'परीक्षणात्मक विवाहो ( एक प्राक्रणपं॥268 ) 
विवाही ((०007क्षा॥07 ६68 एकए१७28४ ) के विचार लोक- 
हा । ये सब विचार पुराने ढंग के हिन्दू परिवार के विघटन में 
४ » तत्व--हिन्दू परिवार पर प्रभाव डालनेवाले सामाजिक तत्वो 
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में निम्न उल्लेखनीय हे---(क) स्त्रियों का उत्थान और जागरण तथा इसके 
प्रभाव (ख) यौन नैतिकता के दोहरे मापदण्ड की समाप्ति । (ग) स्त्रियों 
द्वारा समानाधिकारों की माग्र । 

(क) स्त्रियों का उत्थान और जागरण--पहले(पृ० १३३)यह बताया जा चुका 
हँकि हिन्दू परिवार में किन कारणो से पति देवता और पत्नी दासी की हीन स्थिति 
को प्राप्त हुई और मध्यकाल मे शूद्रो के समकक्ष मानी गयी। १९वीं शती के मध्य 
में ईश्वरचन्द्र विद्यासागर और ईसाई मिशनरियों द्वारा स्त्रियों मे शिक्षाप्रसार 
के आन्दोलन से स्त्रियों के उत्थान का आरम्भ हुआ१ १ । १८५४ में सर चार्ल्स 

'बूड ने शिक्षा विपयक अपने प्रसिद्ध खरीते में स्त्रियों की शिक्षा पर विशेष बल 
दिया । तत्कालीन सुधार आन्दोलनो--ब्राह्ममाज और आर्यंसमाज ने इस 
दिशा मे बहुत उत्साह से कार्य किया, १८८३ ई० में पहली स्त्री विश्वविद्यालय 
की स्नातिका बनी । पडिता रमाबाई, रुखमा बाई जैसी स्त्रियों ने तीन्र लोक 
निन्‍दा की परवाह न करते हुए उच्च शिक्षा ग्रहण करने तथा स्वतन्त्र पेशा अपनाने 
का आदर्श स्त्रियों के सामने रखा | किन्तु उस समय ऐसी स्त्रिया इनी गिनी 
थी, स्त्रियों के उत्थान का कार्य प्रधान रूप से पुरुषो द्वारा ही हो रहा था । 
१८८५ ई० मे काग्रेस की स्थापना के बाद, प्रति वर्ष इसकी बैठकों के साथ भार- 
तीय राष्ट्रीय सामाजिक परिपद्‌ के भी अधिवेशन होने लगे । इनमे प्रमुख भाग 
लेनेवाले दीवान रघुनाथ राव, श्री महादेव गोविन्द रानडे, श्री नरेन्द्रनाथ सेन, 
श्री जानकीनाथ घोपाल थे । यह परिपद्‌ १९१७ ई० तक प्रति वर्ष स्त्रियों के 
उत्थान के लिये अनेक विपयो पर भ्रस्ताव पास करके सरकार तथा जनता का 
ध्यान उन क्रीतियो और कारणो की ओर आक्ृष्ट करती रही, जिन से भार- 
त्तीय स्त्रियों की दशा शोचनीय थी । इसके अतिरिक्त वह स्त्रियो के उत्थान के 
उपायो का भी निर्देश करती रही । इस परियद्‌ द्वारा पास किये प्रस्तावों में निम्न 

१४. भारतीय नारी आन्दोलन के विविध पहलुओं के लिये निम्न ग्रन्थ 
द्रष्टव्य हे--इयामकुमारी नेहरू ( संपादिका) आवर काज अलाहाबाद, कमला 
देवी चट्टोपाष्याय--एवेकर्मिंग आफ इंडियन बुमेत, सार्गरेट फजिन्स--ईंडियन 
बुमैनहुड टुडे, रंणुका राय--वुमैन इन माइन्स, रेंगे--हिंवदर वुमन, सुमति 
बाई--बुमेन एवेकन्ड, हंसा सेहता--वुमेन अण्डर दी हिन्दू 053 गक रत 
एण्ड सक्सैद्ञन, हाढे--हिन्दू वुमैन एण्ड हर पयूचर, रमावाई--दी हाईकास्ट 
हिन्दू बुमेन । 


हिन्दू परिवार मोमांसा 


देया जाता था--स्त्रियो में प्रारम्भिक, माध्यमिक तथा उच्च 
, वाल और वेमेल विवाह का तथा वहेज और बहुविवाह का 
। के सिर मुडवाने का और सामाजिक समारोहो में वेश्याओं 
गेरजन का विरोघ, विधवा विवाह तथा अन्तर्जातीय विवाह का 
शिक्षा का प्रसार होने से १९१३ ई० से उनके अनेक सगठन 
गे वेसेण्ट ने अपने ओजस्वी व्याख्यानों में भारत को जागृत 
वात पर बल दिया कि लडकियो को अशिक्षा और वालविवाह 
| चाहिये । स्त्रियां अपने अधिकारो के लिये जागरूक होने लछंगी। 
जा चुका है कि १९१७ ई० मे उन्होंने मद्रास में भारतमन्त्री 
स्त्रियों को मताधिकार देने की माग रखी । १९२० के वाद 
स्वातन्त्य सघपं में बहुत भाग लिया । उनमें शिक्षा और 
पी। १९२६ में श्रीमती मार्य रेट कजिन्स ने महिलाओ के भारत- 
ग प्रयास किया, फलस्वरूप अखिल भारतीय महिला परिषद्‌ की 
ह हमारे देश में शिक्षित महिलाओ का प्रधान संगठन है और 
| दशाब्दियों में भारतीय नारियो पर लगे प्रतिवन्‍्धो और कानूनी 
ने तथा समानाधिकारो की माँग करने में प्रमुख भाग लिया है । 
रकार की नीति नारी-आत्दोलन के अनुकूल थी । १९३५ के 
के शासन-कानून में केन्द्रीय एवं प्रान्तीय परिपदो में स्त्रियों के 
सुरक्षित रखे गये, इनके लिये मताधिकार की शर्तें उदार बनायी 
से ६० लाख स्त्रिया बोटर बनी । १९३८ में श्रीमती राधावाई 
ज्य परिषद्‌ की तथा १९४३ में श्रीमती रेणुकाराय केन्द्रीय व्यव- 
की पहली स्त्री सदस्या बनी । आ्न्तीय व्यवस्थापिका परिषदों 
से पहले पहुंच चुकी थी । 
रत ने यत्र नायस्तु पूज्यन्ते रमन्ते तत्र देवता ” की प्राचीन पर- 
हि करते हुए नारियो को उच्चतम सम्मान के पद प्रदान किये हे । 
. सरोजनी नायडू भारत में एक प्रान्त की पहली महिला गवर्नर 
वेजयलक्ष्मी पडित मास्को ( १९४७-४९ ) और वाशिगटन' 
. ) में भारत की पहली महिला राजदूत थी११ और गत वर्ष 
हाढे--हिन्दू बुमैच एण्ड हर फ्यूचर, पु० २६३-७२ 
हैं स्मरण रजता चाहिये कि संयुक्त राज्य अमरीका में १९४९ 
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(१९५३) भारत के प्रतिनिधि के रूप में सयुक्त राष्ट्र सघ की जनरल असेम्बली- 
की पहली महिला सभापति चुनी गयी थी । हमारे देश के नवीन सविधान में: 
स्‍त्री-पुएषो के अधिकारों को समान स्वीकार किया गया है। १९४८ 
में केन्द्रीय सरकार ने भारतीय शासन ( आई० ए० एस० ) प्रतियोगिता 
परीक्षाओं में नारियो को भी बैठने का अधिकार प्रदान कर नौकरी की दृष्टि- 
से नरतारी के भेद की समाप्ति कर दी हे१ ९ । 

स्त्रियो की शिक्षा और जागृति हिन्दू परिवार पर निम्न प्रभाव डाल रही है- 

(अ ) विवाह की आयु का ऊंचा उठना---आज से ५० वर्ष पहले हिन्दू समाज 
बाल विवाहों के कारण बदनाम था, इस कुरीति के दुष्परिणामों का अनुभव 
करते हुए तीन विरोध के बावजूद १९२९ में वालविवाह निषेघक शारदा कानून 
पास किया गया । किन्तु इस कानून के होते हुए “भी बालविवाह बन्द नहीं 
हुए । १९५१ की जनगणना की रिपोर्ट के अनुसार भारत मे ५ से १४ वर्ष की 
आयू मे विवाहित पुरुषो की सख्या २८ छाख ३३ हजार थी, विवाहित स्त्रियों: 
की ६१ राख १८ हजार, इस आयु के विधुर और[विधवाओं की सख्या क्रमशः 
६६ हजार तथा १ छाख ३४ हजार थी१९ । किन्तु इसी रिपोर्ट से यह भी ज्ञात-- 
होता हँ कि अब बालविवाहो की संख्या घटने लगी है । पिछले दस वर्षो में १५ 
साल तक की विवाहित स्त्रियों का अनुपात कूछ विवाहित स्त्रियों के अनुपात की 
तुलना में कम हुआ है। १९४१ में यह अन्‌पात ९:६ प्रति शत था, १९५१ में यह 
गिर कर ७ ४ प्रतिशत हो गया१< । विवाह की आयु ऊँची होने का एक प्रधान 
कारण स्त्रियों में शिक्षा का प्रसार है । वम्बई प्रान्त की स्त्रियों की स्थिति के सम्बध' 
मे किये एक अध्ययन से इस विषय पर बडा अच्छा प्रकाश पड़ा है १५ । इससे' 


में पहली वार एक सहिला को राजदूत बनाया गया, किन्तु भारत में नारी को 
यह सम्मानास्पद स्थान दो वर्ष पूर्व १९४७ ई० में ही प्राप्त हो गया था। 

१६... यह अभी तक आदझं रूप में ही है , क्योंकि विवाहित होने पर स्त्रियों 
का नौकरी पर कोई स्वत्व नहीं रहता । इस प्रतिबन्ध को हटाने के लिये 
सितम्बर १९५४ में राज्य परिषद तथा छोक सभा में विचार हुआ था, किन्तु 
उसका कोई परिणाम्त नहीं निकला । 

१७. १९५१ को भारत की जनगणना रिपोर्ट, भा० १, खं० १ पृ० ७१-७२ 


१८० बही' पृ० ७२ हि हु 
१९. चन्द्रकका हाठे--हिन्दू वुमेत एण्ड हर प्यूचर--इसम छेखिका ने 
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होता है कि इस अन्वेषण के अन्तर्गत स्त्रियों की औसत आयु २४ वर्षे 
शिक्षित स्त्रियों की विवाह की आयु २९ वर्ष थी१० । इसका यह 
* कि शहरो के मध्यम एवं शिक्षित वर्ग की स्त्रियों में वाल विवाह के 
बहुत देर में विवाह की प्रवृत्ति का श्रीगणेश हो गया ह*१। इस प्रवृत्ति 
होने पर पारिवारिक जीवन में अनेक समस्‍यायें उत्पन्न होने की जआाशका 
आयू में शादी करने वाले स्त्री-पुरुषों के विचार और आदते प्रायः परि- 
” हूं, उनमे सुखमब दाम्पत्य जीवन के लिये आवश्यक समझौते और 
की भावना कम होती है *९। विवाह से पूर्व स्वतन्त्र कमाई करने 
पत्नी जब विवाह के वाद अपने बेयक्तिक सुख और मनोरंजन की 
वाबायें देखते हें तो उनमे कलह का सूत्रपात हो जाता है, वैवाहिक 
स्थिरता विवाह-विच्छेद से कम होने लूगती है । 
आयु में विवाह की दूसरी समस्या यह है कि इससे बच्चों की जन्म- 
कम हो जाती है । यह समस्या यद्यपि अनेक पश्चिमी देशो में है, किन्तु 
पुरुष की जौसत आयू अधिक होने से १२ तथा वाल मृत्यु सख्या कम होने 


विद्यालय के समाजज्ञास्त्र विभाग की ओर से १३४८ स्त्रियों से 
पूछ कर हिन्दु नारो को वत्तेमान स्थिति का विद्यद अध्ययन किया है । 
वही पृ० ४१,२८१ । इस औसत आयु के सम्बन्ध में यह स्मरण 
टये कि इंच अन्वेषण को अधिकांत स्त्रियां शहरों में रहने वाली 
थों । भारत में शिक्षित स्त्रियो की संख्या कुछ ८ प्रतिदात है । अतः 
३ सीमित वर्ग को है, किन्तु इसमें कोई सन्देह नही कि शिक्षा के प्रसार 
भविष्य में यह अवृत्ति बढ़ेगी। 
संयुक्त राज्य अमरोका में कम्म शिक्षित स्त्रियों के ज्ौष्य विवाह 
ज्रे>>इलिपट मेरिल--पू० पु०पृ० ३५२ 
इ लियद एण्ड मेरिल --पू० पु० पु० ३४६ 
पिछले तोस वर्षों में एक भारतोय क्री औसत आय में काफ़ो वढ़ि 
९२१ मे जन्म के समय भारत में यह संख्या २६ बर्य ११ महीने थी. 
९ रै२ वर्य ५ महीने हो गयी। इसी प्रकार १० साल फी अवस्था 
पु ३९ चर्य है, किन्तु इंगलंग्ड आस्ट्रेलिया, न्‍्यजीलेण्ड में यह ६० 
युक्त राज्य अमरीका में ५६ वर्ष, जापान में ५० वर्ष और मिश्र में 
९५१ को भारत जनगणना रिपोर्ड भाग १, ख० १, पृ० १८७ ) 


हिन्दू परिवार पर स्त्रीशिक्षा के प्रभाव ६२१. 


से, यह समस्या हिन्दू समाज की तरह चिन्तनीय नही है । १९५१ की जनगणना के 
अनुसार भारतीयों की औसत आयू ३९ वर्ष है, स्त्रियो के सन्‍्तानोत्पादन के सामर्थ्यँ- 
की आयु यद्यपि ४५ वर्ष है, किन्तु हाटे के कथनानुसार कई बार यह ३७ वर्ष 
में ही समाप्त हो जाती है । परिवार नियोजन के सिद्धान्त के अनुसार दो बच्चो 
की प्रसूति में २॥ वर्ष का अन्तर अवश्य होना चाहिये , फिर यह भी देखा 
गया हूँ कि जन्म लेने वोके पाच बच्चों मे चार ही बचते हूँ और ये बच्चे भी 
७५ प्रतिशत दम्पती के ही होते है । इन सब अवस्थाओ पर विचार करते हुए यह 
प्रतीत होता हूँ कि स्त्रियों के विवाह की आयु यदि २४ वर्ष हो जाय तो कुछ स्त्रियो 
के दो या तीन बच्चे होगे, इन मे से यदि दो जीवित रहे तो दम्पती समाज में 
केवल अपनी स्थान पूत्ति ही कर सकेगे ११ । भारत मे बडी तेज्ञी से बढती हुई 
जनसख्या पर यह बड़ा प्रभावशाली नियन्त्रण होगा । किन्तु अभी तक यह परि- 
वर्तेन शिक्षित महिला वर्ग की अल्पसख्या तक ही सीमित है ११ । स्त्रियों में शिक्षा 
का व्यापक प्रसार होने से इसका प्रभाव बढेगा । 

(आ) स्त्रीशिक्षा का दूसरा प्रभाव यह हैं कि इससे स्त्रियों मे अविवा- 
हित रहने की प्रवृत्ति वढ़ रही हैँ। हाटे की प्रश्नावलि का उत्तर देने वाली 
२६३ अविवाहित स्त्रियो मे ३६ अर्थात्‌ १३ प्रतिशत ने निश्चित रूप से यह कहा 
कि वे विवाह नही करेगी१४ । यद्यपि इन सब के वचन पर, पूरा विश्वास नही 
किया जा सकता२१*, किन्तु इनके अविवाहित रहने के कारण यह सूचित करते 
हे कि हिन्दू समाज मे यह प्रवृत्ति क्यो बढ़ रही है । एक स्त्री के विवाह न करने 
का यह हेतु था कि उस पर छोटी बहिनो और भाइयो के भरण-पोषण का 


२४. हाटें--पु० पु० पु० ५७ ! 

२५... अभी तक भारत में १५ वर्ष तक या इससे अधिक आयु को 
अविवाहित स्त्रियों की संख्या ६-४ प्रतिशत है, जब कि इंगलेण्ड, इटली, जर्मनी, 
फ्रांस, अमरीका, कवाडा में यह संड्या ऋमदाः २५.५, ३३ २९, २५, २५.८ और 
३३ प्रतिशत है ( १९५१ की जनगणना रिपोर्ट पृ० ७३ ) 

२६- हाडे--वहीं पृ० ३६ मा 

२७. हाटे--पु० ३७, आरम्भ में शादी की इच्छा न रखने वाली कई रि 
बाद में विवाह कर लेती है और कई स्त्रियों को शादी न करने का पछतावा होता 
है । हाटे ने एक ४२ वर्षोया श्षुशिक्षित एवं आ्िफ दृष्टि से स्वतन्त् अविवा- 
हित स्त्री द्वारा जीवन साथी प्राप्त करने की इच्छा का उल्लेख किया हैं । 


हिन्दू परिवार मोमांसा 


। दसरी स्त्री के वर ढ़ढ़ने वाले सम्बन्धी नही थे, वीसरी स्त्री को 
साथ हुईं सगाई इस लिये भग हो गयी थी कि वह बीमार थी, 
के कारण उस ने एकाकी जीवन बिताने का निस्चय किया*८॥ 
के वर न मिलने का एक यह भी कारण हूँ कि शिक्षा द्वारा उन में 
“ जायूत होती है, उसके अनुरूप पति मिलने में कठिनाई होती है 
अमरीका में शिक्षित स्त्रियों के अविवाहित रहने का यह कारण 
पुरुष कालेज में शिक्षित स्त्रियों की अपेक्षा कम शिक्षा वाली स्त्रियों 
< करना अधिक पसन्द करते हू । यह तथ्य आंकड़ो से भलछी भाति पुष्द 
९४० में १५ से १९ वर्ष की आरम्भिक शिक्षा प्राप्त विवाहित स्त्रियों 
” आयु की माध्यमिक शिक्षा आप्त विवाहिता स्त्रियों की संख्या 
कालेज-दशिक्षा प्राप्त परिणीता नारियों की सल्या से चौगुनी थी १६ | 
क्षत स्त्री के रहन-सहन का स्तर ऊँचा होने से वह कम शिक्षा या 
", व्यक्ति के साथ निभाव करने में अपने को असमर्थ पाती है । डाक्टरी 
पेशो की उच्च शिक्षा श्राप्त करने के वाद स्वतन्त्र आजीविका 
” का सामथ्यं होने पर सुशिक्षित अमरीकन तरुणी बहुधा विवाह 
धरेल कार्य करने में अपना जीवन वरवाद नही करना चाहती २० 
क्षत वारियो में भी लगभग इन्ही कारणों से अविवाहित रहने की 
रही है । 
आथिक स्वतन्त्रता-पहले यह वताया जा चुका हूँ कि प्राचीन एवं 
स्त्री के सम्मुख स्वतन्त्र रूप से आजीविका उपार्जन का कोई साधन 
५०२), उस समय विवाह ही सुखमय जीवनयापन करने का एकमात्र. 
था, अत. स्त्री के छिये विवाह लगभग बनिवायं था | किन्तु 
शक दुष्टि से पति पर अवलम्बित होने से पति का वशवर्ती होना 
स्वाभाविक था। आजकल स्त्रियों के शिक्षित होने से उनमें 
७ की क्षमता बढ गयी है, वे स्वतन्त्र आजीविका का उपार्जंन कर 


हाहे--बही । 

मेट्रोपोलिटन लाइफ इंशोरेन्स कम्पनी का सैरिज एण्ड एजुकेशन 
स्टेडित्टिऋुक बुलेटिन ( अगस्त १९४५ )--इलियद द्वारा 

» मं उद्धृत, पू० ३५२। हिन्दू परिवार में भी यहो स्थिति है । 

इलियट एण्ड भेरिल--पू०, पु०, पृ० ३५२ 


हिन्दू परिवार पर आथिक स्वतन्त्रता का प्रभाव हरे 


सकती हे । अब अपने निर्वाह के लिये उन्हे पति पर निर्भर रहने अथवा विवाह 
करने की पहले जैसी अनिवायं आवश्यकता नही रही । आज हिन्दू परिवारों में 
ऐसी स्त्रियों की संख्या कम नही है, जो अपने पैरो पर खड़ा होने के लिये विद्या- 
भ्यास करती हूं । हाटे के अन्वेषण मे ३७ प्रतिशत स्त्रियो ने अपनी शिक्षात्राप्ति 
का लक्ष्य आथिक स्वतन्त्रता की प्राप्ति बताया हँ१९॥। 

स्त्रियों की आर्थिक स्वतन्त्रता पश्चिम में पारिवारिक जीवन की स्थिरता 
कम करने तथा तलछाको की सख्या बढ़ाने का एक कारण है। पहले स्त्रियां 
आधिक अवलरूम्ब प्राप्त करने के लिये विवाह करती थी; अब इस के साथ साथ 
प्रेम और सहानुभूति पाने के लिये दाम्पत्य जीवन अगीकार करती हे । पहले प्रेम' 
न मिलने पर भी कोई और चारा न होने से स्त्रियां विवाहविच्छेद की कल्पना 
नही करती थी, अब आजीविका मिलने का विश्वास होते ही स्त्रियां तलाक 
द्वारा दु.खमय पारिवारिक जीवन से तलाक द्वारा मुक्ति प्राप्त करने का यत्त 
करती हँ१९ | आशिक स्वतन्त्रता एक अन्य रीति से भी परिवार के विघटन में 
सहायक होती है । सयुक्‍त राज्य अमरीका में विवाह से पहले स्वतन्त्र 
कमाई करने वाली युवतियो में सत्तर से अस्सी प्रतिशत विवाह के बाद यह अनु- 
भव करती हे कि वे अब पहले जैसा जीवनस्तर नही रख सकती* ९ | इस 
कारण वे वैवाहिक बन्धन से म्‌क्‍्त होने का प्रयत्न करती हे । 

किन्तु इस सम्बन्ध मे यह तथ्य ध्यान देने योग्य है कि साधारण रूप से मध्यम 
एवं उच्च वर्गों म॑ विवाह के बाद स्त्रियां प्राय. आर्थिक दृष्टि से पति पर अब- 
लूम्बित होती हे । हमारे देश मे वेकारी अधिक होने से स्त्रियो के छिये काम प्राप्त 
करना सूगम नही है । स्त्री को इस बात में अधिक सुविधा और सुख हैं कि 
वह कमाई करने के भंकट से बची रहे । अतः अत्यन्त सुशिक्षित और समाना- 
घधिकारवादी हिन्दू यूवतियां भी प्रायः यह चाहती हे कि उनका विवाह घनीकुछ में 
हो । स्त्रियो द्वारा स्वतन्त्र कमाई के साधन भारत में सीमित और अत्यल्प होने 
के कारण आर्थिक स्वावलम्बन अभी तक हिन्दू परिवार की स्थिरता को बहुत 
कम' नहीं कर सका । 

(ई) वरण स्वातन्त्य--शिक्षा से व्यक्तित्व का विकास होने के बाद स्त्रियां 

३१. हाठहे--पू० पु०, पु० ३१ हु 
३२. इलियिट एण्ड मेरिल--पू० पु०, पू० रे४७ 
३३. वही । 
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ष चनतें की स्वतन्त्रता चाहने लगी है । प्राचीन काल में स्वय- 
गन्धर्वविवाह प्रचलित थे, किन्तु मध्ययुग में वालविवाहो के प्रसार के 
का विवाह निदिचत करना माता पिता का ही काम समझा जानें छूमा। 
वत्तमान शताब्दी में शिक्षाप्रसार से पूर्व हिन्दू परिवार मे माता पिता 
की शादी करना सावंभौम तियम था; किन्तु अब शिक्षाप्राप्त स्त्रिया 
के इस विद्येपाधिकार में हस्तक्षेप करने लगी हे । हाटे की गवेषणा 
२. कंनन्‍्याओ ने यह वताया किज्वे अपना जीवनसगी स्वय चुनना 
३४ | दिक्षित कन्या की यह इच्छा होना स्वाभाविक ही हैं कि जीवन 
८ ,  प्रइन मे उसकी इच्छा का पूरा ध्यान रखा जाना चाहिये । 
, इस प्रवृत्ति के बढने के कुछ अन्य कारण भी हे) यद्यपि माता- 
व अपनी कन्या के सुख का ध्यान रखते हे, तथापि ऐसे उदाहरणो की 
हैँ कि लाचारी मे अथवा धन के लोभ में माता पिता अपनी कन्या का 
२ करके उसे जीवन भर के लिये दु खी बना देत है । हाटे ने इस विपय 
हृदयविदारक उदाहरण दिये हे, एक अभागी कन्या माता पिता द्वारा 
साथ शादी किये जाने पर एक वर्ष में ही विधवा हो गयी, दूसरी कन्या 
“ और दुश्चरित्र के साथ विवाह करके उसका जीवन दु खमय बना 
१६ | स्त्रियों को इससे बचने का उपाय वरणस्वातन्त्र्य ही प्रतीत 


इस मार्ग के अवलम्बन में दो वडी कठिनाइया है। पहली तो यह कि 
की अपेक्षा अदूरदर्शी और अल्प एवं अपरिपवव बुद्धि के कारण कन्या 
में ऐसी भयकर भूलें कर सकती है, जिनके लिये उसे जीवन पर्य॑न्त 
करना पडे । पर अपनी भूल होने से शायद उसका पछतावा उतना 
हो, जितना माता पिता की भूल का होता है । दूसरी कठिनाई यह है 
देशों के बछबो की भाति अभी तक हमारे देश में यवक यवतियों के 
से मिलने और परिचय ग्राप्त करने के कोई केन्द्र नही हे। सहशिक्षा 
७ ही इस कार्य को पूरा कर रहे हूं | फिर भी शिक्षित हिन्दू 
में इस भ्रवृत्ति के प्रवकत होने में कोई सदेह नहीं, युवको में यह भावना 
से भी अधिक है । इससे हिन्दू परिवार में विवाह के विपय में माता पिता 


हाहे---प्‌० पु०, पृ० २३९ 
« वबही--पु० ४४-४प्‌ 


हिन्दू परिवार पर प्रभाव डालने वाले सामाजिक तत्व द्र५ 


का पुराना अमर्यादित प्रभुत्व समाप्त हो रहा है, वे विवाह में सन्‍्तान की इच्छा 
का बहुत ध्यान रखने लगे हे । 

(उ) परिवार में समान स्थिति की मांग--वत्तंमान काल में स्त्रीशिक्षा के 
प्रसार से पूर्व हिन्दू पति-पत्नी के मानसिक घरातल में आकाश पात्तार का अन्तर 
होता था । बचपन में विवाहित एवं अशिक्षित होने से पत्नी पति के साथ समता 
के विचार की कल्पना नही कर सकती थी । स्त्रीशिक्षा से इस स्थिति में बडा 
अन्तर आ रहा है । पहले यह बताया जा चुका है कि वैदिक युग मे पति के साथ 
समानाधिकार रखने वाली ( पृ० ८९-९० ) और अर्धांगिनी समभझी जाने वाली 
पत्नी की स्थिति परवर्ती युगों में किन कारणो से हीन हुई (दे० ऊ० पृ० ९१-९९), 
इन में एक कारण स्त्रियो की अशिक्षा भी था। वह अब दूर हो रहा है । शिक्षित 
स्‍त्री में स्वाभिमान और व्यक्तित्व का उदय होने से, वह पति के तुल्य स्थिति 
की मांग करने लगी है । श्रीमती हाठे के शब्दो मे स्त्री की हीन स्थिति का अवश्य 
अन्त होना चाहिये, यथोचित सम्मान सहित उसके साथ बराबर दर्जे के साथी 
और गृहस्वामिन्री का सा व्यवहार होना चाहिये'२९ । इस प्रवृत्ति से हिन्दू परि- 
बार में पति की प्रभूता का अन्त होकर वैदिक काल के सखायुग के भ्रत्यावत्तंन 
की संभावना प्रतीत होती है । पाण्डु ने कुन्ती को कहा था---पति पत्नी को धर्मा- 
नुकूल या धर्म विरुद्ध जो बात कहे, भार्या को उस पर आचरण करना चाहिये!१० । 
आधुनिक युग की शिक्षित नारी इस स्थिति को स्वीकार करने के लिये तय्यार 
नही है । 

(ऊ) काम करने वालो स्त्रियों की समस्यायें--शिक्षा प्राप्त करने के बाद 
हिन्दू परिवार से जीविका उपाजन करने वाली स्त्रियो की सख्या वढ रही है । 
श्रीमती हाटे के अनुसन्धान में १५२ अथवा १९ प्रतिशत स्त्रियां शासन, चिकित्सा, 
अध्यापन, गवेषणा, क्लर्की, चसिग आदि का कार्य कर रही थी१६९ | इन में 

१०२ अथवा ६७% को यह कार्य अपने अथवा परिवार के भरण-पोषण के लिये 
लाचारी में करता पड रहा था । पांच स्त्रिया ऐसी थी, जो घर में खाली 
बैठने से बचने के लिये नौकरी कर रही थी । काम करने वालो में केवल एक 


३६... हाटे--पू० पु० पु० २४० हि 
«५ ३७. सहाभा० ११२२।६ भर्ता भार्याँ राजपुत्रि धर्म्यं वाध्यम्यंमेव दा $ 
यद्‌ बूयात्तत्तया कुर्यादिति वेदविदों विदुः ॥ 
३९. हाठें--वही पु० ६७, ६९ 
हि० ४० 
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क्ष्य आर्थिक स्वाघीनता प्राप्त करना था | अतः यह स्पष्ट है कि 
हिन्दू परिवार में स्त्रिया छाचारी में जीवननिर्वाह के लिये घर 
काम करती हूं । सयुक्त राज्य अमरीका में भी अधिकाश स्त्रियों के 
“का यही कारण हु १० | 
करने वाली स्त्री के सम्मुख निम्न समस्‍यायें आती हें--- ( १) डावटरी, 
वकालत, व्यापारादि किसी व्यवसाय की विशेष शिक्षा ग्रहण करने के 
चह अविवाहित रह कर यह व्यवसाय करे या विवाह करे*१ । (२) 
शादी का विचार नही छोड़ सकती तो वया वह विवाह के वाद अपना 
/ शिक्षणादि का कार्य छोड कर गुहकार्य में ही सन्‍्तोष एवं आनन्द 
करेगी । क्या उसका सुशिक्षित मन घर के प्रतिदित दोहराये जाने 
कार्यों मे जी हो जायगा अथवा वह प्राप्त शिक्षा द्वारा घरेलू कामों 
सूजनात्मक प्रतिभा से ऐसा तवीन रूप प्रदान करेंगी जो परिवार के 
सूख को बढाने वारा होगा । (३) यदि उसे विवाह के बाद गृह- 
और निरर्थक प्रतीत होता है तो क्या वह्‌ परिवार से वाहर पूरे समय 
” कर दोहरा भार उठाने को तय्यार होगी ? अथवा वह घर से बाहर 
७» समय का ही काम स्वीकार करेगी ? या वह ऐसे अर्थप्रद कामो 
साहित्य निर्माण ) को करेगी जो उसे मानसिक आनन्द देने के साथ 
की आय में भी वृद्धि करें। (४) बच्चो के सम्बन्ध में क्या दृष्टिकोण 
क्या वह अपना व्यवसाय करने की दृष्टि से नि.सन्तान रहना चाहेगी ? 
की आकाक्षा रखेगी। कितनी सन्‍्तानें उसे अभीष्ट होगी ? सन्तानों 
उसके वाहर के काम का बच्चो के मानसिक विकास, शारीरिक स्वास्थ्य 
पर क्या प्रभाव पडेगा ? क्या वह घर से बाहर पूरा काम करते हुए उत्तम 
सकती है १९ ? श्रीमती हाटे की प्रश्नावलि का उत्तर देने वालो में ६६ 
« इल्यट एण्ड मेरिल--पू० पु० पु० ३४८ 
कोलोरेडो विश्वविद्यालय के ५०९ छात्रो के एक अध्ययन से प्रतीत 
७ ६२% लड़कियां विवाह को व्यवसाय (0878७7) से अधिक महत्व 
५% ने व्यवत्ताय को विवाह से श्रेष्ठ समझता, शेष ३३% दोनों 
थीं। १२८६ स्त्रियों के एक अन्य अध्ययन से यह ज्ञात हुआ कि 
४ विवाह अधिक गृहजीवत को ओर अच्छा समझती है' (बेबरं--- 
ण्ड दी फंसिलो पू० ३९३ ) । 
स्यूथार्क विश्वविद्यालय की छात्राओ नें बेवर हारा किये अनुसन्धान 


काम करने वाली स्त्रियों की समस्‍यायें ६२७ 


स्त्रियों में से ४५ सनन्‍्तानवती थी । इनमें २३ ने यह उत्तर दिया कि वे काम के 
साथ-साथ अपने बच्चो की ठीक देख-भाल कर रही है और नौ ने यह स्वीकार 
किया कि इसमें उन्हे कूछ कठिताई है १ | 

वस्तुतः उपयुक्त समस्‍यायें बहुत जटिल है और परिचमी देश अभी तक इन 
का पूरा समाधान नहीं कर सके । अनेक समाजशास्त्रियों के सत में सन्तान 
होने पर माता का घर से बाहर काम करना बच्चे के विकास की दृष्टि से हित- 
कर नही हँ । “जब माता दिन भर घर से बाहर रहती है तो बच्चा न केवल 
परिवार की देखभाल से वंचित हो जाता है, किन्तु उसकी सभावित अपराधी 
वृत्ति से बच्चे का भविष्य भी खतरे में पड़ जाता है । . . .ऐसे बच्चे हमारे समाज 
में अनुपयुक्त छोगो (१7768) का बडा स्रोत रहे है, जो अतीत मे हमारी जेलों 
और सूधार गृहो को भरते रहे है । महत्वाकाक्षी स्त्रियों को इस बात का अनु- 
भव कराया जाना चाहिए कि आशिक कार्य की अपेक्षा सन्तान के प्रति उनका 
कत्तंव्य अधिक महत्वपूर्ण है । आधुनिक जीवन ने अभी तक इस भ्रई्न का उत्तर 
नही दिया कि स्त्रियों के व्यक्तिरूप का तथा उनके मातृकार्य का समन्वय कैसे 
हो सकता है । यह भी सत्य नही है कि बच्चो के १४ या १६ वर्ष से अधिक आयु 
का होने पर माताये घर से बाहर काम पर जा सकती है । अधिकाश अपराधी 
कन्यायें १४ से १६ वर्ष की आयु के वीच की होती है और प्रत्येक माता को यहू 
समझना चाहिये कि कन्या की इस अवस्था में माता का उत्तरदायित्व घटता 
नही, किन्तु बढता है/१९ । 

(ऋ) परिवार का आकार छोटा होना--पहले यह बताया जा चुका है 
कि कैदिक युग के हिन्दू परिवार मे पत्ती को दस पुत्र उत्पन्न करने का आशीर्वाद 
दिया जाता था" *, कित्तु वर्त्तमान युग में शिक्षित महिछाये बहुत कम सत्तानें 


से ज्ञात होता है कि वहां ७५% लड़कियां विवाह के बाद सन्‍्तान होने तक काम 
करना चाहती हूँ, केवल २०% कल्यायें ही ऐसी थीं, जो बच्चो के ४-५ वर्ष का 
होने पर भी काम करते की इच्छुक थीं । बच्चों के छोटा होने पर १४ लड़कियों 
में एक ही ऐसी थी, जो पूरे समय के लिये काम करने को उद्यत थी। ( बेंबर- 
पू० पु० ३९३) 

४३. हाठे पू० पु० छड़े 

४४. इलियद एण्ड मेरिल --यू० पु० पु० इडेंट-४) 

४५... ऋहु० १०८५१४५ दश्ास्यां पुत्रानावेहिं पतिमेकाइश कृषि । योद्धा 
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१हँ और गर्भनिरोध के साधनो ने उन्हे अपनी सन्तान-सख्या मर्या- 
“ का एक निश्चित और सुगम उपाय प्रदान किया हैँ । सयुक्त राज्य 
के कुछ आकडो से यह वात भछीभाति स्पष्ट हो जायगी, इनसे यह 
हूँ कि पत्नी की शिक्षा जितनी अधिक होती है, सन्तान-सख्या उतनी 
है। १९४० की अमरीकी जनगणना के अनुसार पाच वर्ष से कम की 
शिक्षा रखने वाली प्रति सहस्न पत्नियों के ७२० बच्चे थे और कालेज 
दो वर्ष की शिक्षा ग्रहण करने वाली विवाहिता स्त्रियो में हजार के 
२७८ बच्चे थे १९ । अमरीकी परिवार में १८ वी शती में एक सामान्य 
में सात या आठ बच्चे होते थे, आज यह सख्या घट कर दो या तीन 
९१० | पिछले पचास वर्षों में पश्चिमी देशो में जन्मदर इतनी घटने छगी 
इगलुण्ड जैसे राष्ट्रो की जनसख्या के भविष्य के सम्बन्ध में बडी चिन्ता: 
गयी है १५ । 
चम मे शिक्षित स्त्रियों द्वारा परिवार में सनन्‍्तान कम चाहे जाने के अनेक 
। ये महिलछाये अपने जीवन को सन्‍्तानोत्पादन और इसके पालन तक 
नही समझती, अपने वेयक्तिक आनन्द और व्यवसाय में बच्चो को 
हूँ । शिक्षा के साथ उनके रहन सहन का स्तर ऊँचा उठ जाता 
होने पर उनकी प्रसूति, पालन पोषण और शिक्षा पर होनेवाला भारी 


समाजो म॑ अधिक पुत्रों की आकांक्षा सर्वंथा स्वाभाविक है और 
एवं मध्यफाल में हिन्दू समाज के अतिरिक्त अन्य समाजों में भी 
थी। यहूदियो में बच्चे जिहोवा (भगवान्‌ ) का वरदान माने जाते थे और 
जाता था कि बच्चे शक्षतिशालो व्यक्षित के हाथों में तौरों की तरह 
<्य भाग्यशाली होता हैँ जिसका तरकस तोरों (बच्चो) से भरा होता 
९ टैस्टामेण्ट-साम्स १९७-३-५ ) । रोम में सिपियो अफ्रीकेनस की 
* लिया फे १२ वच्चे;थे । जब उससे किसी ने पूछा कि तुम रत्नजठित 
क्यो नहीं पहनतो तो उसने उत्तर दिया कि बच्चे ही मेरे रत्न हे । 
इूलियट एण्ड सैरिल--पू० पु०, पु० ३५३ 
बेंवर--मेरिज एण्ड दी फंसिली, पृु० ९, एल्मर--दी सोद्यो-- 
दी फैमिलो, पु० १४२ 
१९५१ को भारतोय जनगणना की रिपोर्ट ल्लं० १, भाग १, पु० 
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कम संख्या में सन्‍तान की कामना के कारण ६२९ 


व्यय जीवनस्तर को गिराने वाला होगा१९, अतः सन्‍्तान की कामना बहुत कम 
की जाती है । मनु (९९६) ने यह कहा था कि स्त्रियों का निर्माण प्रजनन के 
लिए किया गया है (प्रजनार्थ स्त्रिय सृष्ठा:), किन्तु आधुनिक नारी मातृत्व को 
आवश्यक नही, ऐच्छिक कत्तंव्य मानती है। इसे वत्तमान काल की झोचनीय 
आश्िक एवं राजनैतिक दशा भी पुष्ट करती है। शिक्षित महिलाओ का यह 
सोचना स्वाभाविक है कि युद्ध मे कटने के लिये अथवा भूखे मरने के लिये बच्चे 
क्यों पैदा किये जाय । गर्भनिरोध के साधनों ने उसे इस विषय मे पूरी सुविधा 
प्रदान की है । शिक्षित स्त्रियों की सन्‍्तान कम होने का एक कारण यह भी है कि 
वे गर्भनिरोध के साधनों का प्रयोग अशिक्षित स्त्रियों की भपेक्षा अधिक 
सुचारु रूप से कर सकती हे । | 
४९. वत्तेमान अमरीकी पत्नी का यह दृष्टिकोण जनवरी १९३३ को फोरस 
पत्रिका (पृ० ५२-५४ ) में लिखे एक स्त्री के निम्न पत्र से स्पष्ट होगा। इसमें उसने 
यह शिकायत की है कि बच्चे बोस वर्ष की आयु तक साता पिता का बहुत रुपया 
व्यय कराते हे ओर उसका कुछ प्रतिफल दिये विनाघर छोड़ कर चले जाते हे । 
“कल्पना कीजिए, हमारा एक बच्चा होता है ! इस समय हम न्यूयार्क में सुख- 
पूर्वक तीन कमरे के मकान में रहते हे, जो पति के और मेरे दपतर से १० और 
१२ सिनट की दूरी पर है । इसका किराया ७० डालर मासिक है और हम इससे 
अधिक नहीं दे सकते | अंब यदि बच्चा होता है तो मुझे अपना काम छोड़ना 
पड़ेगा, हमारी आय में एक तिहाई की कमी हो जायगी और इसके साथ ही इस 
सकान से कास त चलने पर दूसरा सकान लेता पड़ेगा । यह शहर से बाहर होगा 
और पति का दफ्तर आने जाने का खर्च बढ़ जायगा । ....*« मुझे बच्चे की 
'बहुत देखभाल करनो पड़ेगी। हम छोग कभी थियेटर नहीं जा सकेंगे, जो इस 
समय हमारा प्रधान मनोरंजन है । हम अपने मेहमानों के साथ रात के भोजन 
से पहले बढ़िया मार्टोनों ( एक प्रकार का स्वादिष्ट पेय ) तथा भोजनोपरान्त 
स्कॉच हिंवस्की नहों पी सकेंगे । संगीत सम्मेलनों में जाने का और पुस्तक खरी- 
दने का आनन्द प्राप्त करमा असंभव हो जायगा। निःसन्देह, शरनेः झरने: हमें 
अन्य सुखों को भी छोड़ने के लिये बाधित होना पड़ेगा। इस मनोवृत्ति पर टिप्पणी 
करते हुए बेबर ने ठीक ही लिखा है कि थियेटर और झराव को बच्चो से अधिक 
सहत्व देना व्यष्टिवाद को पराकाष्ठा है और यह सूचित करता है कि ऐसी 
स्त्रियों में मातृत्व को भावना का सर्वथा अभाव है (बेबर--पू० पु» पृ० ५१६- 
२७ )। 


हिन्दू परिवार सीमांसा 


की शिक्षित महिलाओ में उपर्युक्त कारणो से सन्‍्तान कम चाही 
* | सरकार की ओर से ग्रभनिरोध के साधनो का भ्रचार होने छगा 
को इस विषय मे सहायता देने के लिये परिवार-नियोजन-केन्र 
हैं। १९५१ की भारत की जनगणना-रिपोर्ट में सरकार द्वारा इस कार्य 
" पर तथा अत्यन्त उत्साह के साथ करने पर बहुत बल दिया गया 
#स समय हमारे देश की जनसख्या जिस तेजी से बढ रही हैं उस अनु- 
“ये का उत्पादन नहीं बढ रहा है * ५ । इसका परिणाम भुखमरी के 
« नही हो सकता । अत. इस बात की आवश्यकता हैँ कि परिवार में 
ही सख्या में सन्‍्तानें उत्पन्न करे, जिसके भरण-पोषण की व्यवस्था 
अच्छी तरह हो सकती हो । जनगणना रिपोर्ट के लेखक श्री गोपाल 
में यह सख्या तीन है । तीन बच्चो के पालन-पोषण की व्यर्वेस्था 
हो सकती है, अत. इन का मातृत्व व्यवस्थित समभना चाहिये, इससे 
का उत्पादनअव्यवस्थित मातृत्व ([77070श0070 ४७४७॥ा४ए ): 
समय हमारे देश में जन्म-सख्या की दर प्रतिहज्ञार व्यक्तियो के पीछे 
इनमें १७ अव्यवस्थित मातृत्व का परिणाम है, अतः यह दर घट कर 
7१९ अन्यथा ३० वर्ष बाद हमारे देश की जनसख्या ३६ से ५२ 
यग्री और वयाकू के अकाल जैसे भीषण दुर्भिक्ष ही इसे कम करेंगे । 
का एकमात्र उपाय गर्भनिरोध के साधनों का देश में व्यापक रूप से' 
है ११ । योजना कमीशन ने भी इस पर बहुत वक दिया हे १९ । 
सदेह नही हैं कि भावी हिन्दू परिवार में उपर्युक्त कारणो से 
830 दोनो प्रकार की महिल्यओ में सनन्‍्तान की संख्या कम करने 
बढेगी । 


यौत्र नेतिकता के दोहरे मानदण्ड फी सम्माप्ति--मनुस्मृति में यौन- 


१९५१ की जनगणना रिपोर्ट खं० १ भाग १ पु० ११५७-७५, पु० 
९५४ मे खाद्यान्नो को दृष्टि से भारत के स्वावलूम्बी हो जाने से इस 
दिये माकड़े पूरी तरह सही नहीं 

पूं० ८७-८८ 

वहो पृ० २१७ 

बही पु० २१९-२५ 

वही पृ० २१३-१६ 


नेतिकता के दोहरे मानदण्ड क्वी समाप्ति ६३९१ 


नतिकता के सर्वोत्तम आदर्श का प्रतिपादन करते हुए कहा है कि संक्षेप में पति- 
पत्नी का परम धर्म यह है कि दोनो आमरण एक दूसरे के प्रति सच्चे रहे११। 
किन्तु पहले (१० १६२-६३ ) यह बताया जा चुका है हिन्दू परिवार में इस आदर्श 
का पालन नही होता रहा, पत्नी से पातिन्नत्य और सतीत्व की रक्षा की आशा 
की जाती रही है, किन्तु पति का एकपत्नीत्रत होना आवश्यक नही रहा । इस 
प्रकार पुरुषों और स्त्रियों के लिये यौन नैतिकता के आदर्श एक जैसे नही रहे । 
पति को यौन स्वातन्ब्य देने वाली तथा पत्नी पर सतीत्व का बन्धन लगाने वाली 
नेतिकता का दोहरा मानदण्ड (॥0079]6 80क्षाते्ष्त ०६ ७०७४४) 
न केवल हिन्दू समाज में, अपितु प्रायः सभी प्राचीन एवं मध्यकालीन समाजो में 
प्रचलित था, पहले यह बताया जा चुका है कि इस प्रकार की व्यवस्था के क्या 
क्या कारण थे ( दे० ऊ० पृ० १६४-१७१ ) । वर्तमान युग मे स्त्रिया इस 
दोहरी व्यवस्था का अन्त कर पति-पत्नी दोनो पर सयम का वन्धन समान रूप से 
लगाना चाहती हे और उन्हे नवीन परिस्थितियों से इसमें बडी सहायता 
मिल रही है । 

पुराने जमाने में दोहरी नैतिकता के दो मुख्य आधार थे--धर्म और गर्भ 
की आशका | शास्त्रकारो ने पातिव्रत्य की गरिमा के गीत गाकर पत्नी को सतीत्व 
का आदर्श निवाहने की प्रबल प्रेरणा प्रदान की ( दे० ऊ० पृ० १५२-१५६ ) 
और स्त्रियों ने पातिन्नत्य की भावना के अतिरिक्त, गर्भधारण की सम्भावना तथा 
उससे उत्पन्न हीने वाली तीत्र छोकनिन्दा और सामाजिक तिरस्कार की भीति से' 
दोहरी नैतिकता स्वीकार की । किन्तु वत्तेमान युग में बुद्धिवाद और विज्ञान ने 
धर्म का प्रभाव शिथिल कर दिया है और क्रत्रिम गर्भनिरोध के साधन-रबड की 
थैली-ने गर्भधारण की आशंका को निर्मूल कर दिया हैं। अतः भविष्य में हिन्दू 
परिवार में नै तिकता के दोहरे मानदण्ड की समाप्ति निरिचित ही है१६५। 


५५. सनु० ९१०१ अन्‍्योन्यस्थाव्यभीचारों भवेदामरणान्तिकः | एफ 
धर्म: समासेत ज्षेयः स्त्रीपुंसयोः परः ॥ 

५६. संयुक्त राज्य अमरीका में इसका अन्त हो चुका है । पिछले पचास 
वर्षो में वहां विवाह से पूर्व यौन सम्बन्ध करने वाले स्त्री पुरुषों की संट्या बढ़ रही 
है । डिकिन्सन की गणना के अनुसार ज्ञादी से पहले योौच अनुभव रखने वाली 
स्त्रियों की संज्या एक निश्चित समह में २०% थी, १ ९६२९-३० न एक दुसर 
समह में ३३१% और १९३४ में ५०% । हैमिल्टव ने अपनी ग्रवेषणा क्के 


हिन्दू परिवार मोमांसा 


पमानाधिकारों की मांग--नारी आन्दोलन स्त्री-पुरुषो के लिये तुल्य 
माग द्वारा भी हिन्दू परिवार को वहुव प्रभावित कर रहा है । अखिल 
हछा परिपद्‌ प्रतिवर्ष अपने अधिवेशन मे इस सम्वन्ध में अनेक 
करती रहती है ** । इन मे परिवार पर प्रभाव डालने वाले अधि- 
दो बड़े वर्गों में वाटी जा सकती है--(क) दाम्पत्य अधिकारों 
(ख) साम्पत्तिक स्वत्वो में समता । यद्यपि नवीन भारतीय सवि- 
-नारी की समानता को स्पष्ट रूप से स्वीकार किया गया है , किन्तु 
में वैवाहिक एवं साम्पत्तिक अधिकारों के क्षेत्र में नर नारी के 
कूछ अशो मे वैषम्य है, नये कानूनों द्वारा इन्हे दूर करने का अयत्न हो 
« इन का संक्षिप्त उल्लेख किया जायगा । 
परिवार में पति-पत्नी के वैवाहिक अधिकारों में विपमता का पहले 
जा चुका है ( दे० ऊ० पु० ११२-१८ ) । वत्त॑मान व्यवस्था के 
ति एक पत्नी के जीवित रहते हुए दूसरा विवाह (अधिवेदन) कर 
यद्यपि प्राचीन शास्त्रकारों ने उस के इस अधिकार पर अनेक प्रतिवन्ध 
( दे० ऋ० १० ११६ ), तथापि उनका पालन हिन्दू समाज में बहुत 
है । इस का यह परिणाम हुआ है कि आजकल पत्ति को यथेच्छ विवाह 
स्वतन्त्रता प्राप्त है, किन्तु पत्नी एक पुरुष के साथ परिणीत होने पर 
दूसरा विवाह नहीं कर सकती, क्योंकि हिन्दू विवाह ह्वारा उसका पति 
्ठेयय सस्वन्ध समझा जाता है। शास्त्रकारों की व्यवस्था के अनु- 
के कुलटा, शराबी, प्रतिकूल, रोगिणी, हिस्त या अपव्ययी होने 
।८० मि० याज्० १७३ ), अथवा अप्रियवादिनी या वन्ध्या होने पर 


पो तथा ३५% स्त्रियों को प्राग्ववाहिक यौन सम्बन्ध बालूग पाया 
“न्यू हौराईजन्स फार दी फैमिली पृ० ५४३) । विवाहित सत्री-पुरुषों 
“बाहब (7:69 2७८४७) ) सम्बन्धों की भी यही दज्षा हैं। हैमि- 
ध्ययन से यह ज्ञात होता है कि उसे उत्तर देने वालो में न केवल २८% 
२४% स्त्रियां व्यभिचार कर चुको थीं। इससे भी अधिक 
बात यह थी कि उसके अध्ययन नें आने वाके २०० विवाहित स्त्री- 
५ केवल दस पुरुष और सोलह स्त्रियां ही ऐसी थीं, जो व्यभिचार को 
अनुचित समभतो थीं ( सेह---पू० पु० पू ० ५४७) 
इन के लिये दे० हाठे---पु० पु०, पु० २७३-७७ 
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परिवार में समानाधिकारों की मांग ६१३ 


उसे छोड़ सकता है, ( मनु० ९८१ ), किन्तु पत्नी को पति के जीवन काल मे या 
मर जाने पर भी पति की कोई अप्रिय बात नही करनी चाहिये, पति की मृत्यु पर 
उसे कभी परपुरुष का नाम भी नही लेना चाहिये और आजीवन ब्रह्मचारिणी 
' रहता चाहिये १५ । स्पष्टतः यह व्यवस्था स्त्रियो के प्रति अन्याय मूलक है । इसका 
| अन्त करने के लिये हिन्दू महिलाये यह चाहती है कि स्त्री और पुरुष दोनो पर 
समान रूप से एकविवाह ( '४(०॥०४०४७७ए ) का बन्धन छगा दिया जाय और 
दोनों को असाधारण दशाओ में दु खमय विवाहो से मुक्ति पाने के लिये तलाक का 
अधिकार दिया जाय*६ । हिन्दू कोड बिल में यह दोनो व्यवस्थाये सम्मिलित 
की गयी थी, उस बिल को छोड देने के बाद १९५२ के हिन्दू विवाह और विच्छेंद 
बिल में इन का समावेश किया गया है । यद्यपि अभी तक यह बिल पास नहीं 
हुआ, किन्तु प्रधान मन्त्री श्री जवाहरलाल नेहरू के कयनानुसार यह बिल शीक्ष 
ही पास हो कर कानून का रूप धारण करेगा । इस से पति पत्नी के वैवाहिक 
अधिकारों मे समानता स्थापित हो जायगी । हिन्दू विवाह-विल पास न होने 
तक इस वर्ष ( १९५४ ) पास हुए विशेष विवाह कानून के अनुसार विवाह 
करने वाले हिन्दुओ पर एक-विवाह का नियम लागू होगा और इस में बतायी 
गयी अवस्थाओ के अनुसार वे तलाक भी प्राप्त कर सकेंगे । 
हिन्दू परिवार मे नर-तारी के साम्पत्तिक अधिकारो में कुछ विषमताये हे ४ 
इनमे निम्न उल्लेखनीय हे--(१)पुत्री का पिता की सम्पत्ति में उत्तराधिकारी 
न होना (२) पति से प्राप्त सम्पत्ति पर पत्नी का सीमित स्वत्व । इस वैषम्य को 
दूर करने के लिये गतवर्षोंमे सबसे बडा प्रयत्न हिन्दू कोड बिल द्वारा 
प्रस्तावित किया गया था, इसका विचार स्थग्रित कर दिये जाने पर भी अनेक 
नवीन बिल इस के आधार पर प्रस्तुत किये जा रहे हे । इनका हिन्दू परिवार के 
कानूनी स्वरूप पर गहरा असर पडता अवश्यम्भावी है, अतः यहा इन की चर्चा 
आवश्यक जान पडती है । 
हिन्दू परिवार पर प्रभाव डालपेवाले नये बिल (क) हिंन्दू कोड--इस के 


५८. सनु० ५११५६-५८,पाणिग्राहस्य साध्वी स्त्री जीवतो वा मृतस्य वा। 
पतिलोकमभीप्सन्ती साचरेत्किचिदर्रियम्‌ ॥ काम तु क्षपयेद्वह प्रष्पमूलफर्ल: 
शुभः । न तु नामापि गृहणीयात्पत्यो प्रेते परस्थ तु ॥ आसीतामरणात्लान्ता 
नियता ब्रह्मचारिणी । यो धर्म एकपत्नीनां कांक्षत्ती तमनुत्तमम्‌ ॥ 

५९. हाठे पू० पु०, पु० ८९-९० 


हिन्दू परिवार मीमांसा 


इतिहास वड़ा रोचक है। १९३७ में हिन्दू स्त्रियों का सम्पत्ति पर 
का कानून पास होते के बाद यह अनुभव किया गया कि समूचे 
को समयानुकूछ बनाने के छिये उसके सभी अग्रों का सशोधन 
होना. ( 00987029४0०7 ) आवश्यक है। १९४१ ई० में 

ने स्व० बेनेगल नरसिंह राव की अध्यक्षता में एक समिति इस 

कि वह हिन्दू कोड बनाने की वाछनीयता पर रिपोर्ट करे | समिति 

* में क्रमिक दशाओ में हिन्दू कानून की सहिता ( कोड) बनाने 
की और वस्ीयत हीन उत्तराधिकार तथा विवाह सम्बन्धी दो 
प्राह्प ( 7)7&% ) भी तय्यार किये। इसके वाद इस समिति 
हो गया । केन्द्रीय व्यवस्थापिका परिपद्‌ में इत बिछो के उप- 

पर यह वाञ्छनीय समभा गया कि समूचे हिन्दू कानून का सशोधन कर 
हिन्दू कोड तय्थार किया जाय और इस कार्य को करने के लिये 
१९४४ के एक प्रस्ताव द्वारा पृर्वोक्त राव समिति को पुनरुज्जीवित 

| फरवरी १९४४ में इस समिति ने कार्य आरम्भ किया, दो वर्ष तक 
"के छिये यह समिति देश का परिभ्रमण करती रही। मार्च १९४७ 

ने अपनी अन्तिम रिपोर्ट और हिन्दू कोड बिल भारत सरकार के 

_ किया। ११ एथ्रिल १९४७ को यह बिछ छोक सभा में पेश हुआ,.९. 
४८ को इसे निर्वाचित समिति को सौंपा गया, १२९ अगस्त १९४८ को 
मति ने इस पर अपनी रिपोर्ट दी । ३१ अगस्त १९१४८ को इस रिपोर्ट 
[में विचार करने का प्रस्तावपेश हुआ। इस विल के लिये 
समय मिलने के कारण तथा उम्र विरोध होने से १९ दिसम्बर १९४९ 
ने केवछ इतना ही प्रस्ताव पास किया कि निर्वाचित समिति द्वारा 
विल पर विचार किया जाय । यह स्पप्ट था कि इस मन्थर गति से 
» कभी पास नहीं हो सकता। इस बीच में लोक सभा के नये निर्वाचन 
सरकार ने हिन्दू कोड विछ को अनेक बिलो में रूण्डश विभकक्‍त 

हिन्दू कोड बिल के पक्ष ओर विपक्ष में बहुत साहित्य निकला है ४ 

५ संक्षिप्त ओर सर्वोत्तम प्रतिपादन टोपे तथा उरसेकर के 'हयाई 
! ( घर्मे निर्णय मण्डल लुनावल्‍ा ) में तथा भारत सरकार हारा 
हिन्दू कोड वित्र और उसका उद्देश्य' तथा हिन्दू ला कमेटी की रि पद 
रे में श्री करपात्री जी का हिन्दू कोड बिल प्रमाण की कप्तीटी 


दर यह 
हर छ 


हिन्दू कोड बिल द्वारा प्रस्तावित परिवत्तंन द्व्५्‌ 


कर उन्हे पास कराने की नीति ग्रहण की । इस के अनुसार अब तक हिन्दू विवाह: 
और तलाक, हिन्दू नावालिगी और सरक्षकता तथा वसीयतहीन हिन्दू उत्तरा- 
घिकार के तीन बिछ सरकारी गजूट मे प्रकाशित हो चुके हे । दत्तक पुत्र छेने, 
भरण-पोषण तथा संयुक्त परिवार के सम्बन्ध में तीन बिल अभी तक अवशिष्ट 
हूँ । यद्यपि हिन्दू कोड विछ अब समाप्त हो चुका है तथापि इस सम्बन्ध के नये 
बिल हिन्दू कोड पर आधारित हे । अतः यहा हिन्दू कोड विल द्वारा तथा वाद में 
अन्य बिलों द्वारा प्रस्तावित परिवत्तंनो की सक्षिप्त चर्चा की जायगी । 

निर्वाचित समिति द्वारा सशोधित हिन्दू कोड बिल द्वारा हिन्दू परिवार के 
सम्बन्ध मे निम्न मौलिक परिवत्तेन प्रस्तावित किये गये थे-- 

(क) मिताक्षरा परिवार की समाप्यि--पहले यह बताया जा चुका है कि 
इस समय हिन्दू परिवार के दो सम्प्रदाय हँ--मिताक्षरा और दायभाग (दे०्ऊ० 
पृ० २८९-९५ ) ; इन में मिताक्षरा परिवार की यह विशेषता है कि उसमें पैतृक" 
सम्पत्ति मे पुत्रों के स्वत्व की उत्पत्ति उनके जन्म से मानी जाती है । परिवार के 
किसी एक सदस्य की मृत्यु होने पर, सम्पत्ति उस व्यक्ति के उत्तराधिकारियो 
को नही मिलती, किन्तु उसके बाद जीवित रहनेवाले समाज्षियो (877एंएंग8 
(0979०7०७7४९०/४) को प्राप्त होती हैँ । पैतृक सम्पत्ति किसी हिन्दु की बैय- 
क्तिक सम्पत्ति नही होती, किन्तु पिता, पुत्र,पौत्र प्रषौच्च उसके भागीदार होते है। 

प्रस्तावित कोड की धारा ८६ के अनुसार मिताक्षरा की इस विशेषता का 
अन्त करते हुए कहा गया हैँ कि भविष्य में परिवार मे जन्म लेने से सम्पत्ति पर 
स्वत्व नही माना जायगा। दूसरे शब्दों में, इसमें दायभागुका वह सिद्धान्त स्वीकार 
कर लिया गया है जिसके अनुसार उत्तराधिकार में मिलने वाली सम्पत्ति उसे 
पाने वाले की वैयक्तिक सम्पत्ति होती है और वह दान या वसीयत द्वारा या अन्य 
प्रकार से इसका यथेच्छ विनियोग कर सकता है । इस' दृष्टि से भविष्य में इस" 
सम्बन्ध में मिताक्षरा नियम का अन्त होकर सर्वत्र दायभाग का नियम लागू होगा॥ 
ह नि.सन्देह हिन्दू परिवार में यह एक मौलिक परिवर्तन है; किन्तु यह केवल 
सैद्धान्तिक दृष्टि से ही है, व्यावहारिक रूप में वत्तमान न्यायालय और श्रिवी 
कौन्सिक सयुक्‍त हिन्दू परिवार के सेबस्यो को अपने हिस्से के अपहार (86- 
#गापणा) का अधिकार देकर तथा अपने दत्तक पुत्र सम्बन्धी निर्णयो से और 
व्यवस्थापिका परिषद्‌ हिन्दू विद्याधन' कावून से तथा “हिन्द स्वियों के सम्पत्ति 
प्र अधिकार' के १९३७ के कानून से मिताक्षरा परिवार का अन्त कर चुकी 
हे। इस विषय के प्रसिद्ध विह्ान्‌ श्री काणे के शब्दों मे इस समय मिताक्षरा सइत्त 


हिन्दू परिवार मोर्मांसा 


वाहरी आवरण ही अवशिष्ट है, आत्मा नही रही, व्यवस्थापिका 
यह घोषणा करना अधिक अच्छा हैँ कि मिताक्षरा-सयुक्त-परिवार 
की जाती है (हि० ध० ३६७४) । हिन्दू कोड बिल में यही वात 

| 
५ के विरोध में सबसे प्रवल युत्रित यह दी जाती हैँ कि यह 
परिवार की साभी सम्पत्ति का उन्मूलन करने वाला परिवत्तेन है, 
थति का अपछाप करने के कारण यह तर्क निसार प्रतीत होता हैं, 
परिवत्तन मिताक्षरा परिवार की जिस पैतृक सम्पत्ति का अन्त कर 
क्षेत्र ऊपर बताये न्यायालयों के निर्णयो द्वारा बहुत सीमित हो 
वैयक्तिक और स्वाजित सम्पत्ति की तुलना में सयुक्त पैतृक सम्पत्ति 
रह गयी है,अत ऋ्रियात्मक दृष्टि से इसका प्रभाव बहुत कम सम्पत्ति पर 
मिताक्षरा कानून के अनुसार पिता पारिवारिक कार्यो के लिये 
इस सम्पत्ति का अन्त कर सकता है, पुत्र जब चाहे, इसका विभाग 
है, अजनवी महाजन ऋण की वसूली के लिये इसे छिन्न-भिन्न कराने 
रखता हैं, अतः इस समय भी मिताक्षरा परिवार विघटित हो चुका 
वस्तुत आमूलचूल परिवत्तंनकारी नही, किन्तु वर्तमान वस्तुस्थिति 
रूप देने वाला हु* ०क। इससे केवल यही परिवत्तेन होगा कि संयुक्त 
सदस्यों के अधिकार सयुक्त असामियों (7०४७४ $७7%708 ) के 
सम्मिलित असामियों ( 767७7588 |7 ०००० ) के रूप में 


रा! 


विल की धारा ८८ द्वारा हिन्दू पुत्र के घामिक कत्तंव्य का नियम खंडित 

हैँ । इसके अनुसार पिता, पितामह या प्रपितामह द्वारा लिये गये 
 अदायगी उसके पुत्र, पोत्र या प्रयोत्त से इस आधार पर नही की 
। कि उसे चुकाना उसका धार्मिक कत्तंव्य था । 

) उत्त रापिकार सम्बन्धों परिवर्तंन--इन का कोड के सातवें भाग 
दे । इनम ये व्यवस्थायें महत्वपूर्ण हे--(अ) उत्तराधिकारियों का 
* हूप से दायभाग जैसा कर दिया गया है, (आ) विधवा, पुत्री, 

की विधवा--इन सब को पुत्र के समान ही स्थान दिया गया है तथा 
पिता की सम्पत्ति में एक हिस्सा देने का नियम बनाया गया दे (इ) स्त्री 


हिन्दू ला कसेटी की रिपोर्ट, पु० १६-१७ 


हिन्दू कोड बिल के उत्तराधिकारविषयक परिवर्तन ६३७- 


उत्तराधिकारियों में उतके धनी या निर्धन, विवाहित या अविवाहित, सन्तान- 
वती या नि.सन्तान होने के कारण किये जाने वाले भेदो का अन्त किया गया 
है। (ई) उत्तराधिकारियों की सख्या घटा दी गयी है । (3) उत्तराधिकारियों- 
में माता का स्थान पिता से पहले माना गया हैँ । 

(अ) ११ वे अध्याय में मिताक्षरा तथा दायभाग के उत्तराधिकारियों 
तथा रिक्‍्थहरों का क्रम स्पष्ट किया जा चुका है ( दे० पृ० ३०२-१९ ) । 
इसके अनुसार इन दोनो में एक आधारभूत भेद है । मिताक्षरा परिवार में 
प्रत्यासत्ति या रक्त सम्बन्ध की समीपता का सिद्धान्त महत्वपूर्ण होने से उत्तरा- 
घिकारियों में गोत्रजो (82870&068 ) अथवा पितृपक्ष के सम्बन्धियो को उसके 
मातृपक्ष के सम्वन्धियो की अपेक्षा तरजीह दी जाती है । दायभाग पिण्डदान:- 
द्वारा मृत व्यक्ति को धामिक लाभ पहुँचाना रिक्थहरण की मुख्य कसौटी मानता" 
हूँ, अतः उसके उत्तराधिकारियो में मातृपक्ष के भी अनेक सम्बन्धी आ जाते है । 
स्वाभाविक स्नेह तथा प्रेम के आधार पर इनका उत्तराधिकारी होना उचित 
प्रतीत होता हैँ, अतः प्रस्तुत हिन्दू कोड के सातवे परिशिष्ट मे इसका क्रम बताते 
हुए प्राय. दायभाग नियम का अनुसरण किया गया है । इसमें प्रत्यासत्ति अथवा 
सम्बन्धसामीप्य और स्मेह--दोनो बातों का ध्यान रखा गया है । इस प्रकार: 
मिताक्षराक्रम के स्थान पर दायभाग के क्रम को छागू किया गया है, केवल 
एक अदा में मिताक्षरा-व्यवस्था को साना गया है । पहले यह बताया जा चुका 
हे कि उत्तराधिकारी या दायाद होने में स्पष्ठता माता पिता के स्थान के सम्बन्ध 
में दोनो में मौलिक अन्तर है, दायभाग में पिता को और मिताक्षरा में माता 
को पहले दायाद माता जाता है (दे० ऊ० पुृ० ३०६) । कोड में इस विषय 
में मिताक्षरा की व्यवस्था को सारे भारत में लागू करने का प्रस्ताव है । 

( आ-इ ) पुत्री को पुत्र के साथ पैतृक सम्पत्ति में हिस्सा देते की 
व्यवस्था इस कोड का व्यावहारिक दृष्टि से सब से ऋान्तिकारी परिवत्तेन है। ' 
इसमें तो कोई संदेह नही कि वैदिक युग से अनेक शास्त्रकार कन्याओ के इस 
अधिकार का समर्थन करते रहे हे १९ । किन्तु इस समय हिन्दू परिवार में ऐसी 





६१-. . एब ते रुद्र भागः सह स्वस्नाम्विकया ( शु० यजु० ३॥५७, मेत्रा० 
सं० १११०४ शत» बज्रा० शद्द२२९, तै ० सं० १८।६। १) में भाई के दाय में वहिन 
के भाग का निर्देश है, ऋ० २१७७ में अविवाहित कन्या हारा पिता से अपना 
भाग माँगने का उल्लेख है । यास्क द्वारा अम्ातृमती कन्या के दायाद होने तथा 
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इसका तीत्र चिरोध है । विपक्षियों के मतानुसार इससे 

« की वृद्धि होगी, विवाह के पश्चात्‌ दूसरे कुल में चछे जाते 

* « सम्पत्ति की व्यवस्था करना कठिन हो जायगा । दूसरी 
इस अधिकार के समर्थकों का कहना है कि इस से भाई वहिन 
आशंका निर्मुल है, भाइयो के सहज निरच्छल और नि.स्वार्थ 
हानि नही होगी५ २, यदि ऐसा होता हैँ तो वह स्वार्येमूछक 
पैने पर कन्याओ द्वारा पैतुक सम्पत्ति की व्यवस्था में अवश्य 
है, किन्तु इन्हे दुर करने के अनेक उपाय सुमाये गये है । 
हैं कि कन्याओ को पैतृक सम्पत्ति के उपभोग का ही अधिकार 


) याज्ञ० (२११२४ ) द्वारा जविवाहित कन्या को चौथा अंद 

«* का पहले चिस्तारपूर्वक उल्लेख हो चुका है (दे० पृ० ५२५), 

« लें इसे कन्याओं के विवाह पर व्यय किया जानें वाला 
किन्तु विश्वेद्वर भट्ट ने इस मत का ख़ण्यय किया है--केचन 
वक्तरीत्या चतुर्थंमद्रं कन्यकाये दत्वा तेनेव विवाहः कर्तव्यों न 
ण विवाह कृत्वा पुनरपि चतुर्थांशदानमिति। तन्मेघातिथि- 
दोनामनभिसतत्वादुवेक्षणोयस्‌ (सदन पारिजात ६४८, धर्मकोश 

+/ में हिन्दू, मुसलमान, ईसाइयों पर एक हो सिविल कोड रूग 
लड़कों की तरह पंतृक सम्पत्ति में अधिकार है, वहां जांच करने 

हैं कि भाई बहिनों के ऋणगड़ों के उदाहरण नहों के बराबर हे 
बिल और उसका उद्देश्य--पब्लिकेशन्स डिवीज़न द्वारा प्रकाशित 
5 ०३) । इस से पारिवारिक अश्ञान्ति बढ़ने के तक का खण्डन 
+ नें कहा था कि एक व्यक्ति के १२ पुत्र और १ पुत्री होने पर 
१९ या १३ हिस्से करने में वड़ा अन्तर नहीं पड़ता ( पू० नि० 
बंटवारे से वैमनस्थ बढ़ता हो तो भाइयों में भो इसे वन्द करना 
वात पुत्री को हिस्सा देने से पारिवारिक सम्पत्ति के सण्डशञः विभक्‍त 

" में कही जा सकतो हूँ । वस्तुतः वहिनों को भाइयों ढारा चतुर्याँश 
शास्त्रानुमोदित है, किन्तु प्रिवी कॉंसिल ने रूढ़ि को बलवान 
है को पैतृक सम्पत्ति में स्वत्व देने वाले बचनो का आसाण्य 

| किया (हिन्दू कोड बिछ, पूृ० ४७) । 
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पैतृक सम्पति में कन्या को दायाद बनाने के प्रस्ताव ६३९ 


हो, बेचने का नही। दूसरा सूकाव यह है कि बहिनो की सम्पत्ति भाई खरीद 
ले, इस विषय मे प्रथम अधिकार उन्ही का माना जाय । किन्तु इन सब कठिनाइयों 
के होते हुए भी इस बात की उपेक्षा नही की जा सकती कि पैतृक सम्पत्ति में पुत्री 
का पुत्र के समान अधिकार होना चाहिये। ईसाई, मुस्लिम तथा 
अन्य सभी समय समाजों में भारत में पुत्री को यह अधिकार प्राप्त है। समा- 
नता के इस युग से हिन्दू परिवार में कन्या को देर तक इस अधिकार से वंचित 
नही रखा जा सकता । 

विचारशील व्यवित पुत्री के पैतृक सम्पत्ति में अधिकार का सिद्धान्त- 
रूप से समर्थन करने मे एकमत हे; किन्तु उनमे इसे व्यावहारिक रूप देने के 
सम्बन्ध में काफी मतभेद है। राव समिति का पहले यह विचार था कि अवि- 
वाहित कन्याओं को ही पैतृक सम्पत्ति में स्वत्व दिया जाय, इस में विवाह के बाद 
दूसरे स्थान में चले जाने से पैतृक सम्पत्ति की व्यवस्था मे उत्पन्न होने वाली कठि- 
नाइयों की समस्या का निराकरण हो जाता था । किन्तु इसमे यह संभावना थी 
कि धनी कुछो की कन्याओ मे सम्पत्ति पाने के प्रकोभन से अविवाहित रहने तथा 
अनाचारपूर्ण जीवन यापन करने की प्रवृत्ति बढेगी । अतः राव समिति ने 
विवाहित, अविवाहित सब पुत्रियों को समानरूप से पुत्र के अंश से आधा भाग 
देने की व्यवस्था की थी, उसने इसके साथ यह भी व्यवस्था की थी कि पुत्र को 
भी माता की संम्पत्ति में आधा भाग मिलेगा ताकि पुत्र और पुत्री के बीच समान 
स्थिति बनी रहे। किन्तु निर्वाचित समिति ने पुत्री का भाग पुत्र के अश के समान 
निर्चित किया । 

(ई) वत्त॑मान काल में कन्याओ के उत्तराधिकारी होने पर अविवाहिता 
को प्राथमिकता दी जाती है, यदि सभी विवाहिता हो तो निर्धव और धनी 
तथा पुत्रवती और निःसन्तान में पहले प्रकार को तरजीह दी जाती है ( दे० ऊ० 
पूृ० ५३६-७)। इस बिल द्वारा इन सब भेदो को समाप्त कर दिया गया है । 
उत्तराधिकारी होने पर पैतृक सम्पत्ति मे सब स्त्रियों का स्वत्व समानरूप से माना 
गया है । की 

(उ) आजकछ मिताक्षरा और दायभाग परिवारों में उत्तराधिकारिय 
की सूची बहुत लम्बी है, इसमे समानोदक अर्थात्‌ १४वीं पीढी तक के सम्बन्धी 
सम्मिलित होते है.( दे० ऊ० पू० ३१८ ), इतके तथा वन्धुओं के अभाव मे 
आचार्य, उसके न होने पर शिष्य और इसके भी व होने की दशा में सन्नह्म- 
चारी ( मृत व्यक्ति के साथ एक ही गुरु से उपनयन कराने एवं बैदास्यवतर 
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वाला सहपाठी ) उत्तराधिकारी होता है, ( मित्ता० २१३५-३६ ), 
- भी न होने पर पहले वेद का विद्वान्‌ ब्राह्मण ( गौ० २९२९), और फिर 
ब्राह्मण (दायभाग ११।६।२७)। इन सब के अभाव में ब्राह्मण के अति- 
अन्य वर्णो के कोई दायाठ न रखनेवाले व्यक्तियों की सम्पत्ति राजा को 
होती है ( नारद दायभाग ५१-५२, विष्णु १७१२-१३, वौधा० शाप 
-२२ ) । प्रवर समिति द्वारा सगोधित हिन्दू कोड में इन सब दूरवर्त्ती 
को समाप्त कर दिया गया हैँ। इसकी १०२ तथा १०३ घाराओं 
पाचवी पीढी तक के पितृपक्ष के सम्बन्धी ( गो>्रज) और मातृपक्ष 
«  (बन्धु) ही दृरतम उत्तराधिकारी हें, आचाये, शिष्य, सन्रह्मचारी 
उत्तराधिकारी नही माने गये। इन की सख्या मर्यादित करने का एक विद्येष 
हूँ। इस कोड द्वारा प्रत्येक हिन्दू को वसीयत करने का अधिकार दिया गया 
से वह अभीष्ट व्यक्ति को अपने जीवन काल में ही सम्पत्ति देने की व्यवस्था 
है। वसीयत करने का अधिकार दे देने के वाद मृत व्यवित से १४वीं 
तक पहुँचने वाली उत्तराधिकारियों की लम्बी सूची निर्धारित करना बना- 
हैँं। प्राचीन काल में वसीयत की प्रथा न होने पर उस की उपयोगिता 
अब वह निरथंक है । 

(ग) गोद लेना--पहले यह बताया जा चुका है कि यह हिन्दू कानून का 
विवादग्रस्त विषय है और मुकहमेबाजी की एक बड़ी जड़ है, इसकी 
सभी वातो पर अनेक पक्ष और तीढ़ मतभेद हैँ ( पृ० ४९७ )। हिन्दू 

(भाग ३, घारा ५२ से ७६) में इसे सरल, सुबोध और एकरूप बनाने 

निम्न महत्वपूर्ण व्यवस्थाये की गयी है । 

(अ) गोद लेने की योग्यता रखने वाले व्यक्तियो में अब १८ वर्ष तथा 

अधिक आय की विधवा का अधिकार स्पष्ट रूप से स्वीकार कर लिया 

, वजत्तें कि पति ने उसे स्पष्ट या अस्पष्ट रूप से इसके छिये रोका न हो 
५५)। इस प्रकार इस सम्बन्ध में वसिप्ठ के एक ही वचन के आधार पर 
के विभिन्न प्रान्तो में प्रचलित चार विभिन्न पक्षो (१० ५०२-३) का 

करने का यत्न किया गया है। मुकहमेवाज़ी की रोकथाम के लिये यह 

“ की गयी है कि इस सम्बन्ध में पति का वही आदेश प्रामाणिक माना 
जिसकी रजिस्टरी हो चुकी हो या जिसका वसीयतनामे में उल्लेख 

घारा ५६ ), इस सम्बन्ध में मौखिक गवाही वैध नही मानी जायगी + 

तक पति को गोद लेने के मामले में पत्नी से अनुमति प्राप्त करना आव- 


हिन्दू कोड के दत्तक पुत्र संबन्धी परिवर्तन द्ड१ 


इयक नही था, अब ऐसा कर दिया गया है। अनेक पत्नियां होने की दशा मे कम 
से कम एक पत्नी की अनुमति लेना जरूरी है। पति या पत्नी के धर्मान्तर ग्रहण 
करने पर उनका गोद लेने का अधिकार समाप्त हो जायगा। 

(आ) गोद देने की योग्यता बच्चे के माता पिता के अतिरिक्त किसी व्यक्ति 
में नही होगी ( धारा ६२ ), पिता के मरने, सन्‍्यासी बनने या धर्मान्तर ऋरहण 
करने पर माता बच्चे को गोद दे सकती है, बशर्ततें कि पति ने किसी रजिस्टर्ड 
लेख या वसीयत द्वारा इस कार्य का निषेध न किया हो । 

( इ) गोद लिये जाने वाले व्यक्ति की योग्यता के सम्बन्ध में वत्तमान 
कानून में अनेक पक्ष है, नीलकण्ठ के सतानुसार विवाहित और पुत्रवान्‌ पुरुष 
भी गोद लिया जा सकता है, इस में आयु का कोई बन्धन नहीं है (पृ० ५०९) । 
कोड ने इसके लिये अविवाहित होना तथा पद्द्नह वर्ष से कम होना आवश्यक 
बताया है ( धारा ६३ )। इकलछौते बेटे ९१, दोहते, भाजे और मौसी के लड़के 
को गोद लेने के सम्बन्ध में कुछ सदेह था; वत्तंमान कोड द्वारा इन्हे स्पष्ट रूप से 
दत्तक पुत्र बनने योग्य ठहराया गया है ( धारा ६४ ) । 

गोद लेने के लिये दत्तक होम ( दे० पृ० ५११ ) आवश्यक नही रखा 
गया ( धारा ६५ ) । गोद लिये जाने वाले व्यक्ति के लिये माता पिता के 
वर्ण का होना आवश्यक नही रहा । 


६३. इकलौते पुत्र के सम्बन्ध में वसिष्ठ के निम्न वचल ( १५॥३-४ ) 
पर न्यायालयों ने बड़ा ऊहापोह किया है--न त्वेक पुत्र॑ दह्यावृप्रतिगृहणीयादहा । 
स हि सन्‍्तानाय पूर्वेषाम-इस क्वा अर्थ विल्कुछ स्पष्ट है--इकलौते पुत्र को गोद 
लेना और देना नहों चाहिये, क्योंकि वह पूर्वजों: के (पिण्डदानादि आवश्यक 
कार्यों के निभित्त ) सन्‍्तान प्राप्त करने केलिये होता है । मांडलिक के मतानु- 
सार इस वाक्य में हेंतु का निर्देश है, अतः मौर्मांसा के नियमों के अनुसार यह विधि 
नहीं हो सकती, ( व्यवहार सयूख ए०ड याज्ञवल्क्य पू० ४९९ )। मांडलिक ने 
इसको पुष्टि जै० सू० १२२६-२७ से की है, अलछाहाबाद हाईकोर्ट ने सांडलिक 
को व्याख्या की पुष्टि की है ( १४ अला० ६७१० ७३), किन्तु प्रिवी कॉसिल ने 
इस व्याण्या में सन्देह प्रकट किया था (इं०ए० ११३ पूृ० १४६ ) । वर्तुतः 
'स॒ हि सन्तानाय पूर्वेबाम्‌' का अभिप्राय केवछ इतना ही है कि पुत्र को महत्ता 
बता कर गोद लेने की विधि की प्रशंसा की जाय ( सरकार--मीर्मांसा रूल्स 
पु० १७५-७६, काणे हि? ध० ३६७६-७७, मेन-हिन्दू छा पृ० ३९-४० ) ॥# 

हि० ४१ 


हिन्द परिवार मीमांता 


) दत्तक पुत्र के अधिकार के सम्बन्ध में कोड द्वारा महत्वपूर्ण परिवर्तन 
| इस विपय में वत्तमान व्यवस्था वहुत असन्तोपजनक हूँ, दत्तक 
व्यक्तियों को अधिकारच्युत कर सकता है, जो उसके गोद लिये जाने 
के अधिकारी थे । इस समय गोद लिया हुआ पुत्र, चाहे वह कसी 
गया हो, गोद लेने वाली अपनी विववा माता द्वारा हस्तान्तरित की 
, ” के अधिकार मे दी हुईं सम्पत्ति को वापिस लेने के लिये अभियोग 
है । पति की मृत्यु के ४० वर्ष वाद गोद लिया जानें वाछा लड़का 
सकता है ( दे० ऊ० पू० ५०४ )। हिन्दू कानून में समवत सब से 
प्भियोग इस सम्बन्ध में होते हें । इस से सयुकत परिवार की सम्पत्ति 
। खतरा पहुँचा है ( का्णे-हि घ० ३॥६७३-७४ ) । इसके अतिरिक्त 
क अन्य भीषण दुष्परिणाम यह है कि दत्तक पुत्र अपनी नई विधवा माता 
सम्पत्ति छीन कर अपने अधिकार में कर छेता है, गोद लेनेवाली 
उसे कोई स्वाभाविक स्नेह नहीं होता, अत कई वार वह उसकी 
त्ति लेकर भाग खडा होता है और माता के छिये जीवन निर्वाह 
हो जाता है । 

शोचनीय दक्षा का अन्त करने के लिये कोड में दो व्यवस्थायें हे-- (१) 
- को उसके अधिकार अपने नये गोद लेने वाले पिता की मृत्यु की तारीख 
९ कर, गोद लेने की तिथि से मिलेगे। ( घारा ६७ ) इससे वह 

से पूर्व हस्तान्तरित की हुईं सम्पत्ति के सम्बन्ध में कोई ऋगड़ा नहीं 

सकता । (२)दत्तक पुत्र अपनी नई माता की सारी सम्पत्ति पर अघि- 

कर सकेगा, वह केवढ आधवी सम्पत्ति के सकेगा, शोप आधी पर 
का अधिकार रहेगा | ( घारा ६८ ) 

) दत्तक पुत्र सम्बन्धी मुकहमेवाजी कम करने के लिये यह व्यवस्था 
हूँ कि गोद लेने के कार्य की रजिस्टरी आवश्यक है ( घारा ७४-७६), 
4 बनाने के नव्बे दिन के भीतर बपने जिले की अदालत में गोद लेने के 
। पजिकावद्ध ( रजिस्टर्ड ) करने के छिये प्रार्यनापत्र देना आवश्यक 

प्रकार अदाछत में रजिस्टरी ही गोद छेने का वैध प्रमाण होगा । 

) इस समय दत्तक पुत्र के अतिरिक्त कृत्रिम, हधामुप्यायण आदि गोद 
कई प्रयाये हैं (दे० ऊ० पृ० ५१४-१५) । हिन्दू कोड द्वारा इन सब की 
कर दी गयी हूँ । यत इस कोड का उद्देश्य हिन्दू कानून मे एकरूपता 
और विभिन्न रीति रिवाज इसमे प्रवल वाघक हे , अत इसमे यह कहा गया 


' हिन्दु कोड बिल के स्त्रीधन विषयक परिवत्तंन ६४३ 


>है कि दत्तक के अतिरिक्त गोद लेने की कोई और प्रथा कानून द्वारा मान्य न होगी। 
इस व्यवस्था का दूसरा कारण यह हैँ कि द्च्ामुष्यायण प्रकार का पुत्र बनाने 
का प्राय. यह उद्देश्य होता है कि सम्पत्ति दो परिवारों तक ही सीमित हो जाय । 
गोद हछेने का वास्तविक प्रयोजन पुत्र का अभाव पूरा करना है, न कि सम्पत्ति को 
हथियाने का यत्न करना । अतः कोड में उचित ढग से तथा उपयुक्त प्रयोजन की 
'पूत्ति के लिये कानून द्वारा स्वीकृत एव निश्चित विधि से ही गोद लेने की व्यवस्था 
की गयी है, अन्य सब रीति-रिवाज्ञ रद्द कर दिये गये हे । 
(घ) स्त्रीधन---स्त्री के ही समान इस अत्यन्त जटिरू विषय को हिन्दू 
कोड में बहुत सरल बना दिया गया है । इसके स्वरूप, और उत्तराधिकार विषयक 
'पेचीदगियो का पहले उल्लेख हो चुका है ( दे० ऊ० पृ० पृष्८-५८४ ) । 
कुमारी तथा विवाहिता के स्त्रीधन को पाने वाले उत्तराधिकारियो का क्रम, 
दायभाग, मिताक्षरा और मिथिला सम्प्रदायो में अलग-अलग है । स्त्रियों की 
सम्पत्ति के इस समय दो प्रकार हे--( १) स्त्रीधन (२) विधवा की सम्पत्ति । 
इन दोनों के उत्तराधिकारी भी अलग-अलग होते हे (दे० संत्रहवाँ अध्याय ) । 
विघवा को अपने पति की सम्पत्ति की आमदनी के उपभोग का ही सीमित स्वत्व 
होता है, उसे इच्छानुसार विनियोग का पूर्ण प्रभुत्व (3.080]766 +980&68 ) 
नही हैँ । उसकी मृत्यु के बाद यह सम्पत्ति उसके पति के उत्तराधिकारियो को 
मिल जाती है । इसके दुष्परिणामों का भी पहले उल्लेख किया जा चुका है (दे० 
ऊ० प्‌ू० ५९८-६०० )। 
हिन्दू कोड बनानेवालों के सामने इस विषय में दो मुख्य प्रइन थे--- 
(१) स्त्रीपणन और विधवा की सम्पत्ति के दो मुख्य प्रकार और उन के 
उत्तराधिकारियों का विभिन्न क्रम जारी रखा जाय या नही, (२) स्त्री को 
सम्पत्ति पर पूर्ण प्रभुत्व दिया जाय या नही । हिन्दू कानून में एकरूपता छाने 
के लिये यह आवश्यक समझा गया कि स्त्री की सब प्रकार की चल, 
अचल , विवाह से पहले, बाद मे और वैधव्य काल में प्राप्त, उत्तराधिकारी 
होने से उपलब्ध, दान, परिश्रम या क्रयादि किसी भी प्रकार से मिली 
सम्पत्ति पर स्त्री का पूर्ण प्रभुत्त समझा जाय ( धारा ९१ ) | नि सन्देह, यह 
व्यवस्था विज्ञानेश्वर ढ्वारा की गयी स्त्रीधन की व्याख्या के सर्वथा अनुकूल हैँ (४ 
और हिन्दू परिवार में मुकहमेबाजी की एक बडी जड़ काटने वाछी हैं । यह 

इं४. याज्ञ० २१४३ आद्यशब्देन रिक्यक्रयसं विभागपरिय्रहाविश्राप्तमेतत्‌ 
स्त्रीपनम्‌ । 


हिन्दू परिवार मोमांसा 


नहीं आती कि स्त्री को जब स्त्रीघन की सम्पत्ति के विक्रव का 
तो पति द्वारा विरासत में प्राप्त सम्पत्ति के ययेच्छ विनियोग का 
न दिया जाय ? स्त्रियां यदि सम्पत्ति के एक भाग को इच्छानुसार 
“ अथवा वेचने की बुद्धि रखती हे, तो उन्हे अपनी सम्पत्ति के दूसरे 
बेचने योग्य समकना चाहिये । इस तक के आवार पर कोड में सनी 
सम्पूर्ण सम्पत्ति पर पूर्ण प्रभुत्व दिया गया है । विधवा के वाद सम्पत्ति 
करने के उत्तराधिकारियो का अधिकार इस विल द्वारा समाप्त 
हे । 
की एक महत्वपूर्ण व्यवस्था दहेज के सम्बन्ध में है (धारा ९३) | 
के दुष्परिणामों को रोकने के लिये यह नियम बनाया गया है कि 
लड़की को जो सम्पत्ति दी जाय, उसे बतौर अमानत ( ट्रस्ट) 
/ २८ वे की अवस्था पूरी होने पर यह सम्पत्ति उस स्त्री को दे दी 
न तो उसके पति को तथा न उसके पति के सम्बन्धियों को उस 
प्रतोभन होगा, न हीं वें उस सम्पत्ति को वरवाद करके लड़की को 
के लिये असहाय वना सकेगे । 
की सम्पत्ति के उत्तराधिकार की पृथक्‌ प्रणालियों का अन्त कर, 
की सम्पत्ति का दायाद-क्रम एक जैसा कर दिया गया है । 
पैन हिन्दू उत्तराधिकार बिल--([7&68७7० मिफतेफ 
॥000 ऊेगा ) २६" मई १९५४ के असाधारण सरकारी 
२ इस विधेयक मे हिन्दू कोड बिल की उत्तराधिकार सम्बन्धी 
को कुछ परिवतेनों के साथ दोहराया गया है । इनमें निम्न विशेष 
पु हे 
तक सम्पत्ति में कन्या को पुत्र की अपेक्षा आधा भाग देना--पहले 
जा चुका है कि अविवाहिता कन्या द्वारा पैतक सम्पत्ति में 
करने का वैदिक साहित्य में उल्लेख है ( ऋ० २।१७७) यास्क ने 
नी दोनों के रिक्यहर होने का तथा भाई के अभाव में बहन को 
नें का वर्णन क्या ([ दृ० ऊ० प० ५२२-३ )+ धर्म सत्रो में 
शंख लिखित कन्या द्वारा पैतृक सम्पत्ति ग्रहण करने का उल्लेख करते 
९११८ ) और याज्ञवल्वथ (२१२४ ) भाइयो को अपने हिस्से 
भाग बहना को देने के लिये कहते हैं । पहले यह वत्ताया जा चका 
निवन्धकारों में इस चतुर्थाश के सम्बन्ध में दो पक्ष थे । अस- 


१९५४ का हिन्दू उत्तराधिकार बिल इ्डप्‌ 


हाय, मेधातिथि, विज्ञानेश्वर, नीलकण्ठ, मित्रमिश्र॒ और विश्वेश्वर भट्ट उप- 
यूक्‍्त वचनो के आधार पर बहिनो को भाइयो के साथ पैतृक सम्पत्ति में 
अशहर मानते थे, किन्तु भारुचि, अपराकं, देवण्ण भट्ट, जीमूतवाहन, 
'पराशर-माधवीय, सरस्वतीविछास, विवादरत्नाकर तथा विवादचिन्तामणि 
कन्याओ को दायाद न मानते हुए इस व्यवस्था को बहिनो के विवाह के 
'लिये होने वाले व्यय तक सीमित करते थे ( दे० ऊ० पृ० ५३१-३ )। 
वत्तंमान अदालतो ने भी इस व्यवस्था को स्वीकार किया है। दहेज की प्रथा के 
असार के कारण प्रायः यह समझा जाता रहा है कि कन्या को पैतुक सम्पत्ति मे 
अपना अश मिल जाता हैं। इसके अतिरिक्त कन्या के विवाहित होने के बाद 
दूसरे स्थान में चले जाने के कारण उसे पैतृक सम्पत्ति मे अंशहर बनाने में 
क्रियात्मक कठिनाइया भी हे ( दे० ऊ० पृ० ५४१-२ ) । वत्तंमान काल में 
'नर-नारी के समानाधिकारो का आन्दोलन प्रबल होने पर यह अनुभव किया जाने 
हूगा कि पैतृक सम्पत्ति में पुत्री को भी पुत्र की भाति दायाद माना जाना 
चाहिये । वैदिक व्यवस्था का अनुसरण करते हुए पहले यह अधिकार अविवाहिता 
कन्याओ को ही दिया जाने का सुझाव रखा गया, किन्तु इससे घती परिवारों में 
कन्याओ द्वारा जानबूक कर अविवाहित रहने से अनैतिकता की वृद्धि की सभा- 
वना थी । अत. राव समिति ने हिन्दू कोड में सब कन्याओ को पुत्रो के हिस्से से 
आधा भाग सिफारिश की थी, पुत्रो से आधा भाग इस लिये रखा गया था कि 
वे दहेज के रूप मे पैतृक सम्पत्ति से काफी अश पाती हे । हिन्दू कोड के लोक सभा 
में उपस्थित होने पर निर्वाचित समिति ने पुत्रियो का हिस्सा पुत्रों के वरावर 
कर दिया था, किन्तु यह व्यवस्था पुत्र और पुत्री के अश में विषमता उत्पन्न 
करने वाली थी, अत. नये बिल में पुत. ऊडकियो को लड़कों से आधा भाग 
देने का प्रस्ताव रखा गया है । 
(आ) उत्तराघिकार सम्बन्धी नियस--इस सम्बन्ध में नये विछ की व्यव- 
स्थायें हिन्दू कोड जैसी है । मिताक्षरा की व्यवस्था में १४वी पीढी तक के 
सम्बन्धी ( समानोदक ) दायाद हो सकते हे, नये बिल में पित्‌ एवं मातृवुर 
की पाच पीढियो तक ही दायादो की संख्या मर्यादित कर दी गयी है, आचार्य - 
और शिष्य को दायादो की सूची से निकाल दिया गया है । दायादों की श्रेणिया 
'निर्वाचित समिति द्वारा सशोधित हिन्दू कोड के अनुसार रखी गयी है । किसी 
व्यक्ति के मरने पर १९३७ तक उसके बाद उसका पुत्र, पूत्े मृत पुत्र का ड9 है? 
मृत पुत्र के पूर्व मृत पुत्र का पुत्र--केवल तीन व्यक्ति ही पतृक सम्पत्ति के एक 
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दायाद ( जिंधाणॉक्षा०0प5 7078 ) होते थे। १९३७ 
सम्पत्ति पर अधिकार कानून द्वारा इनमें तीन दायाद और वढाये 
व्यक्ति की विधवा, पूर्व मृत पुत्र की विधवा तथा पूर्बमृत पुत्र के 
की विधवा । अब इन में कत्या को और जोड़ा गया हैं। इस प्रकार 
अनुसार अब सात व्यक्ति एक साथ मृत पुरुष की सम्पत्ति के उत्तरा- 
"| ये सब दायाद प्रथम श्रेणी में आते हे । इसके बाद द्वितीय श्रेणी 
१० वर्गों में वाटे गये है, ये पहली श्रेणी के दायादो के तथा पूव, पूर्व 
घकारियो के अभाव में ही रिक्थहर होगे । इनके न होने पर मृत 
गेत्र की पाच पीढी तक के सम्बन्धी (48798) तथा इन के अभावः 
के स्त्रीपक्ष के पाच पीढी तक के बन्धू (008709/8 ) उत्तरा- 
गे । समूची हिन्दू जाति के कानून को एकरूप बनाने के लिये मरु- 
» अलिप सन्‍्तान ( दे० ऊ० पृ० ३३४ ) तथा नम्बूदरी कानून 
व्यक्तियों को भी इस विछ में सम्मिलित किया गया है, और 
में स्त्रियों के उत्तराधिकार द्वारा सम्पत्ति ग्रहण के लिये अनेक विद्येप 
की गयी हूँ । 
दायादों की अयोग्यतायें--पहले (पृ० ३१९-२४) यह बताया जा 
किन अवस्थाओ में हिन्दू कानून कुछ व्यक्तियों को उत्तराविकार मे 
५ करने का अधिकारी नहीं समझता । ऐसे दायानहँ व्यक्तियों के 
१८५० के जाति अयोग्यता निवारक'$१ तथा १९२८ के 'हिन्दू रिक्‍्थ 
< निवारण)” कानूनो ने कुछ महत्वपूर्ण परिवर्तन किये हे । अब इस 
नई  व्यवस्थाये प्रस्तावित की गयी हे । इन में निम्न उल्लेखनीय 
१८५० के उपर्युवत्त कानून द्वारा यह व्यवस्था की गयी थी कि हिन्दू 
९ कर इस्लाम, ईसाइयत आदि अन्य धमं ग्रहण करने वाले व्यक्ति 
र्कि सम्पत्ति में स्वत्व वना रहता था, इससे पहले हिन्दू धर्म छोडने 
पैतृक सम्पत्ति पर अपना अधिकार खो बैठता था। किन्तु १८५० 
का प्रभाव केवल धर्मान्तर करने वाले व्यक्ति तक ही सीमित था ९.. 


यह कानून पहले १८३२ ई० के सातवें बंगाल रेग्यूलेशन के रूप' 
लागू किया गया था। १८५० में इसे सार भारत में लागू किया गया । 
इस कानून का राभ केवल घर्मान्तर करने वाले व्यवित को मिल्त 

उदाहरण से स्पष्ट हो जायगा । क के दो पुत्र लग है, ख्र की 


१९५४ का हिन्दू उत्तराधिकार वि ६४७ 


नये बिल की व्यवस्थाओ से धर्मान्तर ग्रहण करने वाले व्यक्ति की सन्‍्तान को 
अपने हिन्दू सम्बन्धियो की सम्पत्ति प्राप्त करने के अधिकार से वचित कर दिया 
गया है, हिन्दू होने की दशा मे ही ये पारिवरिक सम्पत्ति को ग्रहण कर 
सकते हूं । 

(ख) इसक अतिरिक्त दायाधिकार से वचित किये जाने वाले अन्य 
व्यक्ति निम्न हं--वानग्रस्थ, सनन्‍्यासी, यति या नैष्ठिक ब्रह्मचारी ( आजीवन 
विवाह न करने वाला) होकर ससार छोडने वाला व्यक्ति, विवाह के बाद पति 
के जीवन काल में असाध्वी रहने वाली स्त्री, बशर्तो कि पति ने उसके ऐसे आचरण 
को क्षमा न किया हो, पुनविवाह करने वाली विधवाये, सम्पत्ति के स्वामी की 
हत्या करने वाला उसका उत्तराधिकारी । (ग) शारीरिक और मानसिक 
अनहँताओ की समाप्ति--कोढादि बीमारियो, अन्धापन आदि शारोरिक दोषों 
एवं पागलपन और मूखंतादि मानसिक विकारो के कारण प्राचीन काल में व्यक्ति 
दाय के अधिकारी नही समझे जाते थे ( दे० अ० १० ३१९-३२१ )। १९२८ 
के 'हिन्दू उत्तराधिकार (अनहँता निवारक)' कानून के अनुसार उन सब अन- 
हँताओ को समाप्त कर दिया गया, केवल दो प्रकार के व्यक्ति ही दायानहँ रह 
गये---जन्म से पागल और जन्मजात मूर्ख । नये बिल मे इन दोनो अनहँताओं 
को भी समाप्त कर दिया गया है। अब कोई भी व्यक्ति किसी मानसिक विकार 
अथवा शारीरिक दोष के कारण दायाधिकार से वचित नहीं किया जा 
सकेंगा९* । 


सनन्‍्तान च छ तथा ग॒ के लड़के जभ हे। ख यदि मुसलमान हो जाता हूँ तो 
उसे क की सम्पत्ति का आधा हिस्सा प्राप्त हो जायगा, किन्तु न तो उसके 
मुस्लिम पुत्र च छ क की सम्पत्ति में किसी हिस्से की माँग कर सकते है और 
नहीं ज ऋ, ख की सम्पत्ति में कोई हिस्सा लेने के हकदार है । दे” मितर सेन 
ब० सक बूल हसन ५७ इं०ए०, ३१३ आ० इं० रि० १९३० प्रि० कौ० २५१ 

६७. प्राचीन काल में शारीरिक दोष और मानसिक विकार वाले 
व्यक्तियों को दायाविकार से वंचित करने का कारण इनका यज्ञादि धर्म कार्य 
करने में असमर्थ होना तथा अपने दोषों के कारण कोई कार्य या व्यापार करन 
की असमर्थता थी। ( दे० अ० पू० ३९४-५ ) । यद्यपि प्राचीन काल मे 
यज्ञ कर्म को बहुत महत्ता दी जाती थी, किन्तु इस कार्यों की असमर्यता न 
होने का एकमात्र कारण नही था, क्योकि यज्ञाधिकार से बंचित शूद्रों में 
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इस बिल मे स्त्रीघन के स्वरूप, उसपर स्वत्व और उसके उत्तराधिकार 
में किये गये परिवत्तन हिन्दू कोड जैसे ही हे । स्त्री द्वारा बटवारे, 
“६ सब बैध उपायो से प्राप्त सम्पत्ति स्त्रीवन होगी और इसपर 
" स्वत्व होगा--बशर्ते कि यह ऐसी सम्पत्ति न हो, जो उसे किसी 
दान द्वारा किसी विशज्ञेप प्रतिवन्‍्ध के साथ मिली हो । स्तीघन के 
९ की वर्तमान जटिल पद्धति को सरल वना दिया गया हैँ, अब इसमें 
अविवाहित, ब्राह्म, आर्पादि उत्तम प्रकारो से तथा आसुर आदि निन्दित 
विवाहित आदि का भेद नहीं रखा जायगा । इसके उत्तराधिकार की 
प्रकार से एकरूप और सरल बना दी गयी है। स्त्रीधन का सर्वेश्रथम 
” मृत व्यक्ति की सन्तान होगी, इसमें पूर्वभृत सन्तान के बच्चे भी 
हैँ । इसके बाद पूर्व पूर्व के अभाव में स्त्रीवधन के उत्तराधिकारी 
से इस प्रकार होगे --(२) पति, (३) माता और पिता (४) 
(५) माता के उत्तराधिकारी (६) पिता के उत्तराधि- 
बिल हिन्दू परिवार की केवल ऐसी सम्पत्ति पर लागू होगा, जिसके 
वसीयत न की गयी हो । इस विल की व्यवस्थाओं को नापसन्द करने 
वरसीयत द्वारा अपनी सम्पत्ति के वटवारे की मनोवाछित व्यवस्था 

। 
दस वर्ष से हिन्द कोड विछ तथा उपर्युक्त विछो पर हिन्दू समाज में 
ही रहा है । बस्तुत यह कट्टरपथी और प्रगतिशील विचारधाराओं 
” हैं। रुढिवादी इन बिलो के घोर विरोधी हे । उनके भीषण 
कारण ही अभी तक ये बिक कानून का रूप नहीं घारण कर सके । 
से इन विलो का विरोघ मुख्यत. निम्न आधघारो पर किया जाता 
ये हिन्दू धर्मं की प्राचीन परम्परा के विरुद्ध हे । (२) वत्तमान 
या विधान सभाओ को ऐसे परिवत्तंन करने का अधिकार नही है । 
आदि दायाद नहीं वन सकते थे ( सुरव्या व सुब्वास्सा ४३ म० ४, 
अतः इन्हें दाय से वंचित करने का सुख्य कारण इनका किसी प्रकार 
की असमर्यता थो ( जाली-हिन्दू छा एण्ड कस्टम पृ० १८२), 
पैघायन ने इन्हें नावालियो के साथ गिना है ( राशा३॥३६, ३७-४० )। 
हू में इन्हें दायाधिकार देने का कारण समानता का सिद्धान्त 
% तया मानत्तिक दोषो वाले व्यक्तियों के ल्ाथ सहानुभूतिपूर्ण व्यवहार 
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कट्टरपथियो की पहली और प्रधान युक्ति यह है कि सनातन वेद एवं वेदा- 

जू सारी आप घधर्मग्रन्थ हिन्दू समाज का आधार हे, इनमें किसी प्रकार का कोई 
यरिवत्तेन नही हो सकता । वेद प्रतिपादित शाइवत व्यवस्था को ईश्वर के अति- 
रिक्त कोई बदल नही सकता । किन्तु ऐसा मत रखने वाले कट्टरपन्‍्थी प्रायः यह 
भूल जाते हे कि प्राचीन शास्त्रों मे इस बात का स्पष्ट रूप से विधान है कि समय- 
भेद के अनुसार रीति-रिवाज बदल जाते हे; हिन्दू समाज में बीसियो ऐसी रीतियां 
है, जो श्रुति द्वारा प्रतिपादित होने पर भी मध्यकाल मे शास्त्रकारो ने कलिवज्ये 
के नाम से निषिद्ध ठहरायी। ब्रिटिश काछ के प्रारम्भ तक पाच हज़ार से 
अधिक धर्मशास्त्री हिन्दू व्यवस्थाओ का समयानुकूल सशोधन करते रहे हे$५। 
प्राचीन काल मे कालभेद के अनुसार धर्मो के परिवत्तंन का मनुस्मृति में स्पष्ट 
उल्लेख है । इसके अनुसार चारो युगो में धर्मं बदलते रहते हे, झतयुग में तप, 
जेतायुग में ज्ञान, द्वापर में यज्ञ और कलियुग में दान सबसे बडा धर्म होता 
हूँ ४< | पराशर स्मृति ने न केवर युगभेद से धर्ममेद का उल्लेख किया है 
( १।२२), कित्तु प्रत्येक युग मे प्रामाणिक माने जाने वाले धर्मशास्त्रकारो 

'का भी निर्देश किया है---कतयुग में मनु द्वारा बताये, त्रेता में गौतम द्वारा प्रति- 
पादित, द्वापर मे शख लिखित द्वारा तथा कलियुग में पराशर द्वारा निर्दिष्ट धर्म 
( पालनीय ) होते है १९॥ इसके अतिरिक्त प्राचीन स्मृतिकारों ने यह घोषणा 


६८. उदाहरणार्थ जब भारत पर मुस्लिम आक्रमण हुए और मुसलमानों 
द्वारा छोने हुए हिन्दुओं को शुद्धि का प्रदन उठा तो इसका हल करने के लिये 
'सिन्धू तीर पर देवल मूनिने नई स्मृति का निर्माण किया--सिन्धु तीरे 
सुल्दासीनं देवल मुनिसत्तमम्‌ । समेत्य मुनयः सर्वे इ्दं बचनसब्रुवन्‌। भगवन्स्लेच्छ- 
सोता हि क्य शुद्धिमवाप्नुयुः (१-३) । काणे ने हिस्टरी आफ्‌ धर्मशास्त्र 
के प्रथम खण्ड में पांच हजार से अधिक ग्रन्यों और लेखकों की सूची दी हैं 
(पृ० ५०७-७६० ) । है 

६९... सनु० १॥८५-८६ अन्ये ऋृतपुगे धर्मास्त्रेतायां द्वापरेश्परे ॥ अन्य 
कलियुग नृणां युग हासानुरूपतः ॥ तपः पर छूतयुगे त्रेतायां ज्ञानमुच्यत। 
हापरे यज्ञमेवाहुर्दानमेंक को युगे ॥ ये इछोक महाभारत ( १श३३ै३ र७- 
२८ ); पराद्वर स्मृति ( २२-२३) और बृह॒त्पराशर (१, पृ० ५५ अं मी 
325 ' पराशर ११२४ कृते तु॒मातवो पर्मस्त्रेतायां गोौतमः स्पृतः । ह्वापर 


६५० हिन्दू परिवार मीमांसा 


की है कि शास्त्र द्वारा प्रतिपादित घर्मं भी यदि जनता द्वारा निन्दित हो तो 
उसका परित्याग करना चाहिये । मनु ने न केवल धर्मविरुद्ध अर्थ और काम का 
अपितु छोक विरोधी धर्म का भी पालन न करने का विधान किया है। याज्ञ० 
( ११५६ ) विष्णु धर्म सूत्र ( ७१८४-८५ ), विष्णु पुराण ( ३११७), 
बुहन्ारदीय पुराण ( २४१२) शझुक्रतीति ( ३६४) और वाहँस्पत्य सत्र ने 
धर्म होते पर भी छोकविरुद्ध कार्य के आचरण का निपेध किया हैं** । पहके 
यह वताया जा चुका है कि विज्ञानेश्वर ने याज्ञवल्वय के उपर्युक्त वचन (१॥ 
१५६ ) के आधार पर सम्पत्ति के बटवारे में वडे भाई को विशेष हिस्सा देने 
को प्राचीनकाल में प्रचलित और शास्त्रोक्त व्यवस्था का विरोध किया था 
(या० २११७ पर मिता० तथा ऊ० दे० पृ० ३७८) 

मव्ययुग में हिन्दू कानून के समयानुकूल सशोधन और परिवत्तेन का कार्ये 

शास्त्रकारों ने 'कलिवज्यों' की व्यवस्था द्वारा किया ।! उस समय के समाज में 
वैदिक एवं प्राचीन युगो से बडा अन्तर पड़ गया था। अश्वमेघ, राजसूब, अग्नि- 
होत्ादि वैद्विक यज्ञों की परिपाटी लुप्त हो चुकी थी, बडे पुत्र को सम्पत्ति में 
विशेष अश ( उद्धार ) देने, देवर से नियोग द्वारा सन्तान प्राप्त करने, श्राद्ध 
में मास और शराब देने, दत्तक तथा औरस के अतिरिक्त क्षेत्रजादि गौण पुत्रों 
को स्वीकार करने की परिपाटी हिन्दू समाज से उठ चुकी थी । ये सब बाते 
शास्त्रविहित होने पर भी छोम्गवार विरोवी थी । इन्हे अमान्य ठहराने के लिये 
दशांखलिखित. कलो पाराशरः स्मृतः ॥ आचार रत्न ( पु० १३ ) में यह इलोक 
बृहस्पति के नाम से उद्धृत है । 

७१ मनु० ४१७६ परित्यजेदर्थकामो थी स्यातां धर्मरवाज्तों । धर्म 
चाप्यसुखोद्क लोकविकुष्डमेव च ॥ कुल्लूक की व्याल्या के अनुसार मनु ने यहां 
दो प्रकार के है धर्मविहित कार्य को न करने को कहा है --(१) जिसका 
परिणाम (उदक) भविष्य में सुखकर न हो, जैसे पुत्रादि के होते हुए सारी 
सम्पत्ति का दान करना (२) लोक विरोधी कार्य जैसे कलियुग में अष्टकादि 
मे गोवव पक कक पुराण ( २११७७ ) में सन्‌ से मिलती-जुलती व्यवस्था 
हैं---परित् धर्मदीडाकरी नृूप। धघर्मसप्यसुखोदक लोकविहिष्ट- 
मेव च ॥ याज्ञ० ११५६ अस्व्यं छोकविद्विष्दं घर्म्यमप्याचरेन्न तु। बाहुंस्पत्य 
सूत्र ५१२६ धर्मंमरपि छोकविक्रुष्टं न कुर्यात्‌ लोकविरुद्ध न चरेत । विष्ण धर्म 
सूत्र ७१८४-८५ धमंविदद्धों चार्यकामी । लोकविद्विष्टं चव घर्ममपि (परिहरेत्‌ )४ 





फलिवज्यों की व्यवस्था ६५९ 


धर्मशास्त्रियों ने यह कल्पना की कि ये प्राचीनकाल में पालन करने योग्य घर्म थे, 
जब कि मनुष्यों के नैतिक आदर्श का स्तर बहुत ऊचा था । कलिकाल में पाप 
बढ़ जाने के कारण नियोगादि धर्म श्ञास्त्रप्रतिपादित होने पर भी निषिद्ध हे । 
कलिकाल में इस प्रकार वर्जित ठहराये जाने वाले धर्म 'कलिवज्य” कहलाये । 
बारह॒वी और तेरहवी शती के स्मृत्यर्थसार, स्मृतिचन्द्रिका तथा हेमाद्वि के ग्रंथों 
में कलिवजज्यों की पहली विस्तृत सूचिया मिलती हे*९। इन में पचपन कलिवर्ज्य 
गिनाये गये हे । इनके विहलेषण से ज्ञात होता हैं कि एक चौथाई कलिवर्ज्य 
वेदविहित यज्ञो९ ९ ( पुरुषममेघ, १२ दिन से १२ वर्ष तक चलने वाले सत्र नामक 
लम्बे यज्ञ, गोसव ) तथा इन यज्ञों में हिसा तथा सुरापानादि को वर्जित ठह- 





७२. कलिवज्यों के विस्तृत विवेचन के लिये दे० कार्णे--हिस्दरी आफ 
धममंश्ास्त्र खण्ड ३ पु० ८८५-९६४ । इसी ग्रन्थ के पू० १०१३ पर इनको 
विद्यद सूची दी गयी है। प्रारम्भ में कलिवज्यों की संख्या कम थी ( स्मृति चन्द्रिका 
खं० १,१५० १२ ) में ऋतु के निम्न वचन द्वारा चार बातों ( नियोग, स्त्री 
का पुनविवाह, यज्ञ में गोवध, स्नातक द्वारा शौच के लिये कमण्डलु धारण ) का 
कलियुग में निषेध है--- (देवराच्च सुतोत्पत्ति: दत्ता कन्या न दीयते। न यज्ञे गोवधः 
कार्य: कलो च न कमण्डलुः:॥ )। अपराक द्वारा उद्धत (पृ० ९८ ) बह्ापुराण के 
एक वचन में तोन ही कलिवर्ज्य गिनाये हें--स्त्री का पुतविवाह, नियोग और 
स्त्रियों की स्वतन्त्रता और इस का कारण पाप की वृद्धि बताया गया है--स्त्रीमां 
पुर्नाववाहस्तु देवरात्पुत्रसन्‍्ततिः । स्वातन्त्यं च कलियुग कत्तंव्यं न कदाचन ।॥ 
यतः पातकिनों लोक नराः सन्ति कलौ यूगे ॥ स्मृति चन्द्रिका में उद्धृत पुराण के 
एक वचन में तथा स्मृतिमुक्ताफल में इन की संख्या पांच है ( स्मृच० ११२ 
ऊढायाः पुनरुद्वाहुं ज्येष्ठांशं गोवर्ध तथा । कलो पंच न कुर्वोत ग्रातृजाया कमण्ड- 
लुमु ॥ स्मृति मुक्ताफल वर्णाश्रम धर्म पृ० १७६ अग्निहोत्र गवालम्भं संन्यास 
पल पैतुकम्‌ । देवराच्च सुतोत्पत्ति कलौ पंच विवर्जयेत्‌ ॥ ) स्मृत्यर्थसार' 
( .० २) में २६ छब्बीस कलिवर्ज्य गिनाये गये है ।बाद के ग्रन्थों में यह संख्या 
५५ तक पहुंच गयी है । 

७३. तौ० सं० ५॥३॥१२१२ तरति ब्रह्मह॒त्यां योडइवमेधेन यजते । वृहत्नार- 
दीय पुराण ( पूर्वार्ध २४१३-१६ )--समुद्रयात्रा स्वीकार : कसण्डलुविधार- 
णम्‌ | .....--:०* नैष्ठिक ब्रह्मचर्यं च. नरमेघाइवमेघकौ । महाप्रस्थानगमन 
गोमेधइच तथा मखः । एतान्‌ धर्मान्‌ कलियगे वर्ज्यनाहु्ंनीषिणः ॥ 


हिन्दू परिवार मोमांसा 


। वानप्रस्थ और सन्यास को कलियुग में निपिद्ध ठहराने वाले वचन 

“व्यवस्था पर कुृठाराघात करने वाले थे । कलिवज्यों की इस 
० योतित होता है कि भगवती श्रुति द्वारा विहित धर्मो में परिवत्तेन 
कट्टरपथियो का एप धममे. सनातन ' का विचार ऐतिहासिक दृष्टि 
*। हमारी सामाजिक परम्परायें और रूढियां समयानुसार बदरूती 
अत" “अपरिवत्तंनीय, शाइवत एवं सनातन हिन्दू धर्म' कोरी कल्पना 


> के अतिरिक्त विविध निवन्ध ग्रन्थी के निर्माण द्वारा मध्यकालू 
में समयानुकूछ परिवत्तंन और सशोधन स्वीकार किये जाते थे । 
उदाहरण से इसकी पुष्टि होती है । इस प्रदेश मे पहले रूक्ष्मीधर 
प्रामाणिक समझा जाता था, पुत्रः १३ वी छाती के अन्त मे 
चण्डेश्वर ( १३१४-१३२४) के विवाद रत्नाकर ने ग्रहण किया । 
वाचस्पति मिश्र के (१४० ०-१४८० ई०) विवादचिन्तामणि को 
प्राप्त हुआ+ १ । मध्यकालीन निवन्धकार अपने व्याख्या कौशल से 
ओ को कंसे समयानकूल बनाते थे, इसे पहले स्पष्ट किया जा 
दे० ऊ० पृ० ३७७-९ ) | प्रिवी कौन्सिल ने इस सम्बन्ध में 
१ है--- स्मृतियों के अनुसार कानून की व्याख्या का दावा करते हुए 
। ने अनेक परिवत्तंन किये, ताकि कानून जनता द्वारा अनुसरण 
वाले आचार के अनुकूछ हो सके”१६४ | एक अन्य निर्णय में यह 
कि मिताक्षरा अनेक स्थानों पर शास्त्र को छोकाचार का अनुवर्त्ती 
3 । अत. यह स्पप्ट है कि प्राय जड़ता का प्रतीक समझे जाने वाके 


इस विषय की संक्षिप्त विवेचना के लिये बे० अल्तेकर--सो्सेज्ञ 
घम्मं १९५२ ( ज्ञोलापुर ) 

गंगानाय का--मनुस्मृति नोट्स भाग ३ भूमिका पु०२५ “८ 
भगवान सिंह व० भगवान सिह ( १८९९ ) २६ ३० ए० १५३, 


भैया रानसिह व० भैया डगर्रसह्‌ ( १८७० ) १३ स्‍्यू० इं० ए० 
| प्रिबी फीन्सिल ने अपने एक प्रसिद्ध निर्णय में यह माना है कि 
में रुढ़ि या परम्परा का स्पप्ट प्रमाण शास्त्रीय वचन से अधिक सहत्ता 
कलेक्टर आफ भदुरा ब० मुट्द, रामलिग ( १८६८) १२ स्यू० इईं० 


हिन्दू परिवार पर प्रभाव डालने वाले कानून द्प्३ 


मध्यकाल में समयानुकूछ परिवत्तंन की प्रगतिशील भावना हिन्दू समाज में बनी 
रही । इसका अन्त ब्रिटिश काल में न्यायालयों द्वारा मध्यकालीन निवन्धग्नन्थो 
को परम श्रमाण मानने तथा उनके आधार पर निर्णय करने से हुआ है । 
हिन्दू कोड के विरोधियों की दूसरी युक्ति यह है कि छोकसभा को हिन्दू 
कानून में सशोधन का अधिकार नही है । “सनातन वेद एवं वेदानुसारी आर्य- 
धमंग्रन्थ ही हिन्दुओ का विधान है, उस में रद्दोवदक करने का अधिकार 
राम कृष्ण आदि अवतारो और मनु, वसिष्ठ विश्वामित्रादि ऋषियों को भी 
नही, फिर वत्तेमान घारासभा उसमें रदह्दोबदछ का साहस कैसे कर सकती है”०५॥ 
इस सम्बन्ध में यह भुछा दिया जाता है कि सनातन वैदिक विधान मे प्राचीन 
ओर मध्यकाल में महत्वपूर्ण परिवत्तंन होते रहे है । इसे ऊपर स्पष्ट किया जा 
चुका है । पिछले डेढ सौ वर्ष से हिन्दू कानून के सभी जटिल प्रइ्नोका निर्णय सात 
समुद्र पार रन्दन में प्रिवी कौन्सिक को जुडीशियछ कमेटी के म्लेच्छ' ब्रिटिश 
जज करते रहे हैँ । ब्रिटिश सरकार तथा उस समय की व्यवस्थापिका परिषदे 
विविध अधिनियमो « द्वारा हिन्दू कानून .के विभिन्न अंगों को बहुत प्रभावित एवं 


ए० ३९७,४३६ )। इसके अनुसार शास्त्र का प्रामाण्य रूढ़ि की तुलना में 
नगण्य है । 

७८. हिन्दू कोड बिल और उसका उद्देश्य पु० ५१२ 

७९. इनमें निम्न उल्लेखनीय हे --“-(१) १८२९ का लार्ड विलियम 
बेटिक का सतो प्रथा के निषेध का नियम (२) १८५० का जाति अनहँता निवा- 
रक कानून-इसके अनुसार हिन्दू धर्म छोड़ने वाला व्यक्ति पैतृक सम्पत्ति पर अपने 
स्वत्व नहीं खोता था। (३) १८५६ के हिन्दू विधवा पु्नविवाह कानून ने विधवा 
बिवाह को वैध बनाया । (४) १८७२, १९२३ तथा १९५४ के विशेष विवाह 
कानून ने हिन्दुओं को धर्मेतर ( सिविल) तथा अन्तर्जातीय विवाहों और तलाक 
की सुविधा प्रदान की है। (५) १८७५ के भारतीय बालिग होने के कानून ने 
वयस्क होने की आयु १८ वर्ष की समाप्ति मानी । (६) १९२८ के हिन्दू उत्तरा- 
धिकार अनहँता निवारक कानून ने जन्मजात पागलपन और मूर्खता के अति- 
रिक्त दायहरण को अन्य सब अयोग्यताओं को रद्द कर दिया। (७) १६२६ 
के हिन्दू उत्तराधिकार संशोधन कानून ने पोती, दोहती, बहिन और भा्जि को 
दादा के बाद और चाचा से पहले उत्तराधिकारी बनाया (८) १९२९ तथा 
१९४५९ के बाल विवाह निर्ेधक कानून ने १५ वर्ष से कम आयु की कन्या का तथा 


हिन्दू परिवार मोमांसा 


। अतः हिन्दू कोड विरोधियों की इस युवित में भी 
साधारण जनता का उम्र विरोध होते हुए भी अग्रले कुछ 
विविध विलों के पास होने की पूरी आशा हैं और 

परिवर्त्तन होगे, जन्मना ,स्वत्ववाद के मिताक्षरा 

की समाप्ति होगी, पैतृक सम्पत्ति में कन्याओं 

पर स्त्रियों का सीमित स्वत्व समाप्त होगा और 

मिलेगा, दत्तक पुत्र लेने के तथा उत्तराधिकार 
और समयानुक्‌ल हो जायेगे । 

पर प्रभाव डालने वाले उपर्युक्त तत्वों की विवेचना 

होने वाले परिवर्तंवों की मीमासा उचित प्रतीत 
में निम्न परिवत्तनों का होना अवश्यम्भावी प्रतीत 
क्षीण होना (२) सयुक्त परिवार का विधटन 
आना । (४) कानूनी विषमताओं की समाप्ति । 
";हिन्दू परिवार में पति और पिता के 
शक्ति प्राप्त रही है । महाकवि कालिदास 
सर्वतोमुखी प्रभुता है० ० पहले इसके कारणों 


रू 


विवाह वर्जित ठहराया । (९) १९३० में 
विद्या द्वारा उपाजित द्रव्य कमाने वाले की 
१९३७ के “आर्य विवाह कानून के अनुसार 
वैध बनाये गये । (११) १९३७ के “हिन्दू 
« ने विधवाओं को पति को सम्पत्ति में 
हिन्दू स्त्रियों के पृथक निवास और 
ल्त्रियों को पति से अलग रहने तथा भरण 
३) १९४६ में सगोत्र विवाहों को वध 
९४९ में अनुलोम प्रतिकोम सभी प्रकार 
कानून बना। (१५) १९५४ के विशेष 
अधिकार दिया गया है । 
जाने वालो विभिन्न युक्तियों के खण्डन 
हिन्दू कोड पृ० ३८-६७ 
हि दारेपु प्रभुता सर्वतोमुखी । 


परिवार में पुरुष-प्रभुता की क्षीणता ध्पप 


(१.० ९४-९९ ) का तथा स्वरूप (पू० १००-११५ ) का वर्णन हो चुका है। 
पतिपत्नी के लिये हिन्दू परिवार में देवता माना जाता रहा है | पिता के रूप 
में पुरुष के परिवार पर असाधारण अधिकारो कातथा पितुप्रभुत्व का उल्लेख 
भी पहले हो चुका है ०*। किन्तु अब पति को देवता समभनेवाले युग की 
समाप्ति हो रही हँ और पिता के असाधारण अधिकार मर्यादित हो रहे हें । 

हिन्दू परिवार में पति की प्रभुता के निम्न मुख्य स्तम्भ थे---बाल विवाह, 
पत्नी की आथिक पराघीनता ओर स्त्रियो की अशिक्षा, पति का पत्नी छोड़ने 
का तथा दूसरा विवाह करने का अधिकार। अब हिन्दू समाज में स्त्रीशिक्षा के 
असार तथा नवीन कानूनो से ये स्तम्भ खोखले हो रहे है, अत. इनके आधार पर 
अतिष्ठित पति की प्रभुता का अन्त अनिवार्य है ( दे० ऊ० पृ० ९९-१००)। 
शिक्षा से व्यक्तित्व का विकास होने पर पत्नी परिवार में पति के साथ वराबरी 
का दर्जा चाहती है, उसकी इस न्याय्य माग की देर तक उपेक्षा असम्भव है, 
अतः अब देवता युग की समाप्ति होकर वैदिक काछ का सखायुग ( दे० ऊ० 
पृ० ८९ ) फिर लौट कर आने वाला है । 

परिवार मे पिता की प्रभुता क्षीण करने वाला प्रधान तत्व राज्य है। वह शने:- 
शने: पिता द्वारा सन्‍्तान को शिक्षा देने और दण्ड देने के अधिकारों का अपहरण 
कर रहा है । ( दे० ऊ० पृ० ६१४-५ )। इस का एक मुख्य कारण वत्तंमान 
काल में बालक की शिक्षा और विकास को बहुत अधिक महत्व दिया जाना और 
उसके कल्याण और देखभाल को सामाजिक कत्तंव्य समझा जाना है५१। प्राचीन 
काल मे पुत्र अनेक कारणो से पिता की वश्यता मे रहा करता था । पिता के 
अति भक्ति, धार्मिक विश्वास, तत्कालीन आर्थिक परिस्थितिया उसे पिता का 
वशवद बनाये रखती थी । आजकर धामिक' विश्वास सदेहवाद और नास्ति- 
कता की बाढ से आप्छावित हो चुके हे । व्यावसायिक क्रान्ति द्वारा उत्पादन 
का केन्द्र बदल जाने से पुत्र आर्थिक दृष्टि से स्वावलम्बी होने छगा है; अत उसे 

पिता का वशवद होने की पहले जैसी अनिवार्यता नही रही । 


८१. दे० ऊ० पु० १८१-१९०; कठोपनिषद्‌ ( भ्रथम बल्‍छी ) में 
पिता द्वारा नचिकेता का यम को दान भो पिता का पुत्र पर अमर्यादित अधिकार 
सूचित करता है। (१।४ स होवाच पितरं तत कसम मां दास्यसीति । दितोय॑ 
तृतीयं॑ त _ होवाच मृत्यवे ददामीति ) 

४२. चसेट-ता होराइजत्स फॉर दी फैमिली प० २२५-३९६ 
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में पुरुष-प्रभुता की समाप्ति का एक प्रवान कारण प्रजातत्व, समा- 
« के आधुनिक विचार हे । प्रजातन्त्र की भावना ने राजनैतिक 
की निरकुश सत्ता का अन्त कर दिया है, वह परिवार में पुरुष की 
कर रही है । 
'बुक्त परिवार का विघटन--सम्मिलित कुदुम्व पद्धति चिरकालछ से 
में प्रचलित है ( दे० दूसरा अध्याय ) । महाभारत में एक रोचक 
प्रवक समर्थत किया गया है 5५ ३। वत्तमान समय में इस प्राचीन 
अन्त हो रहा है। दूसरे अध्याय मे यह बताया जा चुका हैं कि कृपि- 
के लिये सयुक्त परिवार बड़ा उपयोगी होता है (प० ३७, ६६), 
« द्वारा हमारे देश में जो नवीन आथिक परिस्थितिया उत्पन्न 
पृ० ६८-६९ ), उनमें इस का देर तक टिका रहना सभव नही प्रतीत 
” अतिरिक्त व्यष्टिवाद, स्वतन्त्रता और समानता की भावनायें, 
नल और भअग्नेजी शिक्षा इस के विधघटन में सहायक सिद्ध हो रहे हैं 
० ७०-७५ ) । सयुक्त परिवार पद्धति के अनेक छाभ ( पृ० ८१- 
७ भी उसकी हानियो का पछडा इस समय भारी हो रहा है ( पृ० 
। वहू इस समय हमारे समाज में अकर्मण्य व्यक्तियों की वृद्धि का 
८ के विकास में बाधक है, स्त्रियों की दुर्दशा का तथा पारि- 
ग का एक मुख्य हेतु है, इन सब कारणों से सयुक्त परिवार प्रथा 
है । 
की भारतीय जनगणना की रिपोर्ट के आकड़े उपयुक्त स्थापना 
7 पृष्ट करते है। इसमें पहली बार सदस्यो की सख्या के आधार 
” गणना के लिये यह निश्चित किया गया कि तीन या इससे कम 
कुदुम्ब (407890]0 ) को छूघू, चार से छ सदस्यो वाले को 
से नौ सदस्यों वाले घर को बृहत्‌ (7872०) तथा इससे अधिक 
वाले घर को अति बृहत्‌ ( ४७एए 8786 ) कहा जाय । इस 
” और कस्वों में विभिन्न प्रकार के परिवारों की प्रतिशत सख्या 
में दी गयी है ५१-... 


महाभा० भाण्डा० १२५१४-१५ भिन्नानामतुलो नाता: क्षिप्रमेत॒ 
विभागाये न प्रशंसन्ति यण्डिता: ॥ 
सेन्सस आफ इंडिया १९५१ खें० १, भाग १--छु, पु० ४९-५० 


संयुकत परिवार का विघटन ६५७ 


कटुम्ब का एक सामान्य गांव में एक सामान्य कस्बे में 
प्रकार. कुटुम्बों की संख्या कुटुम्वों की संख्या 

लूघ्‌ ३३ ३८ 

सध्यम ४४ ४१ 

बृहत्‌ १७ १६ 

अति बृहत्‌ ६ ५ 

सर्वेयोग १०० १०० 


इस तालिका से यह स्पष्ट है कि गांवो और कस्यों में मध्यम अर्थात्‌ चार 
से छः सदस्यो वाले कृटुम्बो की संख्या सबसे अधिक है और इससे अधिक 
सदस्यों वाले अति बृहत्‌ परिवारों की संख्या सबसे कम, है । जन गणना रिपोर्ट 
में इस वात पर आश्चयें प्रकट किया गया है कि गावो में प्रति तीसरा परिवार ऐसा 
है, जिसकी सदस्य संख्या तीन या इससे कम है ५१ । “छोटे घरों का इतने अधिक 
अनुपात मे होना प्रथम दृष्टि में इस बात का सूचक है कि परिवार अब देश की 
परम्परागत प्रथा के अनुसार सयुक्त नही रहते, संयुक्त परिवार से अलूग होने 





इस तालिका में कुदुम्ब ( 078०॥0]6 ) का अर्थ है--एक स्थान पर 
एकत्र रहने तथा एक सामान्य रसोई में भोजन करने वाले व्यक्षित ( वही रिपोर्ट 
पूृ० ४८ ) । गांव का आशय ऐसी बस्ती से है, जिसकी आबादी ५००० से 
कम हो, पांच हजार से एक रूख तक की जनसंख्या वाली बस्तियां कस्वा 
(70ए7) तथा इससे अधिक संख्या वाली नगर (007) कहलाती हे 
( वही रिपोर्ट पु० ४ढ-४५ ) । 

८५. इस संख्या का भहत्व इस बात से स्पष्ट होगा कि भारत की ३५ 
करोड़ ६९ लाख जनता में से २९ करोड़ ५० राख भारत के ५,५८,०८९ 
गांवों में रहती है । गांवों में संयुक्त कुटुम्ब॒ पद्धति इतनो तेजी से टूटने का यह 
कारण है कि आर्थिक दृष्टि से इनको उपयोगिता ( दे० ऊ० पु० ६६ ) समाप्त 
हो गयी है, भूमि इतने छोटे टुकड़ों में बंद गयो हूँ कि उन पर बड़े परिवारों 
का तो क्या, छोटे परिवारों का पालन भी दुष्कर हो रहा है । शहरों में संयुक्त 
परिवार को भंग करने वालो परिस्थितियों का पहले उल्लेख हो चुका है ( दे० 
ऊ० पृ० ६८-६९ ) । अतः गांवों तथा शहरों में समान रूप से संयुक्त परिवार 
का भविष्य अन्धकारमय है । 


हि ० २ 


हिन्हू परिवार मीमांसा , 


स्थापित करने की प्रवृत्ति- प्रवल है”5४ | अत यह स्पष्ट हैँ 
०७ परिवार एकाकी और छोटे होगे । | 
के स्थायित्व का कम होना--अभी तक हिन्दू परिवार में दम्पति 
इकट्ठा रहते है। विवाह-विच्छेद की व्यवस्था न होने से, पत्नी के 
से पति पर अवलम्बित होने से तथा परिवार के सदस्यों के आर्थिक 
होने से दाम्पत्यकलह होने पर भी परिवार का स्थायित्व अखंड वना 
रिवारिक जीवन दु खमय होने पर भी भग नही हो सकता । किन्तु 
का यह स्थायित्व वना रहना सम्भव नही प्रतीत होता । 
“विशेष विवाह कानून' के अनुसार दर्म्पति कुछ अंतिवन्धो के साथ 
सहमति ( '(प्रांपछ 0075७४ ) से एक दूसरे को तलाक 
। प्रधान मन्‍्त्री श्री जवाहरलाल नेहरू हारा इस व्यवस्था के प्रवलू_ 
बात की पूरी सभावना है कि १९५२ के हिन्दू विवाह और तलांक 
” में उपस्थित होने पर उसमें उपर्युक्त व्यवस्था अवश्य 
जायगी और पालियामेण्ट उग्र विरोध करने पर भी इसे उसी तरह 
,/ जैसे विशेष विवाह कानून ( स्पेशल मैरिज एक्ट) में इसे पांस केर 
” कोई सदेह नही कि इससे दु खी और असन्तुष्ट दम्पतियों को एक 
पाने का अवसर मिलेगा । वर्तमान समय में भारत में तछाको की 
कम है:९, यह हिन्दू समाज के निम्न वर्ग तक ही सीमित है, 


वही रिपोर्ट पु० ५० 

१९५१ की जनगणना के अनुसार भारत में तलाक पाये व्यक्तियों 

'ढ. १,४४,७८६ अर्थात्‌ जनसंख्या का ०.४ प्रतिद्यत है । 
मेन--हिन्दू छा--११ वां संस्करण पृ० १७५-७६, स्त्री द्वारा एक 
देने के वाद उस द्वारा दूसरे पुरुष के साथ पु्नाविवाह को गुजरात में 
महाराष्ट्र में पाट कहते हे । स्टील ने ला आफ कास्टस्‌ एण्ड ट्राइब्स 
में ( २६, १५९,१६८ ) वेस्ट और बुहलूर ने अपने डाइजैस्ट ( ४र्थ 
९२१ ) में यह बताया है कि पति के नपुंसक होने, दम्पति में निरन्तर 
” विवाह के ठीक ढंग से न होने, पति के बारह वर्ष तक बाहर रहने 
+ सहमति से पति द्वारा पत्नी का गले का आभूषण तोड़ने तथा 
छोड़ चिट्ठो' (तलाक नामा) देने से विवाह सम्बन्ध भंग हो जाता है । 
जादो तथा दक्षिण कनारा के लिगायतों में पति हारा परित्याग किये 


« भविष्य में परिवार की स्थिरता कां कम होना ६५९ 


भविष्य में मध्यम एवं उच्च वर्ग मे भी इसकी प्रवृत्ति बढेगी। इन वर्गों मे. स्त्री- 
शिक्षा का प्रसार अधिक होने से स्त्रियो का आर्थिक स्वावलम्बने भी कुछ अशो 
में परिवार के स्थायित्व को कम करने में सहायक-सिद्ध होगा ।. कृषि-प्रधात्त एवं 
देहाती परिवारों मे पडोस का असर, गांव वालो द्वारा निन्‍दा एवं सामाजिक 
बहिष्कार की आश्का परिवार की स्थिरता का एक कारण होता है। औद्यो- 
गिक समाज में बडे नगरो का विकास होने पर इस प्रकार का सामाजिक नियन्त्रण 
लगभग समाप्त हो जाता है ९* और तलाक की. प्रवृत्ति को ओत्साहव मिलता 
हैं। इसके साथ ही औद्योगिक क्रान्ति आथिक जीवन में परिवत्तंन कर (- दे० 
ऊ० पू० ६१० ) उन आर्थिक बन्धनों को रूगरभग समाप्त कर देती- है, 
जो पहले परिवार को सुदृढ बनाये रखने में सहायक थे। धर्म पहले परिवार 
को स्थायित्व प्रदान करता था, किन्तु अब उसका प्रभाव क्षीण हो रहा है । 

इस प्रकार परिवार को स्थिर बनाये रखने के लगभग सभी तत्वो--- 
आशिक परिस्थितियो, सामाजिक नियन्त्रण और घर्मं का असर कम होने तथा 
तलाक की' व्यवस्था से भावी हिन्दू परिवार अतीत काल के अथवा वर्तमान काल 
के परिवार जैसा' चिरस्थायी नहीं होगा । 7 ' द 

(४) कानूनों विवमताओं को समाप्ति--भावी हिन्दू परिवार में नर- 
नारी के अधिकारों में कोई वेषम्य नही रहेगा। पहले (:दे० ऊ० पृ०” ६३३ 0' 
यह बताया जा चुका है कि दोनो के दाम्पत्य अधिकारों मे समानता छाने वाले 
अनेक नये विल पालियामेण्ट में पेश है । यद्यपि इनका उम्र विरोध हो रहा है, 
किन्तु इसमे कोई सदेह नही कि वे शीक्ष ही कानून का रूप घारण करेगे और 
हिन्दू समाज मे सभी क्षेत्रों में नर नारी के अधिकार लगभग समान हो जायेगे ०। 

जान पर अथवा उस के मृत होने पर पत्नी दूसरा विवाह कर सकती है (पंजाब 

कस्टमरी छा २१३१,१७४,१९०, ८ म० ४४० ) ॥ हिन्दू समाज में उच्च वर्ग 
के ब्राह्मणों, क्षत्रियो और बैश्यों को छोड़ कर शेष सभी जातियों में तलाक्‌ की परि- 
पाठी है । हिन्दू समाज में वलाक का अधिकार देने का प्रभाव दोहरा होगा, इससे 
जहां एक ओर हिन्दू समाज के अल्पसंख्यक उच्च वर्ग में विवाह-विच्छेद की संभा- 
वना बढ़ेगी, वहां दूसरी ओर बहुसंब्यक शूद्र वर्ग को वर्तमान काल में रिवाज 
द्वारा प्राप्त तकाक का विस्तृत अधिकार नये विवाह कानून सें बताये कारणों 
तक सीमित हो जायगा ओर इससे उनमें तलाकों की संख्या घटेगी । 

८९. मोरर--दी फंमिली पु० २०६ 

९०... लगभग दाव्द का प्रयोग यहां जानबूककर फिया गया है, क्योकि 


हिन्दू परिवार सीमांसा 


भारत में सामाजिक परिवत्तेनों की गति बडी मन्थर रही है 
विववा पुतविवाह कानून की पास हुए लगभग एक शताब्दी बीत 
जब तक इससे विधवाओ के विवाहो की सख्या में कोई बडा अन्तर 
बया भविष्य में उपर्युक्त कानूनों और परिवरत्तनो का प्रभाव हिन्दू- 
इसी मन्दगति से पडेगा ? वत्तेंमान समय में पचवर्षीय तथा सामु- 
- द्वारा हमारे देश के आथिक जीवन का कायापल्‍ूट तेजी से 
« औद्योगिक युग में प्रवेश कर रहे हे । इस युग में सामाजिक 
शीघ्र गति से होते हें *९ । अत. इस वात की पूरी सम्भावना है कि 
में परिवर्त्तनों की गति मन्‍्द नही रहेगी । कुछ पदिचमी देशों 
परिवर्तन चिन्ताजनक सीमा तक पहुँच गये है । क्या भारत 
उत्पन्न होगी ? उदाहरणार्थ इगलूण्ड में गर्भ-निरोध के साधनों 
मातृत्व के विरद्ध विद्रोह से जनसख्या की वृद्धि की दर इतनी कम 
शाही कमीशन हारा रूगाये एक हिसाव के अनुसार ग्रेट ब्रिटेल 
१९६२ ई० में ४ करोड ९९ लाख होगी तथा २०४७ ई० में घट 
९६ लाख ही रह जायगी* ९२ | स० रा० अमरीका में वत्तमान नैति- 
व्यवस्था के विरुद्ध युवक युवतियों ने जवदंस्त विद्रोह 
» वहा १९२९ में तछाको की सख्या २,०५,८७६ थी, अर्थात्‌ प्रति 
अधिकारों में पूरी कानूनी 'समानता स्थापित करना स्त्रियों 
वांछनोय नहों है । स्त्रियों के स्वास्थ्य की रक्षा की दृष्टि से 
उनके काम करने के सस्वन्ध में अनेक विशेष कानून बने 
प्रसूति तया सन्तान पालन आदि के लिये विशेष सुविघायें 
हैँ । नर-नारी की समानता पर अत्यधिक बल देने वाले सोवियत 
ऐसे कानून विद्यमान है । संयुक्तराज्य अमरीका में सीनेट ने २५ 
५० को जो समानाधिकार संशोधन बिरछ पास किया है, उसमें यह 
है कि स्त्रियों की रक्षा की दृष्टि से बनाये यये विशेष कानन बचे 
धिकारवादी स्त्रिया वहां इस ज््तं का विरोध कर रही हे । 
एण्ड मेरिल--सोशलछ डिसआरणनिज्ञेशन पृ० ३५०-५१ ) 
सेट-न्यू होराइज़न्स फार दो फँमिलो पु० ३६-४५ 
२ लिओो' को भारत को जनगणना रिपोर्ट ख॑० १, भाग १ प्र० १७८ 
लिज्ञी-रिवोल्ट आफ दो भाडने यूय, सेड-न्यू होराइजन्स फार दी 
पुदउडप्‌ 


हिन्दू परिवार का भावी स्वरूप ६६१ 


दो मिनट में एक विवाह-विच्छेद होता था। १९४६ में संभवत: युद्धकालीन 
परिस्थितियों के कारण यह सख्या ६,१०,००० तक पहुँच गयी, इसके बाद इसमें 
कमी होने रूगी, १९४८ में यह संख्या घटकर ४,०५,००० हो गयी अर्थात्‌ प्रति 
मिचट वहा एक तलाक दिया' जाता था*०। नवीन कानूनों से हिन्दू परिवार में 
भविष्य में इस प्रकार के विवाह-विच्छेदों की सख्या कहा तक बढ़ेगी ? जन- 
सख्या कहा तक घटेगी ? वत्तेमान नैतिकता, परिवार-व्यवस्था और मातृत्व के 
विरुद्ध कितना उम्र विद्रोह होगा ? वत्तेमान परिस्थितियों में ये अतिप्रशन है । 
इनका यथार्थ उत्तर कालापेक्ष है और भविष्य के गर्भ में है । इस समय तो 
केवल उन प्रवृत्तियो का निर्देश मात्र किया जा सकता है, जो भावी हिन्दू परिवार 
में प्रबल होगी, उन प्रवृत्तियो की प्रबलता की मात्रा का निर्धारण सभव नही है। 

उपसंहार---उपर्युक्त विवेचन से यह स्पष्ट है कि भविष्य में हिन्दू परिवार 
में सयृकत कुटुम्ब पद्धति का लोप हो जायगा, परिवार एकाकी ( 026 ) 
होगे, उनमे बच्चों की सख्या कम होगी, मातृत्व ऐच्छिक तथा आयोजित होगा, 
वबालविवाह कम होगे, अविवाहित रहने तथा वडी आयु में परिणय करने की 
प्रवृत्ति बढेगी। युवक युवती अपना जीवन-संगी स्वयं चुनेंगे, प्रणय- 
विवाह अधिक होगे। परिवार में पुरुष की प्रभुता का अन्त हो जायगा, 
बच्चो पर पिता के अधिकार कम होगे, उनकी शिक्षा, स्वास्थ्य और भरण पोषण 
की व्यवस्था राज्य की ओर से अधिक मात्रा में होने लगेगी । पति-पत्नी कुटुम्ब 
में समान स्थिति का उपभोग करेगे, कामन्दकी के शब्दों में उस' समय पति पत्नी 
की तथा पत्नी पति की प्रियतम वस्तु होगी, वे एक दूसरे के मित्र, बन्धु, निधि 
और जीवन होगे*१ । उस समय भार्या की वत्तंमान हीन स्थिति का अन्त हो 
जायगा | पति-पत्नी के कानूती अधिकारो में कोई विषमता नही रहेगी । परिवार 
का आथिक और धामिक महत्व रगभग समाप्त हो जायगा । परिवार के वत्तें- 


९४. इलियट एण्ड मेरिल-सोशलरू डिसआरेनिन्धेशन पुृ० ४४० । 
तलाक के उपर्युक्त आंकड़े ऊपर से देखने में काफी भयावह प्रतीत होते है, 
किन्तु प्रतिवर्ष के कुछ विवाहों के साथ तुलना करने में ये उतने भीषण नहीं _ 
रहते। १९३० से १९४७ तक १०० विवाहों के पीछे तलाकों की ओसत दर २०.१ 
प्रतिशत ही थी ( इलियट-पू० पु० पुृ० ४३७-३८ ) 

९५... मालती साधव ६।१८ प्रेयो मिन्न॑ बन्चुता वा समग्रा, सर्वे कामाः 
शेवधिजोवितं वा। स्त्रीणां भर्ता धर्मदाराइच पूंसामित्यन्योन्यं वत्सयोज्नतमस्तु ॥ 


हिन्दू परिवार मौमांता 


में कमी आयेगी, विवाह-विच्छेदों की संख्या बढ़ेगी । विवाह द्वारा 
एक आवश्यक कत्तेंव्य नहीं, किन्तु ऐच्छिक काये होगा और 
आवार दाम्पत्य प्रेम होगा | समवत. इस स्थिति में पति-पत्नी 
* धरूर्ण विकास होगा । वत्तंमान समय में पत्नी के आथिक परावें- 
< पतिसे प्रीति न होने पर भी वह उसके सांथ दाम्पत्य जीवन 
"विवश है । भविष्य में यदि हिन्दू स्‍त्री स्वावलम्बी हो सकी तो 
दो से मुक्ति पा सकेगी । इससे तलाको कीं संख्या वढेगी, परिवार की 
होगी। किन्तु इसके साथ ही स्नेह परिवार का एकमात्र आधार 
६ प्रेम की प्रगाढता मैं वृद्धि होगी, भवभूति *$ द्वारा उत्तररामं- 
दाम्पत्य स्नेह का वह स्वरूप अंधिक पुष्ट होगा, “जों सुख-दु ख 
अपरिवत्तित ( अद्वगेत ) रहता है, ( निर्धनता, समृद्धि आदि ) 
नीच में भी निरन्तर वना रहने वाला हैं, जो हृदय का विश्वाम 
आनन्द वुढापे से भी कम नही होता , जो बहुत दिनों तक साथ 
" के आवरण हट जाने से परिपोक को प्राप्त हुए प्रकृप्ट प्रेम पर 
डे 


तर 


व हे 


तन %+ज छुनपजुपपुण पम्यभप्यक 7 तत्पराथ्येंते ॥ 
५ ३ | ये 


हैः 
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कँत, (२००-१२२५ स्ट् हर ४ ; 
देखिये ु 
धर्मतत्रो टीकाकार ११५०-१३०० इंघ 
लेखक १३००-१३६ ई हे 
००-७० ई० 
रै०० ई० पू० 
फा लेखक, रचना १२६०-७५ ० 
लक 7 डैर|ंग वामन कांणे की 
वर्मशास्त्र के प्रथम 


६ 7 छ 


0८:०२ कस 7 
व. 88 ०३ #£ + 


ड़ जप च् / कक ह 
|; | 7 379 है] ३ 


द्वितीय परिशिष्ट 


, (क) परिवार का वेदिक' आदर्श 


हल 
सहृदयं सांसनस्यमविह्वेयं कृणोमि वः। , 
अन्यों अन्यमभिहर्यत वत्सं जातमिवाध्न्या ॥ 
(३२) ्््ि 
अनुत्नतः पितु पुत्रों सात्रा भवतु संमनाः । 
जाया पत्ये मधुमतों वाचं वदतु शन्तिवांम्‌ ॥ 
। ः ( ३ ) । 
मा गाता सातर द्विक्षत्‌ मा स्वसारमुत स्वसा । 
सम्यञ्चः सम्रता भृत्वा बाउच बंदत भद्रया ॥ 
(४) ॥_ । 
येन देवां न वियन्ति नो च॑ विद्विषतें मियः । ' 
तत्‌ झण्सों ब्रह्म वो गहे संज्ञानं पुरुषम्यः ॥ 


(५) 


ज्यायस्वन्तद्चित्तिनो मा वि यौष्ट संराधयन्तः सधुराश्चरन्तः । 
अन्यो अन्यस्मे वल्गु वदन्‍न्त एत संध्थोचीनान्वः संमनसस्कृणोमि ॥ 


(६) 


समानोी प्रपा सह वोइ्अन्नभागः _ समाने योक्‍त्रे सह वो युनज्मि । 
सम्यञ्चोडग्निं सपर्येतारा नाभिमिवाभितः ॥ 


(७) 


सप्यौचीनान्वः संमनसस्कृणोम्येकश्नुष्टीन्त्संचननेन सर्वानू ॥ 
देवा इवामृतं रक्षमाणाः साय॑ प्रातः सोमनसों वो अस्तु ॥ 


अथवंबेद ३॥३० 
(ख) परिवार प्रशस्ति 
यथा नदीनदाः सर्वे सागरे यान्ति संस्थितिम्‌ । 
तथैवाअ्मिणः सर्वे गृहस्थें यान्ति संस्थितिम्‌ ॥ 
मनुस्मृति ६६९० 


हिन्दू परिवार मीमांसा 


यया वायूं समाश्षित्य वर्तेन्ते सर्वजन्तवः । 
तथा गृहस्यमाश्ित्य व्तन्ते सर्वे आाधमाः ॥ 
मनु० ३।७७ 
यस्मात्‌ त्रयोध्प्याश्रमिणों ज्ञानेनान्नेन चान्वहम्‌ । 
गृहस्थेनेव धायन्ते तमाज्ज्येष्ठाशमो गृही ॥ 
सनु० ३॥७८ 
देवेदद भनुष्पयेश्च तियेग्निश्चोपजीव्यते । 
गृहस्यः प्रत्यहं यस्मात्‌ तस्माज्ज्येष्ठाश्रमों गृही ॥ 
दक्ष संहिता । 
यदि रामा यदि च रम्ा यदि तनयो विनयघोगुणोपेतः ॥ 
तनये तनयोत्पत्तिः सुरवर नगरे किसाधिक्यम्‌ ॥ 
चाणक्य गतक १७१६ 
सानन्‍्द सदन सुताइच सुधियः कान्ता न दुर्भाषिणी , 
सन्समित्रं सुधन॑ स्वयोषिति रतिइ्चाज्ञापराः सेवकाः । 
आतिथ्यं शिवपूजनं प्रतिदिन मिष्ठान्न पान गुृहे , 
साधो संगमुपासते हि$ सतत॑ घन्यो गृहस्याअ्रमः ॥ 
चाणक्य शतक १२१ 


तृतीय परिशिष्ट 


पारिभाषिक दाबद सूची 


4080 प/० ऊझी8906. --पूर्ण स्वत्व, दे०, -ग्रिउाक्वा8 | 
4.0पुए्रं789 --अर्जेन करना । 
+०0१एंडंध07/ “-अर्जन, अवाप्ति, उपलब्धि 
है. १५ )॥] --अधिनियम, राजनियम.। 
, सप०एपं० --पृत्रीकरण, गोद लेता, दत्तक ग्रहण करना । 
कैद --ञ्रौढ़ । 
&07॥०७ए -जारकर्म, विवाहित पुरुष या स्त्री का व्यभिचारं 


मि० #07एं०७४०४ या व्युच्चरण (महाभा० 
१।१२२॥५ ), पारदाये । 

+पगॉ०९०० +जजार >तपेषा०तें७०७ जारज, 406णए/67688. 
जारिणी । 

3.4ए९०४४ 20886880॥ भोग ( व्यास-सागमो दीरघकालइच छेदोपाधि- 
विवर्जित: । प्रत्यथिसनिधानशच पंचांगो भोग 
उच्यते ), विपरीत भुक्‍क्ति । 

407 --पुत्रीकरण, गोद लेना । 

48278॥6 “-गोत्रज ( याज्ञ० २।१३६ ), गोत्री ( हारीत 
व्यप्र० ४८६ ), मि० हिन्दी गोती, पितृबन्धु 
(कौ० ३।७) पिता के पक्ष से सबद्ध पुरुष सम्बन्धी, 
सकूल्य । 

नारा --अपहार ( महाभारत १३॥४७॥२५, स्त्रीणां तु 
पतिदायाद्यमुपमोगफल स्मृतम्‌ । नापहारं स्त्रिय: 
कुर्यू. पितृवित्तात्कथचन ), निर्हार (मनु० ९।१९९ 
न निर्हारँं स्त्रियः कुर्यु:ः कुटुम्बाइहुमध्यगात्‌), 
परहस्तकरण । 

खैशा00 --अपहारक, परहस्तकर्ता । 


हिन्दू परिवार मौमांसा 


९ ०८ । 

“पैतृक सम्पत्ति, पंतामह द्रव्य ( वृह०--क्रणं 
लेज़्य गृह, क्षेत् ,मैस्य पेतामह भवेत दा० पृ० १३२- 
३३ में उ०), पिन्य बन (ना० स्मृ० १६।४४) | 

 खवर्ती ऋण।.. २ 

7--परुत्रिका, छडका बना कर रखी हुई छड़की | 
दे० फाथ्ांए॥९078706 | आर 

” हैंड (हारीत स्मृच० २३९)। ' 
। 

"सहिता, विधि-सग्रह, विधान । 

| व्यवहारक्रियाविधिसग्रह, जानता दीवानी | 


संत्रह 
हारा सबद्ध व्यक्ति, मातृवन्धु, मिताक्षरा 
। लिये केवछ उन्‍्तु शब्द का प्रयोग है । 


4879866 । 


की] 


? पितृव्य परम्परा ( मित्ता० 
।7२५-२६ ) पितृवन्धूत्तराधिकार 
॥७ ) | 

ही चूल्हे पर या रसोई में भोजन 

। 


मिता० २१ २५-२६), रक्तसंवन्ध 


द्ाय | 
फैदारी, ( व्यास 
मं, शंपास्तु समभागित: )। 


पारिभाषिक ड्ाब्द-पूची ६७१ 


(०7%००७॥०० “-एक धूर्वज की सम्पत्ति. में समान अंश का/अधिकारे 
रखने वाले, समाशी ..( बृह० , स्मूच०, २६४" में 
उ०--पितृरिथहरा: पुत्रा: सर्वे एव समाशिनः)'॥ 

00४00 -“खिज़्, रूढि, परम्परा, आचार | .,( | 

(0प8707%०ए..._ _ ,“>आचारिक, पारम्परिक, लोकग्रचलित । 

26०6७४९पं “++्रमीत, मृत । 

फेर्शग्प्गांए.... ,, ॥ पाविख्षता, व्यगता।.. *  । + ५)! 

268007वैद्वाए --वशज, वश्य, अन्चयी। ४४१) , 

7068670४07 --त्याग, किसी पति का अपनी पत्नी की इच्छा के 
विरुद्ध उसे छोड़ना। ५- 

4)26णए 96 , “+वंसीयत या सकल्पपन्न द्वारा सम्पत्ति देता । 

2०ए०प्र४0००0. |, +-स्क्रमण पिता आदि से पुत्र प्रभूति कोः सम्पत्ति 

। का मिलना ( पुत्रसकान्तलक्ष्मीक : --उत्तरराः 
, भचरित शरर )॥ ! 

8977 “-असमगभ्रेता ।॥ ,,- ५ 

॥ 807 ५६7 --दायाधिकार से जचित करना, 'निर्भाजन (कात्या- 
यन दायभाग ५३-मे- उद्धत )। ', /* ' 

89089 --विनियोग | पे ) 

फछार000७ --विवाह-विच्छेद, मोक्ष (कौटिलीय अर्थशास्त्र ३।३ )। 

फ्राध्गिश्ते -“अधिकारी। ; 

॥788906व९ $0 9 87097०-अशाह, अशाधिकारी | हि 

म806४&/ --अदायाद सम्पत्ति पर राज्य का अधिकार होना, 
राजगामिता (ना० स्मृ० १६५१ ततः सजात्याः 
सर्वेषामभावे राजगरामि' तत्‌ )। 

86966 “-भूमि, मकान तथा अन्य किसी प्रकार की सम्पत्ति 
में स्वत्व, किसी व्यक्ति की सब प्रकार की सम्पत्ति'। 

फ्ेणजाडा0ा “-निःस्सारण; निषेघ, व्युदास। 

झआर००प्रागे0ण “+निष्पत्ति, सिद्धि, निर्बहण । 

आफए08परा७ --किंसी व्यक्ति को जंगल मे छोड़ देना, ताकि वह 


- जगल़ी जानवरों का भक्ष्य बन 'सके । परासन, 
उद्धिति। 


हिन्दू परिवार सीमांसा 


--स्वच्छन्द प्रणय । 
विवाह । 
श। 
अविवाहित स्त्री या पुरुष का अवैध मैथुन, व्युच्च- 
रण (महाभा० श। १२२५-तार्सा व्यूच्चरमाणानां 
कौमारात्सुमगे पतीन्‌ )। 
*, सोदर मि० मि&-9000व 8700978 ४ 
| 


। 
- भाई जिनका पिता एक किन्तु माता भिन्न 
भिन्नोदर, वैमात्र, अन्योदये ) 
( का० सं० ३४५ ); वंधकी (महाभा० 
२३॥७७ )। 
» रिवथहर, अंशहर, रिक्यभागी । 
, परम्परागत, पैतृक, पिच्य 
पैतृक उत्तराधिकार । 
| 
को मिलने वाली सम्पत्ति, दाय, ऋकक्‍य,, 
( दायाद्य दायादग्राह्यमृक्थम्‌ विर० 
। 
( नारद स्मृ० १३४९-५३ )। 
» समाज की वह कल्पित आदिम अवस्था 
” सारे समाज की समझी जाती थी। 


। 
दा, 
में दाय पाना । 
में दाय पाने को क्रिया, रिक्य- 
प्राप्त सम्पत्ति, दाय, ऋवथ | 
या सकल्पपत्र किये किसी व्यक्ति 


बकनन अन्‍णजाननभसन ड 
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[४॥९७5६४६७ 800०९४४१09 निःसंकल्पपश्र॒क उत्तराधिकार । 


[70876४६ “--किसी वस्तु में अधिकार या स्वत्व । 
चेगीए “संयुक्त । 

चेणाएं ई॥0धाए --सेंयुक्त परिवार । 

ब०ंए४ ई98णाए ए700०९४ए-सयुकत परिवार की सम्पत्ति । 
ब०ए घछए समांशी, समभागी । 

गे०07% ?709९४7 --संयुक्त सम्पत्ति । 

दंगा “+वन्धु। 

हआ80व-- --बन्धुता । 

7,9ज़ --(१) विधि, कानून, (२) धर्मशास्त्र । 
4/70776060 ॥स्‍8:866  --सप्तीमित स्वत्व । 

06 --वंश, कूल, अन्वय। 

8 4 2 --कुलक्रमागत, परम्परीण । 


47769] 6680७76._ --कुलक्रमागम, अन्वयागम । 

4॥7089) ॥068007087/---सन्तान, सनन्‍्तति । 

००! सथए --क्रमागत उत्तराधिकारी । है 

7प्र०शोए --करमाग्म द्वारा । 

4॥762॥ए 40800000०--.-वशक्रमागत । 

476%/ 8प00688/00--क्रमागत॒ उत्तराधिकार, मि० 0०8०७) 


8प0068807 
(क्रावला --कुमारी । 
॥977॥679706 --जीवन निर्वाह के लिये दी जाने वाली राशि, 


भरण, भर्म ( कौ० ३॥२ ), जीवन ( हारीत- 
विधवा यौवनस्था चेन्नारी भवति ककंशा । आ 
आयुष. क्षपणार्थ तु दातव्य जीवन तदा ॥ मिता० 
२१३५ में उद्धृत )। 

8876 #0%४76979॥08--प्रासाचछादन (_कात्या० स्मृच० २७१ में-- 
ग्रासाच्छादनमत्यन्तं देयं तद्बन्धुभिमंतम्‌ ) । 


अक्षु०7 --संप्राप्त व्यवहार ( कौ० ३॥५ )» व्यवहारज्ञ 
( नारद स्मृ० ४३१ ), वालिग्‌। 
(७6 827868 --पुरुष गोती । 


हि० ४३ 


हिन्दू परिवार मौतों 


ऊ> 


--प्रुप उत्तराधिकारी । 
तेशा-पुरुष क्रमागत उत्तराधिकारी । 
--परिवार के पृत्प सदस्य । 


-मातुक । 
009--मातृक दाय | 
मातृ सम्बन्धी । 
मातृत्व 
पगराए70०शंतै0४---अव्यवस्थित मातृत्व । 
९ । 
« परिवार | 
« » परिवार । 
9, न 
छिग, पौगण्ड ( नारद विचि० पु० रहे 
उद्ृत--वारू. आपोडझाद्वर्पालौगण्डदचेति 
के 
। 
० 
आधि ( वृह० स्मृच०, पृ० २९१ ), 
( बृहस्पति स्मूच०, पृ० २९२ )। 
। 
२ का लडका, प्ातृव्य, भत्तीजा (२) 
७. के लड़का भागिनेय, स्वश्लीय । 
- की दहेज के अतिरिक्त वस्त्राभूष- 
ऐसी सम्पत्ति जिस पर उसे पूर्ण 
पता हैँ, परिच्छद, परिणाह्य । 
7] 
पपुँ 
| 
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रिव्ातिंधर00 77809 --जीवद्विभाग ( कौटिलीय अर्थशास्त्र) । 
पप्जहु 66 ॥0- 
776 0०६ 6 (शतीसः 


07 [876४४ 
रिक6४ ईबिणा858. --गृहपति, कुटुम्ब का मुखिया । 
एशता। -+पतृक । 


?86०णाथे ४०९७।४॥ --पितृदाय, पितृद्रव्य | 

र0णा& 87870 (स्‍8(९7-पितामह, पितामही, दादा, दादी । 
था 7707९: 

॥0णाकों 80820856007' --लेपभागी, लेपी । 
शा 6 407000॥. म6, 
शाते 8507 4687७० 


?#/०७प५ए पितृत्व । 
स्‍20एगराणाए पितृदाय । 
2९697/6० वशावलि । 

26४ (०एाड9 मुण्डश , प्रतिव्यक्ति । 


7७ 887ए765 ॥0ए807--दायभाग की वह पद्धति जिसमे सम्पत्ति सब 
०६ ४७ 9700०४ए दायादो की सख्या के अनुरूप हिस्सों में नृही बांदी 
जाती, किन्तु पिता अयवा मूल दायादों की सख्या 

के अनुरूप हिस्सो में वाटी जाती है, दे० पृ० 

३०३। इसकी पुरानी सभज्ञा पितृतों विभाग 

हैं ( याज्ञ० २१२० ) | अग्रेजी शब्द के 

धात्वर्थ के अनुसार इसे प्रतिशाख कह सकते है । 


70ए०७प५7ए --वहुभतू ता, बहुपतित्व । 

70ए8काए --बहुविवाह । 

7207ए78ए977 --बहुभायंता, बहुपत्नीत्व । 

स्‍208##प077008 थआग09----ऊब्बंजात, मृत्यूत्तरक । 

क्‍76-९0फ४07 --पूर्वक्रमाधिकार । 

एम08०णांप७...._ -+ज्येष्ठ पुत्र द्वारा पैतृक सम्पत्ति के एक मात्र उत्तरा- 


घिकारी होने का नियम, अग्रजाधिकार, ज्यैष्ठय । 
7270028०7॥07 ““+जनक । 


ड 


हिखू परिवार मौमांसा 


--सम्पत्ति । 

०7०7५ वैयक्तिक सम्पत्ति । 

ए .. स्थावर सम्पत्ति । 

7807 2006 97०79०४४ चल, अचल सम्पत्ति । 

एशा60. ०00997०७॥675 संसृष्टधन ( याज्ञ ० २१३८ 
पर सिता० ) । 

४ जाणा फशः8 78 ॥0 09797... प्रहीण द्र॒व्य 

( वसिष्ठ धर्मसूत्र १६१७ ) | 
वह मूल पूर्वज या आदि पुरुष जिससे ऊपर और 
नीचे की पीढिया ग्रिनी जाती हे, मध्य स्थित 
( दायभाग १श१३८ ) । 

4 -+कामचार, अनावरण ( महाभा० शाश्रराए 
अनावृता किल पुरा स्त्रिय आसन्वरानने । काम- 
चारविहारिण्य स्वतन्त्राइवारहासिनि ) । 

४706! ---अवैध सन्तान का अभिकल्पित पिता । 

--अतिस्थापन | 
0६ ००एंण्डुषं श्रता&  दाम्पत्प अधिकार 
प्रतिस्थापन । 

-- हिन्दू परिवार के विभकत सदस्यो का मिलना, 
ससृष्टि । 

९079०7०९१७४ संसुष्ट दायाद । 

सांग्रतेण 4&७॥7 ससृष्ट हिन्दू परिवार | 

--किसी सम्पत्ति का उसे देने वाले या उसके उत्त- 
राधिकारियो को छोट जाना, परावत्तंन । 


6९ --परावर्त्ती, परावर्तनभागी 
--सम्प्रदाय, शाखा । 

ए९प ए707७४ए--स्वाजित सम्पत्ति 
--अंश, भाग । 


0६ 809765-भागकल्पना. ( याज्ञू० २१२० ». जश- 
कल्पना ( मनु० ९॥११६ ), अशप्रदान 
( मनु० ९२२१ )। 


आ0 78) 8॥878 
शिशएश 
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--समभाग । 
--अँशहर । 


शिंग्रापी॥&6008 ॥07--युगपद्‌ दायाद, समकालीन अंगहर । 


ज9786 ई७॥४ए 
डिप्रशविे॥४ए 807 
डि0700९88707 


डिप्ा'शंप० 
विप्रप्।एगशाए 
११0९ 


पफछ79४ ७४ 


--एकाकी परिवार वि० संयुक्त परिवार। 

-+औरस के अतिरिक्त अन्य प्रकार के पुत्र, गौणपुत्र । 

--उत्तराधिकार । 

--768687906 5. वसीयत रहित अथवा नि'संक- 
ल्पपत्रक उत्तराधिकार । 

-- 6४४४७ %/ए 5. वसीयती अथवा संकल्प 
पत्रक उत्तराधिकार । 

--उत्तरजीवी, अतिजीवी यथा पश्चाज्जीवी होना । 

--उत्तरजीविता, अतिजीविता । 

--भूमि अथवा सम्पत्ति के स्वामित्व का अधिकार 
या ऐसे अधिकार के प्रमाणीकरण का साधन, 
आगम  ( याज्ञ० ३।२८ आगमेन  विशुद्धेत 
भोगो याति प्रमाणताम्‌ )। 

--हस्तान्तर करना । 


गपछाईई०० 07 07079०४५9--सम्पत्ति का हस्तान्तर । 


एग्र०8897ए 
एऋ्रकफ्त०त 
09988 


---असतीत्व, ,कुलटापन । 
--अविभकक्‍त | 


“+भआचार | 


066४76 8700007--सोदर, सोदयें । 


शुद्धिपत्र 


अशुद्ध 


८॥९१२५ 
और उस 
है घर में एक पति 


अत 


लियो दूसरा प्रयोजन धर्म का पालन 


१ जिनीससमे यूसुफ 


क 


-२९ याज्ञ० ( २१११८-५९ ) 


5 पुृ० 
या भर्त्ता 
दि लतनों 
२ जातिपु 
२६ मादा किसी पेड में 
५. उसका न्‍ 
२९ मय पत्नी 
३० ८॥९१२५ 


र्र्‌ १०, रजस्वला 


र२ अपलिवत्र 
७ कारक्ष 
८ कृष्णवर्ला 
र्‌८ ८]१७ 
१ मनु विवाह 
७ स्वर्ग के देवताओं से 
डे विचारर 
२९ अनपथ 


शुद्ध 


७॥९१२५ 

और आप उस 

घर में पति 

सयुवत परिवार के उपादान 
जिनीसस ( अ० ३७, 
३९-५० ) में यूसुफ 
याज्षण (२११८-९) 
पृ० २४ 

यो: भर्तता 
लतूर्नो 

जातिपु 

नर किसी पेड़ 
उनका 

मम पत्नी 

७॥९१॥२५ 

१०, दे० ऊ्० टि० 
७; रजस्वला 
अपविद्र 

कारण 

कृष्णवर्णा 

१८१७ 

मनु ने विवाह 

देवताओं से स्वर्ग के 
विचार 

शतपथ 


2 # 


१४३ 
१४३ 


१५१ 
१५३ 


१५३ 


१५५ 
१५५ 
१५६ 
१५७ 
१६२ 
१६४ 
१६६ 
१७१ 


१७४ 
१७४ 
१८० 
श्८२ 
१८४ 
१८४८ 
१८७ 
१९१ 
१९१ 
१९४ 
२०१ 
२०१ 
२०४ 


श्३े 
२१ 


र्२ 


न 0 +चछ 0७ 0० 


२७ 
२२ 


२७ 
१७ 


१० 
१९ 
११ 


३० 
फोलियो 
२७ 


शुल्धिषत्न _ 


कालोलूकीय 
इसा० रि० ई० 


बचन 
डालेगे। 


अनुखत थी। 


शवित है नेत्र 
ऋषधदीप्त से 
एकांकी 

क्योकि सतीत्व 
सेव्या 

प्रायः 

प्रप्या 

इन्द्र था 


इसा० रिली० ख० १२३ पु० 
मध्ययुगीय 
अन्य 
व्यवस्था 
अश्विनो 
काले 
शवर : 
पिता प्रभुता 
१३ 
जायज 
सन्साव 
कस्टाज 
उपनिपदु 


६७९ 


काकोलूकीय 
इसा० रि० ई० खणग्८ प्‌० 
४५०, का० सं० ३१।१ 
वचन 
डालेगे (वा० रा० 
५२२॥९ ) 
अनुरक्त थी ( वा० 
रा० ५२४९-१२ ) 
शक्ति है 
क्रोध दीप्त नेत्र से 
एकागी 
सतीत्व 
दीघिका 
पाया 
प्रेष्या 
इन्द्र था ( वा० रा० 
७।३०।३३ ) 
ख० १, पृ० १२३ 
सध्ययुगीत 
अनेक 
अवस्था 
अश्विनियो 
काणे 
शवर 
पितृ श्रभुता 
१२ 
क्षम्य 
सन्तान 
क्‌स्टम्ज 
उपनिषद्‌ (११११) 


७ ण०्नर 


२४-२९ 


र५ 
३१ 
१४ 
र्३े 
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१० 


वर 
११ 
के शैराव 
आवो 
पृ 6 


१२, महा०-१३।८५॥६ 
आय० 

नमक 

लोकाम्‌ 

पुन 

रोते कहा 

अकांक्षा 

तै० ड७० 

इस्ट्रीट्यूट 

ही थी। 


करण 

सूत्र 

विप्रएफंप0 
पुत्रयीत्रयो 
सप्तमदृध्व 

ऊपर से नीचे तक 
और दादी से 


स्त्रीशव्दों वैनतेय से 
( विनता का पुत्र ) 


आलिय 


११ ( यह टिप्पणी 
पृ० २०७ पर छपी है। 
दूर 

श्र 
शेशव 
आओ 
पृ० ९८-९९, १४२-४, 
१७५-७६ 


आप७ 
नामक 
लोकान्‌ 
ञर्त्‌ धु 
रोते हुए कहा 
आकांक्षा 
तैं० उ० 
इस्टीट्यूट 
ही थी ( किन्जी-पू० 
पु० पृ० ३२२३ ) । 
कारण 
सृक्त 
$फ7एांए07 
पुत्रपौच्रयो: 
सप्तमादृष्व॑ 
ऊपर तथा नीचे 
और परदादी को 
परदादा से 
स्‍त्री शब्दो-विनता 
भादि से वैनतेय 
( विनता का पुत्र ) 
अलिय 


शे३े४ 
शे३े९ 
रे३५ 
शे३८ 
३५२ 
३५४ 
३६८ 
३७८ 
३८८ 
३९५ 


४०५ 
४१९ 
४३५ 
४५७ 
४६७ 
४६९ 
४७३ 
४७६ 


४८९ 


४९७ 
५०० 
५०१ 
५०२ 
५१५ 
५९१८ 
५११९ 


१८ 
२८ 
१९ 


२१ 
१६ 
३० 


१५ 
१६ 
२६ 
११ 


१३ 
१२ 
२१ 
२० 
१४ 


१५ 


२५ 
२० 


१३ 


शुद्धियत्र 


आलिय 
एजमान 
एजमन्ती 
तखाड़ 
युक्त 
मानी है | 
प्‌० 
सम्पत्ति का 
अनुवन्ध्या 
पोमण्ड 
उस 
गम्यत 
अधिकार थे 
ले लो 
पिता से 
( अविभाज्य ) पर 
प्रतिष्ठा बडी 
गोपाल चन्द्र 
ए 
वयक्तिक 
पिण्ड दान के 


बचा हुआ है। 


वसिग्रठ स्त्री 
देवण्ण भट्ट 

दत्तक पुत्र बनने 
पति की अनुमति” 
ब्राह्मण 

कानून 


होता 


६८१ 


अलिय 
यजमान 
यजमानी 
तराड़ 


मानी हैं ३९ । 
पृ० ४२० | 
सम्पत्ति से 
अनृबन्ध्या 
पौगण्ड 
उसका 
गम्यते 
अधिकार 
ले ले, 
पिता का 
प्र 
बड़ी प्रतिष्ठा 
गोलाप चन्द्र 
वेयक्तिक 
पिण्डदान 
ग्रहण के 
बचा हुआ है ( दे० 
ऊ० पृ० ४७८ ) || 
वसिष्ठ के स्त्री 
कुबेर 
दत्तक पुत्र बनाने 
स्त्री पति की अनुमति 
ब्राह्मणों 
बिल 
होती 


तथा. अंश 
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चेक४ंड70 
पारीह्ये 
परिणेय 
अपना पुत्र 
तद्गमी 
आदायादक 
विधवाओ का 
बने रहे । 

पृ० ५१ 
विधवा स्त्री धन 
कनफ्लिटिय 
समह 

१8 
किया जाय। 
स्पप्टता माता 
अलिप 
सत्र 

काये 


गप्रामंड० 
पारिणह्य 

पारिणाब्यं 

अपने पुत्र 

तदुगामी 

अदायादक 

विधवाओं को 

बने रहे १९ । 
५९१ 

विधवा के स्वरीबन 

कन्फ्लिक्टिंग 
समूह 
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किया जाय ६० । 
माता 
अलिय 
सूत्र 
कार्यों 


अनुक्रमणिका 


अगिरा,-बालिग होने की आयु ३८८ 
टि०, मरुत भी देखिये । 

अंगुत्तर निकाय-२६८ टि०, २७१ 

अग्रेजी कानून में व्यभिन्चार का दण्ड, 
१७२ दि० । 

अश निर्धारण के नियम-३७९ 

अकबर का राखी स्वीकार करना- 
२६१ 

अक्षतयोनित्व का महत्व-२४९, इसके 
उपाय-२५०-१ टि०, अक्षत योनि 
कन्याये-२४९ 

अगस्त्य की धन याचना-१६९ 

अग्नि-सुधन्वा देखिए । 

अग्नि पुराण-१०२ टि०, १७३ 
दि०, ४८९ 

अग्निपूजा का परिवार पर प्रभाव- 
रे४ 

अभ्व्याधान के काल और सयुकत परि- 
वार-५२ 

अग्रज का बंटवारे में विशेष अंश 
लेना-३७६ 

अग्रजाधिका२-४४०-४६, ४५७-६०-- 
इसके उद्गम के कारण-४४४-७, 
इस प्रथा की समाप्ति के कारण- 
४५८-९, वर्तमान समय में, इस का 
प्रचछन- ४५९-६०, इसका विकास 
(६०० ई० पू० से ६०० ई० 


तक ) ४४७-५७, इसकी समाप्ति,- 
४५७-८ 
अग्रवाल जेनियों में गोद लिये जाने 
वाले पुत्र की आयु-५०९ 
अचिकित्स्य रोगी-दाय का 
कारी-३२१ ; 
अजठको में श्रावकाधिकार--४६५ टि० 
अजीगतें-४०, १८६ 
अद्दुकधा-२७०-१ 
अतिजीविता का सिद्धान्त-२९३, ३९४ 
अतिथि के रूप में देवता के आने का 
विश्वास हिन्दू समाज में-२८२; 
अन्य देशों में-२८२ टि० । 
अतिथि यज्ञ-२७७-८२, इसके मूल 
कारण, २८१-८२, अतिथि कौन 
हो सकता है, २७९, अतिथि की 
महिमा, २७८, अतिथि दब्द की 
व्युत्पत्ति, २८१, इसकी सेवा के 
लिए स्त्री देने को प्रथा-२७९ टि० 
अन्िका औववे को अपना इकलौता बेटा 
देना ४९८-इसकी पत्नी द्वारा पति 
का त्याग-१६१, १७० 
अत्रि स्मृति में व्यभिचारिणी पत्नी के 
साथ मृदु व्यवहार-१७२े 
अतिदेव-स्जियो का स्वास्थ्य और 
रोग-२५१ ठि० । 
अथवेवेद-३० दटि० ३८, 


अनधि- 


कप 
४३, ४७ 
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१९२, २०३, 
२२२, २३६: 
२८३, ३४४, 
४८९, ५२०, 


११२-१६; 
१७ 
भेद- 


अनैतिक ऋण-४२९, इसकी व्याख्या, 
ड३२ 

अपव्वंसज पुत्र-४६२ दि० । 

अपवानित और अपयाधित-दाय के 
अनधिकारी-३२२ 

अपराक-१६३, ३५२-३, ४७८, ४९७, 
५९३०, ५५३, ५६५, ९५७६ 

अपाला का इछ्ध से वर मांगना-ऐ४३ 

अपुत्रता का दुख-२१७, १८ 

अपविद्ध-पुत्र का एक प्रकार-१८७, 
४६३, ४९६ 

अप्रतिदेय ऋण-प्राचोच काल में, 
४२५-६; वर्तेमान युग में-४२९- 
डर 

अप्रतिवन्‍्ध दाय-२९६-९७, रेप४ 

अफलातुन-स्त्रियों के सम्बन्ध में 
हीन विचार, ९७ दि० । 

अफ्रीका में-व्यभिचारिणी पतली का 
वध-१०१ टि०, भाषा त्याग 
११५ दठि० । भ्रातृकाधिकार- 
४६५ टि० । 

अभिजित्‌ यज्ञ-पुत्र प्राप्ति का साधन- 
र्‌२४ 

अभिनज्ञान शाकुन्तल-११८ 

अभिप्रतारण को सम्पत्ति का पुत्रों 
द्वारा बंदवारा-४५, ४०७, ४४२ 

अभिलेखों में विधवा के साम्पत्तिक 
स्वत्व का वर्णन-५९६-७ 

अभिवादन योग्य सम्बन्धी-२७२ 

अभिसंधि से पुत्रिका वनवा-४८० 
प्र 


अश्लातृका के साथ विवाह का निपेध- 
५२०-अश्नातृका वहिनो की दशा- 
२६० 

अम्नातृमती कन्या का दायाद माना 
जाना-५१९-२१ । इसके साथ 
विवाह का निपेध-२६०, ४८० 

अमरकोप-सौदायिक का अर्थ>५६४ 
टि०। 

अमरीका में स्त्री के साम्पत्तिक स्वत्व 
“५४६ 

अमृत-आजीविका का एक भेंद- 
२८४ 

अमृतत्व की प्राप्ति-पुत्र द्वारा-२२७ 

अम्बा, शाल्व देखिये । 

अम्बेडकर--५४७, ६३८ 

अरब में कनन्‍्यावध-२४८ टि० । 
कुलटा का दण्ड-१०१ टि०। 
कौमार्य का प्रमाण-२५२ टि०। 

अरस्तू के मत में पत्नी का कत्तंव्य- 
८४ टि०। 

अरुन्धती का पातिक्षत्य-१७१ 

अर्जुन का चित्रागदा से मातृस्थानीय 
विवाह-३३२३ 

अर्जुन द्वारा भुकतपूर्वा की निनन्‍्दा- 
र५३ । 

अर्थशास्त्र-नावालिग पुत्रों का अधि- 
कार-३८७ । कौटिल्य भी देखिए । 

अर्धांगिनी की कल्पना-८९-९० 

अली हिस्टरी ऑफ इन्स्टीट्यूशन्स- 
५४६ टदि०। 

अछाहाबाद हाईकोर्ट-पोती आदि का 


अंनुक्रमणिका 


क्८प्‌ 


दायाद न मानना, ३०८, इकलौते 
पुत्र का गोद लेना-६४१; कन्याओ 
के दायाद होने की कसौटी-५३७; 
कन्या के चतुर्थाश का अर्थ-३९६; 
दादी का हिस्सा-३९२; अव्याव- 
हारिक ऋण की व्याख्या-४३१; 

अलियसन्तान-३३४, ६४६ 

अल्तेकर-दी पोजीशन आफ हिन्दू बुमेन- 
९५, १३८ टि०; २७०, ५२२-३, 
५२९, ५४२, ५५९, ५६०, ५६४, 
५८९, ५९३, ५९६-७, ५९९, 
६०१, ६५२ 

अवरुद्धा ( रखेल ) का पालन-३१९ 

अविभाज्य द्रव्यो का स्वरूप और वढ- 
वारा-३५६-५९ 

अविवाहित कन्या का दायाधिकार-- 
५२१ 

अविवाहित रहने की प्रवृत्ति बढना- 
६२१-२२ 

अवध संवन्ध पुत्रों के वर्गीकरण का 
आधार नही हँ-४६७-७० 

अव्यवस्थित मातृत्व-६३० 

अव्यावहारिक क्रण-४३१-३२ 

अद्वघोप- १७५ टि० । 

असतीत्व और दायाधिकार-३२२ 

असतीत्व के भीषण दुष्परिणाम- 
१६६-७ 

असहाय-नारद स्मृति का भाष्यकार- 
३५२, ४९८-९, ५३२ 

असुरो और देवताओ द्वारा पृथिवी का 
बंटदवारा-४४२ 
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२०५ 
युकताइव-२४५ 
में माता पिता का भरण-- 
टि० | हट 
« विव्वविद्योल्य द्वारा 
पै को उपाधि न देना-१३८ 
ऋण-४२६ 
६०६, ६०७ दि० ॥ 
एण्ड निमकाफ-६०६ टिं० 
-सोमरस की आहुति- 


छ्‌ 
४ 


-पुत्र का एक प्रकार-४७० 
प्यु का स्वरूप और दायादों में 

/ ३२११-१२ 

पतिक्नतायें-१५२ 

जातियो में दतक प्रथा- 

ः टि० । 
दचिव-५६२ 
पट-२५२ 2० । 

थ गृहच सूत्र-८६, 
?, ११२, ११७, १६५, १७६, 
०५, २०९-२०, २१४ २१७, 
53३१ २४९, २५७, २७२, २७५, 
3९, २८३, ३१९, ३२१, ३७५- 

३८१९, ४१३, ४२३, ४५०- 
>> 43३२, ४७२, ४७८, ४८५, 
८, ४९६, ४९८, ५२२, ५५८, 
६८, ५८७ 
विनायक महादेव--४७ 
ब्य-स्त्री धन का एक प्रकार-- 
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हि है] 


९०० 


आयु की रायी इन्दुमती को दत्तात्रेय 
द्वारा दिये फल से पृत्रप्राप्ति-२२३ 

आरम्भिक आरयजातियों में सतीत्व 
का दोहरा मानदण्ड-१६४ 

आएरणेय इ्वेतकेतु का पिता से वेद 
पढना-१७८ 

आश्थिक कारण-पुत्रो 
हेतु-२४१ 

आशिक कारणो द्वारा सयुक्त परिवार 
का पोषण-६५-६७ 

आशिक परिस्थितिया-इनके द्वारा समुक्त 
परिवार का विधटन-६८-७० 
इनका परिवार के स्वरूप पर 
प्रभाव-३५, ३६९ 

आध्थिक परिवर्तत और परिवार-६०५ 

आये समाज-६१७ 

आविष्कारों का परिवार पर प्रभाव- 
६१३-१४६ 

आश्वलायन गृहय सूत्र १३२, १३७ 
१८०, २१०-१, २७२, २७४, 
४४६, ५२२ 

आमसुर विवाह के स्व्रीब्रन (शुल्क) 
का विभाग-५७९ 

आस्ट्रेलिया के आदिवासियों में स्त्री 
का घर्मस्थान से वहिप्कार-१३९ 

आस्ट्रेलिया में पत्नी का ताडन, १०९ 
टि०, पत्नी का बध-१९० टि०; 
पत्नी का उबार देना-१०२ 
टि०।॥ 

आस्तीक-मानतृस्थानीय विवाह का 
उदाहरण-४८० टि० | 


पु 


का वश्यता का 


अनु फझमणिका ६८७ 


इंगलेण्ड में अग्रजाधिकार-४४३; 
कानीन पुत्र की बैघता-४६९ 
टि०, ४९० टि०; दत्तक पुत्र, 


४६६ टि०; पति-पत्नी को 
अभिन्नता-५४३, पत्नी विक्रय-- 


१०९ दि०; ब्लेसफेमी कानून-- 
३२४ टि०; विवाहित स्त्रियों की 
सम्पत्ति का कानून-१७५; 
स्त्रियों को उच्च अध्ययन से वंचित 
रखना-१३८, स्त्रियों के साम्प- 
त्तिक अधिकार-३२७, ५४३, 
५४६ दि० | 

इडियन छा रिपोर्टर-अतिजीविता का 
सिद्धान्त-३९४ 

इडियनसोशल रिफार्म--७७-७८ 

इसाइक्लोपीडिया आफ रिलीजन 
एण्ड ईथिक्स-१०, १०१ टि०, 
१७२ टि०, २८०-१ टि०, ३२९- 
३०, ३३२, ४९९ टि० | 

ईसाइकलोपीडिया आफ सोझल साइ- 


स्सिज़ु-३३१ टि०, ४९० ठि०, 
४९९, ५४६ 
इसाइकलोपीडिया. ब्रिदानिका-३४, 


३३०, ३३१, ४९५ 

इकलछौते पृत्र का गोद लेना-५०७-८, 
६४१ 

इवब्टा नामक मगोरू जाति में कन्या- 
बध-२११ टि० । 

इद्दिदासी के दो विवाह-१५९ 

इंडा-५५३ 

इन्द्र और विष्णु की स्पर्धा-४३९ 


हि 


इन्द्र का परस्वीगमन का प्रवर्तके-१७ १ 

इन्द्र का प्रजापति की सारी सम्पत्ति 
लेना-४४४-इन्द्र का बड़ा भाई 
होने से दो हिस्से छेना-४३९ 

इन्दुमती-दे० आयु । 

इन्द्रसेना की पतिसेवा-१०१ 

इन्द्रिय का अर्य-३२५, ५५७ 

इरावती कर्वे-४६४ टि० ; दत्तक 
प्रथा के प्रसार के कारण- 
४९९ दि० ॥ 

इलियट एण्ड मैरिछ-सोंशल डिस- 
आरमेनिद्रेशन-६०७, ६१४ टि०, 
६१५, टि०, ६२०, दठि०; ६२३, 
६२६-८, ६६०-१ 

इल्कातोम-पुत्र॒ बनाने का एक 
प्रकार-५ १५ 

इस्लाम में माता-पिता का भरण--- 
२३४ टदि०, विवाह की अनिवार्य॑ता 
-पुृ० १६, स्त्रियों का धाभिक 
अधिकार, स्त्रियों के सस्वन्ध में 
हीन विचार-९७ टि० । 

ईरान में कोमाय के कृत्रिम ग्रमाण- 
२५२ टि० । 

ईदर्वरचन्द्र विद्यासागर--६१७ 

ईसाई आदर्ण से हिन्दू परिवार के 
आदर्श की तुलना-१३९ 

ईसाइयत में ब्रह्मचर्य का विचार 
२०-इसमें माता पिता का भरण 
घ॒र्मं के पालन से कम महत्वपूर्ण है- 
२३३-३४ दि०, इसमें स्त्रियों का- 
धर्म कार्य से बहिष्कार-१३९ , 


हू परिवार सीमांसा 


पति की सुल्भता- 

दि० । 

कामचार-३, ५, ८ 
-६६२ टि० । 


युग मे ( ६०० ई० पूवे 
«५ परिवार का विकास 


में प्राप्त स्त्रीधन पर 
का स्वत्व-५७३-७४ 
सम्बन्धी. सियम- 
विल द्वारा 
परिवरतंन-६४५-४८-- 
७» बिल द्वारा प्रस्तावित 
“९६३६-३७ 
राणाओ का मुगल सम्राटो 
“ भेजना-२४६ 
स्वरूप-३७५-६, ४४४०, 
निपेघ-४५८ 
० इवेतकेतु। 
अर्य- १९२ 
« ०९ से पहले उसका 
करने वाला एक धर्म- 
३१५ 
८० दि० । 
जीमूत वाहन के अनुसार 
निर्धारण को कसौटी- 


अर्थ-५३४ दि० | 
और दायाधिकार-३२३ 


उपरमस्वत्ववाद-६ ३, २९१ 

उपरिचर के राज्य में पुत्री का वटवारा 
न चाहना-४६४ टदि० | 

उपरिचर द्वारा अपनी पत्नी ग्रिरिका 
की , ऋतुरक्षा-१०५ टिं०। 

उपश्रुति-२२९ 

उवंशी के स्त्रीग्रेमविषयक विचार--१४२ 

उल्पी-अर्जून से मातस्थानीय विवाह 
-ो८० दि० | * 

उशना-अप्रतिदेव ऋण-४२६, 
अविभाज्य वस्तुये-३४०, 
अव्यवहारिक ऋण-४३१, 
विधवा का दायाद होना-५९२, 

उषा का रूपवर्णन-४८१ दि० | 

(हजरत) उस्मान-२४८ टि०। 


ऋग्विधान- १३२ 

ऋग्वेद-१, १६-७, ३१, ३३, ३५, 
३७-४३, ४७, ८९, १३१९-२, 
१८३-४, १९३-४, २०३, २०९- 
१०, २१२, २१७, २२७, २४३, 
२६०, २७७, रे४डं४ड, ३९०, 
४०२-३, ४३९-४४१, ४४५, 
४७९, ४८३, ४९१, ५१८, 
५२०-१ 


ऋज्ञाइव की कथा-४०, १४८, ८४ 

ऋण, इसकी पूव्वंवर्तिता-४२७, पुत्र 
द्वारा चुकाये जाने वाले-४२५, 
प्रतिदेय-४२५, अग्रतिदेव-४२६ 

ऋत-गृहस्थ की आजीविका का एक भेद 

ऋतंभ्र-२१९ 

ऋतु काल-इसे गवानें का दण्ड-१०६ 


अनुक्रमणिका ६८९ 


टि०, इसे महत्व देनें का कारण 

-१०५ टि०, ऋतुकालाभिगामी 
” होने की व्यवस्था-१०५ टि०। 
ऋतुरक्षा का महत्व-१०५ 
ऋभु-४२, सुधन्वा भी देखिये । 
ऋष्य श्षृंग--२२४, लोमपाद भी देखिये। 


एजेल्स-परिवार, व्यवितिगत, 
सम्पत्ति, राजसत्ता की उत्पत्ति- 
२५, ३७ 


एकविवाह की व्यवस्था-६३२ 

एकोहिप्ट श्राद्व-३१५ 

एक्सोडस-१७९ 

एगिडियस-हिस्टरी आफ अ्रीन- 
लेण्ड-१०२ टि० | 

एंडवर्ड्स मेजर-२४७ 

एथेन्स में पुत्र की परतत्रता-१८८ 
टि० | 

एनीवीसेण्ट--६१८ 

एपिग्राफिया कर्नाटिका-५९६ 

एलिस हेवकाक-९५, २५३ 

एल्मर-६०७ टि० 

एवरबरी-१० 

एशली-४१ 

एस्किमो जाति में-पत्नी उधार 
देना-१०२ ठि०, पुरोहितो द्वारा 
नियोग-४८३ टि०, व्यभिचारिणी 
पत्नी का दण्ड १०१, स्त्रियो की 
उपयोभिता-१३, स्त्रीदान द्वारा 
अतिथिसेवा-२७९ टि० | 


एहरेनफैल्स-मदर राइट इन इडिया- 


हि" ४४ 


३३३ टि०, रेणुकावध का अर्थ- 
२०६ टि० । 

ऐतरेय आरण्यक-पैतृक सम्पत्ति पर 
पिता पुत्र का समुक्त स्वामित्व-- 
४०४ 

ऐतरेय ब्राह्मग-४५, ४७, १६३, 
१८५, २१३, २४४, ३८०, ४४०९६, 
४३७, ४४४, ४६०, ४९८, ५१६ 

ऐतिशायन द्वारा स्त्रियों को यज्ञ का 
अधिकार देने का विरोब-१३६ 
टि० । 

ओघवती ( राजा सुदर्शन की पत्नी ) 
का यम को आत्मदान--२७८ 

ओडिसी-२८२ दि०। 

औरस पुत्र का स्वरूप-४६२, ४७८-९, 
“इसके उत्पन्न होने पर दत्तक पुत्र 
का अंश-५ १३ 

औरंगजेब का राखी स्वीकार करना- 
२६१ 

औरस पुत्र की आकाक्षा-४७९ 
“इसकी वेधता-४६९-४७८ 

ओर्व-आअत्रि के पुत्र को गोद लेनता- 
४९८ 

ओऔदुम्बर मणि को पुत्रप्राप्ति के लिए 
बाधना-२२२ 

औद्योगिक कान्ति का परिवार पर 
प्रसाव-६१० 

औद्याहिक-एक अकार की (थक 
सम्पत्ति-३५५, ३६२ 

औवधोपचार-पुत्रश्राप्ति का उपाय*« 
२२२-२३ 


हिल्यू परिधार भीर्माता 


-४०३ टि० | बनाने के प्रयत्ल-५४०-४१, कन्या 

शज-र्‌ रेड का सम्पत्ति पर सीमित स्वत्व-५३७- 
पुप्‌ टि०। ३८, इसका बटवारें में हिस्सा- 
“7१२६ ३९४-६, इसके भरण तथा विवाह 


सम्बन्धी अधिकार-५३५९, कन्या के 
-१५६, २१८, २२० प्रति मनु की उदासा-५२७, 
इसका मायलिक दर्शन--२५५, 


| इसको रूदभी का निवासस्थान 
८४४८ मानना-५१६ टि०, कन्‍्याओं का 
५7 की परतस्त्रता- वब-२११ टि०, २४४-४८, इनका 
०॥ सम्पत्ति में पूर्ण स्वत्व-३०५, 
बक्षत योनित्व-२४८- इनके साम्पत्तिक अधिकार-५१६- 
को अदायाद बनाने के ५४४, इनके साम्पत्तिक अधिकारों 
२३, कन्याओ का आत्म-. की उपेक्षा के कारण-५१६-१७, 


४-५५, इनकी उपेक्षा के. इनके साम्पत्तिक स्वत्वी का 
५४६, इनकी कामना, विकास-५ १७-१८, इनका स्त्री 
तथा बृहृदाण्यक उपनिपदु वन पर दायाधिकार-५३८-९, 
» इनको गोंद लेना-५०६, इनके प्रति स्‍्नेह-२५३-४, पुत्री 
जन्म बड़ा अपणकुन माना भी देखिये । 

<४६, कन्या की दयनीय कपिप्ठल सहिता-पत्नी का साम्प- 
2६, कन्यादान-महाभारत त्तिक स्वत्व-५४७ 

९ दि०, कन्याओं के दाव- कमठाकर-विधवा का गोद छेने का 
में तारतम्य का विचार- अधिकार-५० ३, शूद्रों को दत्तक 
« के दायाधिकार विरोधी पुत्र बनानें का अधिकार-५०२ 

' ६-५३०, ब्रिटिश युग में कम्म जाति सें इल्छातोमविधि--५१५ 
दायाधिकारु-५३६, कन्या कर्ण द्वारा मद्र देश का वर्णन-४-५ ८ 

न होना-५१८-१९, कर्णावती का बहादुर शाह से रक्षा के 

“ ४०) केन्याओों को दायाद छिये हुमायू को राखी भेजना-२६१ 
की कठिनाइ्या-५४१-२,  कर्त्ता-२९८-९९ है 

का दायाद होना-३०५-४, कर्त्तापुत्र मिधिक्ा मे-५१५  ' 

को पैतृक सम्पत्ति में दायाद कर्मकाण्ड की जटिलता-स्त्रियो की 


बे 


स्थिति गिरने का एक कारण- 
१२३५-३६ 

कर्मफल का सिद्धान्त और परिवार 
का विधघटन--५० 

कलियुग-इडस मे मियोग का निपेध- 
२६५, ४८९, इसका एक लक्षेण- 
कुमारियो का माता होना-२४९, 
इसमें संन्यास का निषेध-२१ 

कंलिवर्ज्यों की व्यवस्था-४५८, ६५०- 
५२ 

कल्मापपाद-पत्नी का दान-१०४ 

काटन-७७ 

काठक सहिता-४७, ९५, २०९, २४४, 
५४७ 

का्णे-पाण्डरय वामन-१४७ टि०, 
१७४, १८४ २५५, २९५- 
5, २१७, ३२६, ३५४, ३६१, 
३७८, ३८३, ३८७, ४६४, ४७६, 
४९७, ५०१, ५०५, ५२९, ५८९, 
६३५, ६४१, ६५१ टि०। 

कात्यायन- १०८, १८९-९०, २७७, 
२९२, ३०६, ३२२, ३२५५-८, 
३६४-५, ३८७-८, ४१२, ४२५, 
४३८, ४६०, ४७६, ४९४३, ५१३, 
५२६, ५२८, ५५४, ५६०, ५६२, 
५६३, ५६८, ५७०, ५७२, ५७९- 
<६९, ५८६, ५९१-२ 
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के यज्ञाधिकार का समर्यन-- 
१३६ टि०, ५४९-५२, १७६ टि०। 
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ज्येष्ठ पुत्र के अधिकार-वेदिक युग 
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९४ टि० | 

१७९, २५१ टि० 
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* % सहमति द्वारा 
» भारत मु इसे पाये 


व्यवितवों की सल्या-६५८, भारत 
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तारापीड-अपनी सनन्‍्तान को वाल- 
क्रीडाओं के लिए उत्सुकता-२२८, 
सन्‍्तान न होने पर विलासवर्ती 
को सान्त्वना देना-२१८ 

तारामती-१५४ 

तीर्थ का अर्थें-११६ 

तीथ॑स्नान से पुत्रप्राप्ति-२२५ टि० 
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देवयज्ञ-२७६ 

देवयानी-शुक्राचार्य की छाड़छी बेटी- 
२०१, २५४ 

देवर-२५६-७, इस से नियोग-२६५, 
इससे विवाह की प्रथा-२६५, ४७८ 

देवर भाभी के आदर्श सम्वन्ध-- 
२६६-७ 

देवरात-पुत्रिवा को ही दायाद 
मानना-५१७ टि० | 

देवल-११५, १७३, ३९६, ४०९, 
४७०, ४७२, ४८१, ५३२, ५५४, 
५६९-७०, ५८१ 

देवल स्मृति के निर्माण का कारण- 
६४९ टि० । 

देवस्वामी-पुत्रिका को 
मानना-५१७ दि० । 

देवापि-कोढ़ी होने से राजा न 
बनना-३२०, ४६५ टि० | 

देवी भागवत-१८६ टि० । 

दोहतो के दत्तक पुत्र बसने का नियेध 
“५९१०-११ 

दोहती का दायादो में स्थान-३०८ 


ही दायाद 


७०१ 


दौहित्र मे और पौत्र में अभेद-५२७, 
इसका दायादों में स्थान--३०५-६ 

द्राविड शाखा-मिताक्षरा सम्प्रदाय 
का एक भेंद-इसके प्रामाणिक 


ग्रन्ध-२८९ टि० | 
द्रोपदी-इसका अक्षत योनित्व-- 
२५०, इसका ओजस्वी रूप-- 


१६१, इसको दाव पर लगाना-- 
१०६-७, इसको पतियों के आय- 
व्यय का ज्ञान होना-१४७ टि०, 
इसके पाच पाण्डवों के साथ विवाह 
की, जठिला तथा वार्क्षी के उदा- 
हरणो से पुष्टि-६-७, इसकी 
भीम से प्रार्थना-१२४, इसका 
यज्ञाग्नि से प्रादुर्भूत होना-२२४, 
इसका सत्यभामा को पति वज्ञ में 
रखने का उपदेश-१४६ टि०, 


१४९-५०, इसकी सुभद्रा से 
ईर्ष्या-१६६ 
द्वारकानाथ मित्तर-५९८  टि०, 


पोजीअन आफ वुमन इन हिन्दू 
ला-५८९ 
द्वत निर्णय-गोद लिये जाने योग्य 
सम्बन्धी-५ १० 
इचामुष्यायण पुत्र-५ १४ 
धनजय-२७६ 
धन का आरम्मिक रूप-३६ टिं० । 
धर्म का व्यतिक्रम-प्राचीन काल सें--* 
४८८, इसका अर्थ-२३० 
धम्मपद-२ ३८, २७० 


हिन्दू परिवार मीमांसों 


दटि०, ३४४, ३४९, 
५११ टि० । 
ण्ष्‌ 
न और दायहरण-३२२३े 
“ पितृभवित ररे१-३ 
« से पत्र प्राप्ति-२२४ 
पुत्र की सवर्णता- 
त्रीकरण के परिणाम- 


माता की प्रतिप्ठा-२०४- 
«| की मर्यादा-३००, 
दायाद न माना जाना 
८८, स्वाजित सम्पत्ति- 
र्‌ 
"७ ड से स्त्रियों का बहि- 
में--१३७-३८, अन्य 
में-१३८-३९ टि० । 
का सम्पत्ति पर 
४२२, पुत्री को ही दायाद 
०५१७ टि०, विववा का 
होना-५९२ ० ॥ 
नया होने से राजा न 
३२०, इसका पुत्र प्रेम- 


५ टि० 
चन्द्रगुप्त से पुनविवाह 


यम को दिया जाना- 
टि० ॥ 
"५ 


नन्दन-अध्यावाहनिक का अर्थ- 
५६० टि० । 

ननन्‍्द पण्डित-हरच्यायुप्यायण के दो 
भेद, पुत्र का स्वरूप-२१६ पुत्र के 
भेद-४६५, विधवा द्वारा गोद 
लेने का निषेघ-५०३, दत्तक 
मीमासा भी देखिये । 

नपुसक-दाय का अनधिकारी-३२०- 
३२१ 

तम्बदरी ब्राह्मणों में--कृत्रिम पुत्र 
की प्रथा-५१५, नित्यवद्‌ दृचायु- 
प्यायग की. परिपाटी-५१४, 
पुत्रिकापुत्र की प्रथा-४७७-८ 

नर-तारी के अधिकारों की समानता- 
६६० ठि०। 

नरव॒लि-पपृत्रप्राप्ति का उपाय-२२०- 
२१ 

नहुष की उत्पत्ति-२२३ 

नायपुर हाईकोर्ट-विधवा 
लेने का अधिकार-५०४ 

नागरी प्रचारिणी पत्रिका-६-८ 

नातरू-गुजरात में स्त्री का पुन- 
विवाह-६५८ 

नावालिग पुत्रो का अधिकार--३८७ 


का गोद 


नाभानेदिप्द-३६  टि०, ४५, ४६, 
१९५, ४०६-७ 
नारद---५३-५, ५७, १०८, ११३, 


११७, १२०, १४४-५, 
१८७-९, २१७, २५४, 
२९१, २९८, ३०१, 
३२०, ३२४९, ३६३, 


१७३-४, 
२८४-५, 
३१ ८ ९, 
३८१-२ 


अंनुक्रमणिकाी 


३८५, ३८८, २३१९०, ४०२, ४०८, 
४१२, ४१६, ४२५, ४२३८, ४४६९, 
४५६०७, ४६८, ४७२-३, ४७५, 
४८४, ४८९, ४९४, ५२६, ५२८, 
५३५, ५४२, ५५४, ५६१, ५६२, 
५७६, ५७९-८० 


नारी आन्दोलन और जागरण- 
६९१७-१९ 
नारी-इसकी हिन्दू झास्त्रो में 


अवब्यता-१० १, भारतीय साहित्य 
में इसकी निन्‍्दा-१७५ टि०, इसके 
सम्बन्ध मे हिन्दू समाज में हीन 
विचार--१४२-४४, इसे अस्व- 
तत्र बनने के कारण-१४५, इसे 
क्षेत्र मानना-१६५, इसमें समर्पण 
की भावतापति की प्रभुता का 
कारण हे-९५, इसको सम्पत्ति 
समभना-१६५ इसकी निन्‍्दा 
के कारण-१७५-६७ टि०, इस 
पर॒ कामास्थता का आरोप- 
-९८, स्त्री भी देखिये । 

नारियों की यौन नैतिकता का आदर्श 
-४६७-६८ दि० । 

नामन हेयर-२२२ ठदि० | 

निधण्दु-दाय' का लक्षण-३५२ 

निरणक-३९६ 

नित्यवद्‌ दृथामष्यायण-५ १४ 

निवन्ध का अर्थ-४२० टि० । 

निमकाफ-६०८ ठि० । 

निमि द्वारा अगस्त्थ को कन्यादान« 
१६९ दि० | 


७७०३ 


नियोग का कलियुग में निषेघ-२६५, 
४८८-९ इसको उदाहरण-४८३ 
टि०, इसके नियम-४८४ 

निरक्‍त-२, १८३, २१५, २४५, २७३, 
२८१ टि०, २१५ 

निरुक्‍्तज-पुत्रं का एक भेद-४६४ 

निहार का अर्थ-५७२ दि० । 

निधाद-इसका साम्पत्तिक स्वत्व-- 
४९५, पुत्र का एक भेंद-४९४ 
दि०। 

निर्संकल्प पत्रक हिन्दू उत्तराधिकार 
बिल--५४० 

नीलकण्ठ-कालिका पुराण के मत का 
खण्डन--५०९ टि०, गोद लिये जाने 
वाले पुत्र की आयू-५०९, दततक 
पुत्र की सवर्णता-५०७, इसकी 
वबघता-४९७, द्ाय का लक्षेण- 
३५२, पुत्र का ही गोद लिया 
जाना-५०६, विधवा का गोद 
लेने का अधिकार-५०३, विधवा 
द्वारा दान का अधिकार-५९६, 
शूद्रो को पुत्र गोद लेने का अधि- 
कार-५०२, ससुष्टी के अधि- 
कारो-३९८, सोदा भाई के बाद 
दायाद क्रम-३०८, स्त्रीवन के 
दायाद-५८२, इसमें कन्या के 
उत्तराधिकार के नियम-५७६ 
व्यवहार मयूख भी देखिये । 

नृयज्ञ-२७७-७८ 

नेल्सन-हिन्दु परिवार में पिता की 
स्थिति-१९७ 


हिन्दू परिघार भौ्मासा 


कोड मे दत्तक प्रथा- 
०, इसमें पिता के अधि- 
१७ टदि० । 
का अर्थ-३९४ 
व्यभिचारिणी का दण्ड- 
०] 
नारद से स्त्रियों की 
९८ 
* के दुखदायी 
-र२४६ दि० | 
नारी निन्‍दा १४३, पत्नी 
एव १३१ टि०, स्त्रीजित 
डऑ-१२९ टि० | 
जे, इन का मूल उद्देश्य- 


होने 


ब्राह्मग-२८, ४७, २४५, 
कन्यावव का प्रचार-२४७, 
» जाने वाले पुत्र की जायू 

» देशाचार की मान्यता- 
दि०्। 

२ >>पोती दोहती को 
न मानना-३०८ 
« कोर्ट-दादी का हिस्सा- 

/» पुत्रिकापुत्र प्रथा का 
-४८३ 
' अर्थ-११९, इसे दूसरे 

अधिकार- १६३ 

इसे देवता मानने के कारण 

द्वारा व्यास्या-९६, इस 
न छेना-१४८, पति-पत्नी 


० का 


की अभिन्नता इब्लेण्ड में-५४३, 
पति, पत्नी का गुरू माना जाना- 
९१, ९२, इसका पत्नी के लिये 
देवता बनना-९२, ९३, पति- 
पत्नी में समानता का आदर 
९०, इनके स्वत्व का विभाग न 
होना-३८९, पतिपरायणा स्त्रिया- 
१५०, पति द्वारा पिटने में पत्नी 
का आनन्द अनुभव करना-९%५ 
टि० । 

पति की प्रभुता-अन्य जातियों में- 
९४ टि० | पति की प्रभुता के 
सामान्य कारण-९४, ९५, इसका 
स्वल्प-१००, ११८, वत्तंमान 
युग में इस प्रभुता का हास 
होना-६५५, इसके विकास की 
अवस्थायें-८८-९३ 

पति के वचन का पालन-१५१, 
इसकी सेवा-१४९, १५०, 
इसकी हिन्दू परिवार में स्थिति- 
८८-१३० 

पतित होना-दाय से वचित 
का कारण-३२२-३२३ 

पत्नी-१३१-१७६, इसको अधिकार- 
१७२, इसका आधिक परावरूम्बन- 
इस पर पति की प्रभुता का कारण- 
९६, इसके आशिक स्वावलूम्बन का 
परिवार पर प्रभाव-६२२-३, इसके 
उधार देने, बेचने और दान 
करने की व्यवस्था अन्य जातियों 
में-१०२ टि०, इसके करत्त॑व्य- 


होने 


अनुकमणिका 


१४६-५२, इसे ग्रहण करने के 
उद्देश्य---२ १७, (निदोप) पत्नी 
छोडने के दण्ड-११६-१७, इसे 
दत्तक वनाने के लिये पुत्र देने का 
अधिकार ५०५, इसके दान पर 
प्रतिवन्‍्ध-१०७-९, इसका ताउन-- 
१०९-१ २, इसके ताइन की मर्यादा-- 
१११-१२ ८०, इसका पितृयृह में 
देर तक रहना बुरा है-- १४८, 
इसका वटवारे में हिस्ता-३८९, 
इसका भरण निम्ततम जातियों 
में, ११८-९, १२२ टि०, इसके 
प्रति प्रेमपूर्ण व्यवहार-१२ ६, पत्नी- 
भाग-३९०, इसका महत्व-१३१, 
इसको यज्ञ का अधिकार-- १३२-३३, 
यज्ञ के लिये इसकी अनिवायंता- 
१७, इसकी रक्षा के उपाय- १२५- 
२६, इसके वध का अधिकार-- १०, 
इसके व्यभिचार का उत्तरदायी 
पति हँ-१७२,७३, इसका सम्पत्ति 
पर अधिकार न होने का अर्थ-- 
१२७, इसका सम्मान-१२६-२७, 
इसको सम्मान देने के कारण-.. 
१२७-१ २९, इसका साम्पत्तिक 
स्वत्व हिन्दू परिवार मे-५४३-४ 

पत्नी और स्त्री का जन्तर-५९५, 
इसकी स्थिति गिरने के कारण- 
१३ ३-४४ 

पत्र का अर्थ-३५८ टि० । 

प्य्म उराण-९३, ९८, १४८, 
२१९, २२३ 


हि० ४५ 


७०५ 


पन्नालाल-५०६ टि० | 

पर आदुगार-यन्न द्वारा परत्नप्राप्लि-- 
२२४ 

परदादा दायादों में स्थान-३०१ 

परदादी का दायादो में स्थान-३०४ 

परपोता-३९ 

परशुराम द्वारा पिता की आज्ञा का 
पालन-२० ६ 

पराशर स्मृति-१०२, ११६, १३५, 
१६५ दि०, १७०, २७८, २८०, 
२८५, ४६५, ५२९, ६४९ 

पराशर माधवीय-२८९, ३ २५, ३९६ 

परासन की पद्धति-१९२ 

परास्यन्ति का अर्थ-२४४-५ 

परिकीत-पुत्र का एक भेद-४६३-६४ 

परिवार-इस पर आविप्कारों का 
भभाव-६१३-१४, इसका आकार 
छोटा होना-६२७-९, इस प्रथा 
की उपयोगिता-६०७, इस पर 
औद्योगिक ऋन्‍्ति का प्रभाव- 
६१०, इसको कार्य-१३-१४, 
इसके सात प्रकार को कार्य- 
६०६-७ टि०, इसका जीव- 
शास्त्रीय. उद्भव-१०- १२, 
इस पर नगरो में निवास स्थान 
की कमी का प्रभाव-६११, 
६१२, इसकी निर्थकता का मत 
-६०५-६, इस मत का खडन- 

परिचम के 

६०६-८, इस पर परि- 
सास्कृतिक और आशिक प हे 
बर्तनों का प्रभाव ६०४०५ इसके 


हिन्दू परिवार भीमांसा 


६, १९, इसका भविष्य 
जगत्‌. में-६०८-९, 
में-६५४-६६२, इस 

“ परिवर्तन-पश्चिमी 

६०८-९, हिन्दू समाज 

६६२, इसके भावी रूप 

ए द ०३-०४, ६० ९, 

८ -१४, इस पर मोठर 

भाव-६१४ इस पर 

का प्रभाव-६१३, रै४ 
के लोप की कल्पनाओं 

-६०५-८ 
समाज शास्त्रीय 

-६०८ टि० ॥ 

स्त्रियों की आर्थिक स्वत- 
का प्रभाव-६२३ इसपर 
की शिक्षा का प्रभाव-६१९ 
शब्दायें-२०९, इसके 
९ का कम होना-६५८-९ 
हिन्दू समाज में प्रभाव 
विविध तत्व ६०९- 


(तावीज)-पुन्रप्राप्ति के 
२१० 
४५९ 
की परिवार प्रथा में होने- 
परिवेतंन--६०८,  परिचमी 
5 में परिवार का रूपान्तर और 
कारण-६०४-९ 
का आरम्भिक रूप-३६ 
|| 


पदिचम की नई विचार धाराओं द्वारा 
हिन्दू सयुकत परिवार का विध- 
टन--७०, ७२, परिचमी कानून 
द्वारा संयुक्त परिवार का विध- 
टन-७२, ७४,  परिचमी जगत्‌ 
में स्त्रियों के साम्पत्तिक अधिकार- 
ए्‌४६ टि० । 

प्रणणात ( परपोता )-परिवार को 
चरम सीमा-३९ 


पागरू-दाय का अनधिकारी-३२१ 

पाठ-महाराष्ट्र में स्‍त्री का पुनविवाह- 
६५८ 

पाणिनि-४७, १३२, रेरेरे 

पाण्डवो की मातृभक्ति-२०६ 

पाण्डु द्वारा कामचार का निरूपण- 
३, उसके द्वारा इसके समर्थन का 
कारण-६, ८, उसके मतानुसार 
पत्नी का कत्तंव्य-६२५, उसका 
नियोग के पुराने उदाहरण कुन्ती 
को बताना-डै८३ दि० | 

पातिव्रत्य का आदर्श और महिमा- 
१५२, १५४-५६ 

पारशव-पुत्र का एक प्रकार-४६३, 
४४९४-९५ 

पारसी धर्म में पत्ति की प्रभुता- 
९४ टि० | हि 

पारस्कर गृह्यसूअ-२४, ५१०२, 
१३२, १३७, २११, ५२२ 


पारिजात-कानीन पर स्वामित्व- 
४९७ 


अनुकमणिका (७०७ 


पारिणाह्य शब्द के रूप और अर्थ- 
५९४७-४८ दि० | 


पारिवारिक ऋणों का चुकाना- 
३७४ 

पारिवारिक जीवन के घटक तत्व- 
१२, १३ 


पार्वण श्राद्ध-३ १५ 
 पापंद्वाण द्वारा बूढ़े पिता को जंगल मे 
भेजना-१९२ 
पाल-राधा विनोद-लॉ आफ प्राइमो- 
जैनिचर-३३, ३७, ४७, ४९, ५०, 
डंड३ 
पालस डाया कानस-३७ 
पावटे-दाय शब्द की ब्युत्पत्ति- 
, शेप 
पिण्ड झब्द के दो अर्थ-३१२ 
पिण्डदान का दाय ग्रहण से सम्बन्ध- 
३१३, इसके लिए पुत्रों की आव- 
इयकता-२ १६, पिण्डदान-पूर्ण पितृ- 
प्रभुत कम होने का एक 
कारण-१९३, कन्या को अदा- 
याद बनाने का कारण-५१९ 
पिता-इसके अधिकार-योरोप में-. 
१९६-९७ ठि०, इसको अधिकारों 
का हिन्दू समाज में अपहरण-५३ 
इनका हिन्दू समाज में ऐतिहासिक 
विकास- १९९६-९८, पिता को 
उत्तराधिकारी चुनने की स्वततं- 
नता-४१५, इसको ऋण--४२४- 
३२, इसके ऋणो के लिए 
पुत्र का वायित्त-४२८, इसका 


जुर्माना-पुत्र॒ द्वारा अप्रतिदेय-- 
४२६, ४३०, इसके तीन मुख्य 
कार्य-१७७-८, इस का दो हिस्से 
लेना-४१२, इससे. हेप-दाय 
से वंचित होने का कारण-३२२, 
पिता-मुत्र की पारस्परिक निभभ- 
रता-४०५, इनका सम्पत्ति पर 
संयुक्त स्वामित्व-४०३-५, पिता 
द्वारा पुत्र के ताडन के नियम- 
१८४-८५, इसका पुत्रों को 
प्राणदण्ड या अन्य दण्ड देने का 
अधिकार-१८३, इसके द्वारा पूत्र 
को बेचना और छोड़ना-१८५- 
८७, इसके द्वारा पृत्रो की ज्िक्षा 
वेदिक युग में-१७८, इसके द्वारा 
पुत्रों में सम्पत्ति का बंटवारा-- 
४०२ टि०, इसका पैतृक सम्पत्ति 
के दान देने का अधिकार-४२४, 
इसका पैतृक सम्पत्ति पर पूर्ण 
प्रभुत्त होना-४०१-३२, . इसकी 
प्रभुता घटने के कारण-१९०- 
९३, इसकी श्रभुता से पुत्र 
की भुक्ति-४३६-३८, इसकी 
प्रभता की समाप्ति-४०८, 
इसकी प्रभुता हिन्दू परिवार में 
पति की प्रभुता का एक हेतु है- 
९७, पिता हारा बंटवारे में दो अंश 
रखना-३७३ टि०, पिता का महत्व 
और परिवार संचालन वैदिक 
साहित्य में-४०, इसका दा 
तथा सम्मान-१७८-८० इसके 


हिन्दू परिवार सीमांसा 


के दायाद होने का 
३०६-७, पिता दाब्द 
ब्युत्पत्ति-१७७, . इसका 
प्रेम-२००-२०२, इसके 
का भरण पोपण- 
» सन्तान का सरक्षण-- 
पिता द्वारा सन्‍्तान के 
सम्बन्धी अधिकार- 
४, इसके द्वारा सम्पत्ति के 
मे अश ग्रहण करने 
अवस्थायें-४१ १-१४, 
सम्पत्ति में मनमाना अंश 
। व्यवस्था-४११, इसका 
पर स्वत्व-४०, इसका 
स्थान-१८१, इसके 
क. अधिकार-४० ०-३२, 
वचन का पालन-२०६, 
द्वारा विपम विभाग-४ १४- 
» वैदिक यूग में भू-सम्पत्ति 
पिता का वैयपितक स्वामित्व 
-४२-४२, हिन्दू परिवार 
की स्थिति-१७७-२०२ 
» का विचार-२१३-४ 
गैय परिवार-६०४ 
विभाग-३० ३, ३८३-४ 
३२, इसका परिवार पर 
-देरे 
व परिवार का अन्त-६०-६१ 
हि घटने क्के कारण-हिन्दू 
मे १९०-२३, पितृप्रभुत्व 
! भर्यादित करने वालो व्यवस्था 


-१८८, हिन्दू समाज में पितृ- 
प्रभुत्व-१८३-१९० | 
पितृवन्थु का स्वरूप और दायादो में 
स्थान-३११-१२ 

पितृयज्ञ-२७७ 

पितृवशी परिवार-३९ 

पीपल-पुत्रदाता वृक्ष-२२३ टिं० 

पुसवन सस्कार-२११ 

पुतु-२१५, २३० 

पुत्‌ नामक नरक का स्वरूप-२१६ 

पुशत्न्‍न-इसकी अदेयता-४३८, इसके 
अधिकार और प्रकार-४३३-५१५ 
इसके अधिकारो का मैग्नाकार्टा- 
४१८, इसकी आकाक्षा के घामिक 
कारण-२३०, इसको उत्तराधि-, 
कार से वंचित करने का पिता का 
अधिकार-४६४ टि०, इसके द्वारा 
ऋण उतारना-४६० टि०, इससे 
चुकाये जाने वाले पिता के ऋण+-- 
४२५, इससे न चुकाये जानें वाले 
ऋण-४२५-२६, इसकी अधिक 
सख्या में कामता-६२७-२८, 
इसकी पुत्री की अपेक्षा अधिक 
कामना-२१०-११,_ २४२-४३, 
पुत्रो के क्रम में प्रत्यासत्ति का 
सिद्धान्त-४७३, . पुत्रच्छायावह 
का अर्थ-५०९-१०, पुत्र की 
तीन आकाक्षा के कारण-२२६- 
३०, इसका दायित्व पिता के ऋणों 
के लिए-४२८, कलियुग में पुत्र 
के दो ही प्रकार होना-४७१- 


अतृक्षमणिका 


४७७, इसकी परतत्रता हिन्दू 
समाज मे-१८७-८८, ४०२, 
अन्य जातियो में १८८ टि०, इसके 
द्वारा पिता का भरण-२००, 
इसका पिता से सपत्ति पाना- 
४०२, पुत्र और पुत्री का आत्मरूप 
होना-५२२, इसका पैतृक 
सम्पत्ति पर पिता के साथ स्वत्व--- 
४०३-५, इसका पैतृक संपत्ति का 
बटवारा कराना-४५, पुत्र 
प्राप्ति आवश्यक माने जाने के 
क़ारण-२१५-१६, इसे पाने के 
उपाय-२१८-२२६, इसे पाने 
की विधिया वेदिक साहित्य में- 
२१०-११, हिन्दू समाज मे- 
२१८-२६, इसका बंटवारे करने 
का अधिकार-३८२-८३, पृत्रो के 
बारह प्रकार-४६०, पुत्र की 
महत्ता-४६०-६१, इसकी महिमा- 
२१४-१५, इसका माता-पिता की 
आज्ञा का पालन--२३६-७, इसका 
मिताक्षरा परिवार में दायाद 
होना-३०२-४, इसका माता पिता 
की प्रतिष्ठा करना-२३०-३१, 
इसका इनकी सेवा करना-२३२-३, 
इससे मिलने वाढे सुख-२२८- 
२९, इसका लोकक्त होना- 
२३०, पुत्रों के वर्गीकरण के कारण 
४६५-७०, पुत्र के विभाग विपयक 
अधिकार पर प्रतिबन्ब-४०७, 
पुजो की बइबता के कारण- 


७०९ 


२३२७-४१, वर्तमान युग में इसका 
ह्ात्त-२४१-४२, ६५५, पुत्र शब्द 
की व्युत्पत्ति-२१५, पुत्र की 
हिन्दू परिवार मे स्थिति-२४२- 
२०९, गौण पुत्र भी देखिये । 


पुत्रिका-४६३ 
पुत्रिका पुत्र-४८९-८३, इस प्रथा के 


मध्ययुग में लुप्त होने के कारण- 
४८२ इसे बनाने की विधिया- 
४७९-८० भलावार में इसकी 
प्रथा--४७७-७८ 

पुत्री की अपेक्षा पुत्र की अधिक 
आकांक्षा के कारण-२११-१३, 
पुत्री का पैतृक सम्पत्ति में अधिकार 
“६३२७-३९, इसे पैतृक सम्पत्ति 
में हिस्सा देना हिन्दू उत्तराधिकार 
विछ द्वारा-६४४-५ ( पतित ) 
पुत्री के साथ मृदु॒ व्यवहार 
“र२३, पुत्री को स्त्रीधन का 
उत्तराधिकारी बनाने के कारण- 
५७५-७६, कन्या भी देखिये । 

पुत्रीकरण--४९७-५ १५, इसके परिणाम 
५५११-१३, इसका प्रयोजन- 
७५००-५० १, इसका प्राचीन काल 
मे कम प्रचलित होना-४९६, 
इसके प्रेरक हेतु-४९५ टि०, 
इसकी. विधिया-५११, इसके 
विविध प्रकार-५१४-१५, दत्तक 
पुत्र ऐेना तथा गोद लेता भी 
देखिये । 

पुत्रेष्टि का स्वरूप-२२४ 


अनृक्मणिता 


निबन्ध का अर्थ---४२० टि०, 
पितृकृत विषम-विभाग का विरोध 
-४१९-२०, विज्ञानेश्वर के 
मत की अप्रामाणिकता-५७६ 

प्रतिदेय ऋण--४२५ 

प्रतिकोमज पुत्न॒-४६२ टि० । 

प्रत्यासत्ति-३१३ टि० । 

प्रदेषी, दीघंतमा की 
१६१, १७० 

प्रपितामह-३९ 

प्रभाकर वर्धन--२४६ 

प्रमृत-आजीविका का एक प्रकार- 
२८४ 

प्रयाज-यज्ञ की मुख्य विधि-४०४ 

प्राचीन भारत में मातृक 'परिवार के 
संकेत-३ ३ २-३ ३े 

प्रातिभाव्य॒ ऋण-४२६, ४३०-३ १ 

प्रादानिक का अर्थ-३९४ 


पत्नी- १२१, 


प्रिट्चर्ड-- १ ०० टि० | 
प्रिवी कौन्सिल-अग्रजाधिकार की 
मान्यता-४६०, इकछोौते पुत्र , 


का गोद लेना-६४१, ऋण की 
पूव॑वत्तिता-४२७, औरस पुत्र 
की वैधता-४७८-९, पुत्र की 
वैधता की शर्ते-४६९ टि०, पुत्री- 
करण के प्रयोजन, पुत्रीकरण के 
सम्बन्ध में प्रामाणिक प्रन्थ- 
५००, प्रिवी कौन्सिल के प्रतिकूल 
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न होना-१५५ ठि०, विघवा 
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स्वत्व-५९७-९८, स्त्रीधघन (का 
स्वरूप-५६६-७, स्वाजित सम्पत्ति 
का स्वरूप--३७०-७३ 
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११२ ठि०, १८२ 
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-५३७, दत्तक पूत्र का 
३, दायहर होने के 
९ आवश्यक है-३२२, 
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स्त्रीवव न बनना-५७४, 
द्वारा गोद छेने का अधि- 
५०३, स्व्रीधन का दाय्राद 
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भी देखिये । 
-रे३६-३९९, पिता की इच्छा 
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इच्छा के विरुद्ध वदवारा-३५०-५१, 
वंटवारा करने योग्य. सम्पत्ति- 
३५४-५५, इसे कराते का पुत्र 
का अधिकार-३८२-३३, वटवार 
के काल-५३, इस गब्रथा का 
मूल कारण-४६ इसके वाद 
उत्पन्न पुत्र ' का अधिकार-३८४- 
८५, इसके समय अश-निर्षारण 
के नियम-३७९, इसमे हिस्सा 
न लेने वाले व्यकित-३९७, इसमें 
दासीपुत्र के अधिकार-३८६-७, 
विभाग भी देखिये । 

बड़े भाई के कर्तेंव्य-२५७ 

बड़े छडके को सम्पत्ति का एकमात्र 
उत्तराधिकारी बनाना,या विशेष अश 
देना-३७६-७७, अग्रज भी देखिये । 

बद्धक्रम दायाद--३०२ 

बधिर-दाय का अनधिकारी-३२० 

बनारस शाखा-मिताक्षत सम्प्र- 
दाय का भेद, इसके प्रामाणिक 
ग्रन्ध--२९० टठि०, इसमें कन्याओ 
के दायाद निर्धारण की कसौटी- 
५३७, इसमें विधवा द्वारा गोद 
केदे का अधिकार-५०३, इसमें 
उत्तराधिकार में प्राप्त सम्पत्ति का 
स्त्रीधधद न होना-५५५ टि० । 

बन्बु-३००-१, इसका दायादो में 
स्थान-३ ११ 

बन्वुक्त-स्त्रीपघन का एक भेद-५६२ 

बन्चुदायाद-पुत्र का एक प्रकार-४७छ४ 


अतुक्रमणिका 


बम वाहन-चित्रागदा का लडका, 
पुत्रिकापुत्र का उदाहरण-४८० 
वम्बई मे-कन्याओ का पिता की 
सम्पत्ति पर पूर्ण. स्वत्व-३०५, 
५३८, गोद लिये जाने वाले पुत्र 


को आयु-५०९, दत्तक पुत्र 
का अश-५१३-४, वालिग होने 
की आयु-३८८ टि०,  रिक्‍या- 


गत सम्पत्ति का स्त्रीधन बनना- 
५७४, विधवा द्वारा पुत्र को गोद 
लेने का अधिकार-५०३, स्त्री 
धन का स्वरूप-५६६-७, स्त्री- 
धन के दायाद-५८२ 

बम्वई हाईकोर्ट-अव्यावहारिक ऋण 
की व्याख्या-४३१, दत्तक पुत्र 
देने के अधिकारी-५०५, दत्तक 
पुत्र न वनने योग्य सम्बन्धी-- 
५१०, दादी का हिस्सा-३९३, 
नीलकण्ठ के दायाद क्रम की 
अमान्यता-३०८, पुत्र का बंट- 
वारा कराने का अधिकार-३८३, 
बटवारे से पहले का व्यय-३७ १, 
मूत्तियो का बटवारा-३५९, 
विधवा का गोद लेने का अधिकार 
-५०४, संसूष्टि के अधिकारी- 
२३९८ 

बह्वृच ब्राह्मण-पत्नी- के विना 
अग्न्याधान-१६३ 

बहादुर शाह-कर्णावती देखिये । 

बहिन-२५९-६३३, इसका. दायादों 
में स्थान-३०८, इसका विवाह- 
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भाई का आवश्यक कत्तंव्य-५३५, 
इसका हिस्सा पैतृक सम्पत्ति के 
बंटवारे मे-३९४-६, . इसके 
लडके का दायाद वनना--३२९ 
अश्लातृका बहिन भी देखिये । 

बाण-कन्या का दु ख हेतु होना-२४६ 

बाण का साध्वी स्त्री के द्ञाप से कोढी 
होना-१५६ 

बारह प्रकार के पुत्र '४६०-५१५, 
इनमे कोई अवेध पुत्र नही है-- 
४६९, ४७० दि० | 

बालक-स्वाजित सम्पत्ति का स्वरूप-- 
३६८ 

बालज़क-नारी की प्रशसा-१४२ 

बालम्भट्टी-उपधि का अर्य-५६४ 
टि०, चतुथाश कन्या को दिया 
जाना-५३३, पुत्र दो प्रकार के 
ही हे-४७७, स्त्रीधन का स्वरूप 
“१६५ 

बालविवाह-पति की प्रभुता का 
कारण-९९, इसका प्रचरून-९१ 

बालि-९० टि० | 

बालिय होने की आयु-३८८ ठि० । 

बीजी का अर्थ-४८४ 

बुआ-२७३ 

बुद्धू-२३५ 

बुद्धचर्या २९, २३१ 

बहुभाय॑ता-अग्रजाधिकार की समाप्ति 


का एक कारण-*५९, मातृनामों 
का एक कारण-रे रे रे 
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की महत्ता-४६१ दठि०, विभिन्न 
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१०९, स्त्री के साम्पत्तिक स्वत्व-- 
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भगिनी का अर्थ-२५९ 
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१६९ टि० | 

भठतागर--७६, ८२ 

भतीजा-दायादों में स्थान-३०९ 
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भरत का प्रातृप्रेम-२५९ 

भरत का अपना राज्य छोठे लड़के 
को देता-४६९ टि० | 

भर्ता का अर्थ-९६, ११९ 

भवभूति-२२८ 

भाजा-उत्तराधिकारी होना-३२९, 
इसका दायादों में स्थान- 
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निषेघध-५१० 

भाइयो की शादी का व्यय-३७४ 

भाई-२५६-९, इसका दायाद होना 
“२१०७, इसका बहिन से प्रेम-- 
२६२-६३, इसका महत्व-२५६-७ 

भाभी देवर के आदशें सम्बन्ध- 
२६६-७ 

भागवत पुराण-पति सेवा-१४९, 
स्त्रीशृद्र की समानता १३८ 

भादुरिया राजदूतो में कन्यावघ-२४७ 

भारत में अग्रजाधिकार के उद्भव के 
-कारण-४४६-७ 
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भारुचि-चतुर्थाश कन्या के विवाह 
के लिये है-१३१, जन्म से स्वत्व 
की उत्पत्ति-४३४ टि०, दाय का 
लक्षण-३५२ विज्ञानेश्वर के 
मत की अप्रामाणिकता-५७६, 
विभाग का लक्षण-३३८ 

भार्या के भरण की व्यवस्था के मूल 
कारण-१२१ 

भार्या त्याग के कारण-११३ 

भार्याघन-३६३ 

भार्यारक्षण में असमर्थे पुरुष की 
निन्‍्दा-१२४ 

भार्यावश्य दे० स्त्रीजित । 
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इसका कारण-१२० ठि० । 

भाल्लविका वचन-४८२ टि० । 

भास- १२३ 

भीष्म-चित्रांगदर के बाद विचित्र- 
वीयें को राजा बनाना-४६५ 

' टि०, माता पिता का सम्मान- 
२०५, स्त्रियों का सम्मान- 
१२१६-२७, स्त्रीनिन्दा-१४०, स्त्री- 
रक्षण असम्भव हे-१२५ 

भूतयज्ञ-२७७ 

भैय्यादृज का त्यौहार-२६२ 

भोज प्रबच्ध-१३० १५५-६ 
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सयक्त परिवार के मधुपक द्वारा सम्मान योग्य सम्बन्धी- 
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वाहीक देश मे कामचार--प० ५, ६ 

विक्टर ह्यूगो---१४२ दि० । 

विज्ञानेश्वर--४२, ४६, ६३, ११९, 
१७४, १९८-९, २१९७, २३६९, 
२३८९-९२, ३०६, ३१२-३, ३२५, 
३३८, ३५१-२, इ५४ ३५७, 
३६७-८, ३७७-८, दे८९, ३९१, 


छ्रं५ 
३९४-६, ३९८, ४०८-९, ४१२, 
४१८-२१, ४३४-६, ४५८, ४७७- 
८, ४८७, ५०५, ५०७-८, ५१३, 
५१७, ५३०, ५३१-५, ५३८, 
५४४, ५५४-५५, ५६३-५, ५७५- 
३, ५७८, ५९३-४ 

विदुर-पत्वी के प्रति उत्तम व्यवहार-- 
१२९ 

विदुला--२०८ 

विद्रोही स्त्रियों के लिए कठोर दण्ड--- 
१७०-७ १ 

विधवा--इसका उत्तराधिकारी 'न 
होना---इसका गोद छेने का अधि- 
कार--५० ३-५, इसका सम्पत्ति 
पर सीमित स्वत्व--५९५-९६, 
इसका साम्पत्तिक स्वत्व-- 
३९३-९४, इसका सीमित स्वत्व, 
मध्ययुग मे-५९५-९७, ब्रिटिश 
युग. में---५९७-९८, इसका 
स्वीधन पर स्वत्व--६० १, इसको 
दायाद बनाने के कारण--- 
५८९-९०, इसके दायाधिकार में 
वृद्धि--५९३-९४, इसक्षी पति से 
सम्पत्ति पाते की चार अवस्थायें--- 
५१८६-८७, इसके दो प्रकार के 
साम्पत्तिक अधिकार--५८६, 
इसके साम्पत्तिक स्वत्व--५८६- 
६०२, इसके सीमित स्वत्व की 
अवाछतीयता--५९८-९,._ इसके 
सीमित स्वत्व के दुष्परिणाम-- 
५९९-६००, इसके वेदिके युग में 


हिन्दू परिवार मीमांसा 


न होने के कारण--५८९, 
धर्मकार्यों तथा कानूनी 
कः में सम्पत्ति का उप- 
५९८, इसका पति की 
सम्पत्ति लेना--५९४-९५, 
पति की सम्पत्ति के आजी- 
पेग का नियम--५९१- 
इसका पति की सम्पत्ति में 
बनना--३ ०४ 
को दायाद बनाना-- 
-९०, इनके साम्पत्तिक अधि- 
विश्वरूप के मत में--३९०, 
सीमित स्वत्व की अभि- 
ये साक्षी--३९६-७ 
*रूप्प दोप--३९१ 
--इसका क्षेत्र सकुचित 
जाना--६२, इसका 
"+>रे५५, ३६०-६४ 
ण्य--५३३ टि०। 
दे० ग़रुड । 
पेफ सर पाछू---३४, '४४५-६ 
-+इसके अधिकारी और अश- 
--दे८२, रे९६, इसेके अन- 
के --३९६-९७, इसका 
थं--३३७, इसका काल-- 
४७-५१, इससे धर्म की वृद्धि-- 
४५, इसमे पुत्रो का समाना- 
-+रे४४, इसके प्रकार--- 
३९, इसकी प्रक्रिया--३४३, 
के प्रमाण,--इसकी प्रशसा-- 
५, ३४४-४६, इसकी प्राचीनता- 


इंडंट, इसके लक्षण--रेर३े८, 
इसके विकास की अवस्थायें-- 
३४०-४२, इसकी विधि--३७३- 
७५, इसके स्त्री अंशहर--३८९- 
३९६, हिन्दू परिवार में विभाग-- 
३३७-३९९, बंटवारा भी देखिये ३ 
विभाज्य. द्रव्य---३५१-५२, ३५४- 
५५, इनमें वृद्धि--३४३, विभाज्य 
सम्पत्ति--३५४-५५ 
विभावस्‌ और सुप्रतीक की कथा-- 
डदृ४ड टि० । 
विलासवती--इसका अनपत्यता का 
दु ख--२१८, इसके पुत्रप्राष्ति के 
अनुष्ठान--२२५-२६ 
विलसन---२४० टि०। 
विल्किस---२३४ 
विवाद चन्द्र--स्त्री का 
होना--३९१ 
विवादचिन्तामणि---२९०, ३०६, ३८५, 
३९८, ५६२, ५६४, ५७३, ६५२ 


अंशहर न 


विवादताण्डव--पुत्र दो प्रकार के 
ही हे---४७७ 
विवाद रत्नाकर--१०२, २९०, 


३२२, ३४३, ३५७, ३८५, ३८८, 
३९८, ४५१, ५६८ 

विवाह की अनिवार्यता--हिन्दू समाज 
में--१५-१६, अन्य जातियो मे-- 
१६ टि०। | 

विवाह की आयु का ऊँचा उठना-- 
5६१९-६२ १ 

विज्ञवा--२५३, २६७-८, २५३ 


अनुक्रमणिका 


विशेष विवाह कानून--६५८ 

विश्वरूप--१७८, ३६७, ३७४, 
३७९, ३८६, ३९०, ४१८, ४२०, 
४५८, ४८४, ४९९, ५१७, ५३०, 
५७८, ५८७, ५९२ 

विश्ववारा--१३२ टि०। 


विश्वामित्र--इसका_ जन्म--२२३, 
इसका पुत्रों को दायाधिकार से 
वंचित करना--४० १, इसका पुत्रो 
को शाप--४४४, इसका शुन शेष 
को गोद लेना तथा ज्येष्ठ पुत्र 
बनाना--४९८, ४४३ 


विश्वेश्वर भट्ट--चतुर्थाश कन्या का 
विवाहोपयोगी द्रव्य नहीं हँ-- 
६३८ टि०, पुत्रिकापुत्र का वर्णन 
---४८२ 

विपम विभाग--३७५-७६, 
विभाग भी देखिये । 


विष्णु--५६, ६१, ९३, ९९, १०१, 
१०८, १३७, १४४, १४६-७, 
१७३, १८१, १८६, २१३-४, 
२२३-३६, २४९, २६९, २७२, 
२७४, २७८, २९१, २९२, ३१३, 
३१८-९, ३२१, ३२३, ३३८, 
३४३, ३५७, ३६१, ३७९, ३८४, 
२३९६, ३९७, ४१३, ४२०, ४२५, 
ड३४, ४३७, ४५२, ४६१-२, 
४७२, ४७३, ४७९, ४८४, ४९३, 
५३०, ५३२, ५३५, ५५४, ५७६, 
५७९-८०, ५८७, ६५० 


सम 


७२७ 


वीतहव्य की यज्ञ द्वारा पुत्र प्राप्ति 
२२४ 

वीर पुत्रो की आकाक्षा--२१२ 

वीर मित्रोदय--९१ टि०, २८९-९० 
टि०, ३१२, ३८८ 

बुड सर चाल्से---६१७ 

व॒क्षो का फल खाने से या इनके साथ 
आलिगन से पुत्र प्राप्ति--२२२- 
२३ 


वृत्ति-स्त्रीचनू का एक प्रकार-- 
५५९, ५७० टि० 

वृद्ध हारीत--२७९ टि०, २८०, 
५९२ 


वृद्धावस्था और बुद्धिमत्ता--१९१, 
इसमे पिता का प्रभाव--१९१ 

वुद्धों का सम्मान--२३८-९ । 

वृषापति की आकाक्षा--९६ टि० 

वृषादर्भि युवनाइव द्वारा स्त्रियों का 
दान--१६८ टि० 

वेद मे पिता का वर्णन--१७८ 

वेदवती--(कुशध्वज की पुत्री) का 
प्राण त्याग द्वारा कौमार्य रक्षण-- 
२४९ 

वेश्या--पचचूड़ा को सन्तान होता-- 
पट 

वैजयन्ती-पत्र का अर्थ--३५८ टि०, 
युवितपूर्वक विभाग--३े४४ टि०। 

वैदिक इडेक्स--२७, ४९१, ४र३े, ८९, 
१८३, १८४, १९२ टि०, २५०, 
४६७-८ दि०, ४८१ दि० । 


हिन्दू परिवार मौमांसा 


की पितृमूलकंता-- 


--अग्रजाधिकार--४४०- 
पुत्र की आकाक्षा 

, कन्या को उपेक्षा-- 
, [अविवाहित) कन्या 
घिकार--५२१, केंन्या 
का अप्रचलन--२४४-५, 
पुत्र के अधिकार--४३९- 
प्रथा के संकेत--४९८, 
विपयक हीन विचार-- 
तिरपत्यता को बुरा समझा 
२१६-१७, पत्नी की 
--१३२-३३, पिता को 
चुनने की स्वच्छ- 

४१५, पिता की पूर्ण 
ने होना--१९५-९६, तर 
कामना--२१०-११, पूर्ण 
विरोधी तथ्य--१९४-९६, 
” के सकेत---४४१, माता 
०३-४, विधवा का दायाद 
होने का कारण--५८९, 
कन्या के दायाद न 

के कारण--५१९ स्त्री का 
स्वत्व--५४७-५४, 

को जीवन सगी चुनने की 

“+-१९४ 
साहित्य में सन्‍्तान की कामना 
-जैदिक युग में कत्यावध-- 
तप 


वैराग्य मूलक धर्म और स्त्रिया-- 
१३९-१४१ 

वैस्टर मा्क--१०, १२, ३$ ९६ 
दि०, १०३ दि०, ११२ दि०, ११५ 
टि०, १२१-२ टि०, १३९, १६४- 
५, १८५, १९१ टि०, १९३-४ 


दि०, २११, रहे दि०, २३२ 
टदि०, २४० टि०्, र४४ड, २५२ 
दि०्, रए३्े टि०ग्, २७९ िं 
६०८ दि० । 

व्यभिचार सम्बन्धी सकेत--बाह्यण 
ग्रल्थी मे---४६८ ठि०। 

व्यभिचारी पुरुष के लिये कठोर दण्ड 
--१७३ दि०। 

व्यभिचारिणी---इसके दण्ड---१० १ 
दि०, ४६८ टि०, इससे हिन्दू 
समाज सें उदार व्यवहार १७२- 
उप 

व्यवहार चिन्तामणि---२९० दि०। 

व्यवहार निर्णयय--२८९ दि० । 

व्यवहार प्रकाश---३०६, ३७८-९, 
३९६, ५६६५, ५७ ३--वीर 
मित्रोदय भी देखिये | 

व्यवहार मबूख---२९०, ३०६, ३० 
श२२२, ३२४०, २५८, ३९६, ४७७, 
५१०, ५६२ टि०, वीछ कृंण्ठ भी 
देखिये । 

व्यवहारसार--स्त्री का अशहर न 
होचा--३९ १ 

व्यास--१५, ५५, 
१४६, १४८-९, 


दर १-२, १२०, 
१७४ २८४, 


अंनु कम णिका 


२९२, रे४०, रे४६, ३५००२, 
३६५, ३९०, २९, ५३५, ५५४, 
५६०, ५६२, ५६४, टि०, ५९२ 
व्युषिताइव-भद्रा देखियें । 
व्यावहारिक ऋण--४२६ 
ब्रच्मश्व-अगस्त्य देखिये । 
ब्रात्यों का खेती न करना--३८ 
वश शुद्धि को चिन्ता--सतीत्व का 
प्रेरक हेतु--१६७ 


शंकराचार्य की भाता को श्रद्धांजलि- 
२०८ 
शख तथा शखलिखित धघममसूत्र- 


४५ टदि०, ६०, ११२, २४७-९, 
२०६, २१३-१५, रर३े३े, २३०७, 
२३२२, २३४३, २४७, २४९, ३६०, 
२३६२, ३७६९, २९६, ४०२, ४०७, 
४२५, ४७२-३, ४७५, ४८१, 
५३२, ५७६-७, ५८७ टि० | 
शकुन्तला--भोजस्विनी नारी के रूप 
में---१६०-६१, पत्नी के> महत्व 
का प्रतिपादन--१२७-८ 
शकुनि---२७२ 
शची--आदर्श पतिन्नता--१५४ 
शतपथ ब्राह्मग--१८,,. ३४, ३९, 
डेशे टि०्, ४७, ८९, १३२-४, 
१५०, २०९, २१३, २१७, २७४- 
५, २८३, ४०१, ४०५, ४१५, 
डढड०, ४४२, ५२२, ५४८ 
शतवार मणि को पुत्रप्राप्ति के लिये 
बांधघना--२२२ 
शवर--गृहस्थाश्रम की अनिवायेंता-- 


७२९ 


१८, प्रतिनिधि का विचार-४६७, 
ब्राह्मण का अर्य-२१३, स्त्री 
पुत्रादिं की परतन्त्रता--१८७, 
स्त्रियों को सम्पत्ति रखने का 
अधिकार---५४९-५२ 

शबरू---धन का एकमभेंद--२८५ 

शब्द कल्पुम--परिवार की शब्द 
व्युत्पत्ति-२०९ टि० ॥ 

शमी वृक्ष पर उगे पीपल से पुत्र प्राप्ति 
“२२२ 

शरच्चन्द्र---८४ 

शरदण्डायन की पुत्री का नियोग-- 
४८३ टि० । 

शरीक--समांशी देखिये । 

शमिष्ठा--इसका आत्मत्याग--- 
२५४, इसकी ययाति से ऋतुदान 
की माग--१०५ दि० । 

शर्यात का अपनी पुत्री सुकत्या का 
च्यवन को देना--१६९ 

शल्पय---२७२ 

शांखायन आरण्यक-युत्र पुत्री का 
आत्मरूप होना---४२२ 5दि० । 

शाखायन ग्ृह्य सूत्र--अग्ल्याधान के 
नियम--३४, ५२, ४४६, पुसवन 
सस्कार--२ ११, एुवं की कामता 
"++२६० 

शाखायन ब्राह्मण--स्त्रियो को यज्ञ 
का अधिकार न होना--१ ३ रे 

शांखायन श्ौतसूतर--शुन-शेप को 
कथा--- १८५ 


हिन्दू परिवार मीमांसा 


६ न छिये जाने योग्य 
५१० 
इसका पातित्रत्य --१५५, 
सुमना को पति सेवा का 
१४९, १४६ टिं० । 
२७ 
की पुत्री ) का छोम- 
रा गोद लिया जाना-- 


मित्र--दायभाग की 
का कारण--२९६ 
अशक्ति--पिता का प्रभुत्व 
का कारण--१९१ 
दोप--दाय से वचित करने 
-३२०-२१, ६४७-८ टि०। 
और मानसिक अयोग्य- 
दी समाप्ति--६४७ 
रा अम्बा का त्याग-२५२, 


पे द्वारा प्राचीन व्यवस्थाओं 
समयानुकूछ् सशोघन--३७९ 
६ | टी०--६०८ 

का राखी स्वीकार करना--- 


२८४ 
->कन्या को दायाद बनाना 
२८-९, घनी पुरुष का दत्तक 
बनने की इच्छा--५०१ 
” का पुत्री से स्नेह---२४५ 
धन का एक प्रकार--२८५ 
ब्ल्जर 


शुन शोप--१८५-८६, ४३७, ४९६, 
४९८ 

शुल्क--इसकी अदायगी और अर्थ-- 
४२९-३०, इसका विभाग-- 
५७९, इससे स्त्रीधन के उद्गम की 
कल्पना ५५९, स्त्रीधन का एक 
प्रकार--५६२-६ 

शूद्रा के साथ अनुलोम विवाह की 
निन्‍्दा--४९४-५, विवाहित शूद्रा 
से उत्पन्न सन्‍तान का भरण 
--१९८, बूद्रो द्वारा दत्तक पुत्र 
बनाना--५०२ 

शौनक--इकलौते पुत्र का दत्तक न 
होना--५०७, कलियुग में दो 
प्रकार के पुत्र होना--४७७, गोद 
न लिये जाने योग्य सम्बन्धी-- 
५१०, दत्तक पुत्र की सवर्णता-- 
५०७ 

शौनककारिका--२५५ 

झौर्य झ्व--इसका क्षेत्र सकुचित किया 
जाना--६२, इसका लरक्षण-- 
३६३, ३६५ 

आअुगार शतक मे स्त्री मिन्द/---१४०-६ 

श्रवण की पितृभक्ति---२३२ 

श्राइर--प्रिहिस्टारिक एण्टीविव- 
टीज--१६४ टि० ।॥ 

श्राद्ध का स्वरूप---३१५ 

श्रीकर-कन्या का दायाधिकार 
सर्यादित करना-५३०-३१, माता 
का अंश-३९१, माता-पिता 
का एक साथ दायाद होवना- 


अनुक्रमणिका 


३०६ टि०, विधवा का दायाद 
होना--५९३ टि०, स्वाजित 
सम्पत्ति का स्वरूप-३६४ 

इववृत्ति-आजीविका का एक प्रकार- 
२८४ 

रवेतकेतु ( उद्यालक ऋषि के पुत्र ) 
द्वारा विवाह की मर्यादा की 
स्थापना-३-४, ८ 

श्यावाश्व-२०४ 

सग्रहकार-अग्रजाधिकार की समाप्ति-- 
४५७-८ 

सतति का अथ-२ 

सनन्‍्यास का विरोध-२१ 

सयुकत कुटुम्ब का स्वरूप-२३, 

) गृह्यसूत्रों में इसकी सत्ता ५१, 
महाभारत मे-४६४ टि०, ६५६ 
इसकी विरोधी और पोपक परि- 
स्थिति-३०, इस पद्धति का दूसरी 
जातियो में प्रचकछन--२५, सयुकत 
परिवार का एक निकाय होना- 
७३, इसका कानूनी स्वरूप-२८७- 
८८, इसका भविष्य-८३, ६५८, 
इसका समर्थन-५९, इस की मध्य- 
यूग में आथिक उपयोगिता-६५- 
६७, इस के उपादान-३२-३८, 
इसके छाभ-६६-६७, ८१-८१, 
इसका विघटन और उस के कारण 
“४८-५०, ६७-७५, ५७-५९, 
६५६-६५८, इस पद्धति की हानिया 
-७५-८१, इस में परिवर्तन-५२ 

सयुक्त शज्य अमरीका में--दोहरी 


७३९१ 


नैतिकता की समाप्ति-६३ १-३२ 
टि०; इसमे तलाकों की सख्या- 
६६०-६ १, परिवार पर नये आवि- 
प्कारों का प्रभाव-६ १३-१४, पिता 
के अधिकारों का ह्ास-६१५, 
शिक्षिता-स्त्रियों के विवाह की 
आयु और संझुया-६२०, ६२२; 
स्त्रियों की आर्थिक स्वतन्त्रता 
और तलाक-६२३, काम करने- 
वाली स्त्रियों की समस्याये- 
६२६-७, परिवार का आकार 
छोटा होवा-६२८, कम सनन्‍्तान 
चाहने के कारण-६२९ 
सयुक्त सम्पत्ति पर पिता के स्वत्व की 
तीन अवस्थाये-४००-४० १ 
सयुकत स्वामित्व--पैतृक सम्पत्ति 
प्र, पिता पुत्र का-४०३-५ 
ससृष्टि-३२९७-९९, ३९७-३९९ 
सस्कार कौस्तुभ -कन्याओ का गोद 
लिया जाना-५०६ 
सस्कार प्रकाश-२०७ 
सागा-कर्णावती देखिये । 
सामनस्य सृूक्त-२९ 
सकुल्य--दाय भाग में इनका स्वरूप 
और दायादो में स्थान-३१८ 
सखायुग--हिन्दू परिवार में--८९ 
सगर--पिता के वचत का पालव- 
२०६ 
समोत्रो तक रिक्थहरो की मर्थादा- 
३०० 
सद्योवधू-९६ 


दि०। 


हिन्दू परिवार सौमांसा 


एकागी आदर्श-हिन्दू 
में-१६२-६३; अजेंन्य । 
में- १६४ टि०, इसका 
विकास-१५६-१६२, 
भविष्य-१७१,. इसके 
की अवस्थायें-१६२ 
“बिका का 
र्‌८४ 
श्रीत सूत्र--पुत्र का प्रति- 
होना-४६७ 
लोक साहित्य का 
-२६३-६५ टि० । 
>रेरे३ 
लकार--५९ 
दे० द्रौपदी । 
का अक्षत योनित्व-२५० 
का मातृस्नेह-२०७ 
व अदालत का निर्णय- 


एक 


अर्थ-२ 
लिये कामना-२०९-१० 
स्पर्ग का सुख-२२९ 
व्यास्या--विज्ञानेश्वर के 
“३१२-१३, जीमूतवाहन के 
में -३१४-१५ 
और दत्तक पुत्र ढेना-५०६ 
की मर्वादा--३११ 
दाय-३५५ 
सम्पत्ति-२९७ 
* की स्मृतियों में व्यवस्था- 
इसका विज्ञानेश्वर द्वार 


समर्थन-३७७-७८ , विपमः विभाग 
भी देखिये ॥ 

समष्टिवाद--सयुक्त परिवार की 
प्रधान भावना-७१-७२ 

समाशी-२९७-९८ 

समाशी सम्पत्ति-२९६ 

समानता का आदर्ण पति-पत्नी में--९० 

समानाधिकारो की माग, हिन्दु परि- 
वार मे-६३२-३ 

समानोदक--इनका दायादो में स्थान- 
३१०-११, ३१८ 

समुद्रयात्रा--दाय से वचित होने का 
कारण---३२२ 

सम्मिलित कुटुम्ब पद्धति के वैदिक 
युग में भ्रमाण-२७ ण 

(सर) संय्यद अहमद-३२३ टिं० 

सरजाम-४५९ 

सरकार, गोलापचन्द्र-हिन्दू छा--७४- 
७५, ७७, ७९, ८२, २९० ढि० । 

सरकार---मीमासा रूल्स-६४१ 

सरस्वती विछास-१०७-१०८ टि०, 
२८९६ टि०, रे३८ ठि०, रेप२ 
टि०, ३५३ टि०, ३८६ टि०, 
डरेड टि०, ११३, ५६५ 

सरोजनी नायडू-६१६, ६१८ 

सर्वेस्वधनम्‌ की प्रथा-४८३ 

सर्वेज्वारायण--निर्हार का अर्थ- 
५७२, प्रीतिदत का अर्थ--३६१ 
टि०, मनु द्वारा पुचिका को ही 
दाबाद बनाना-११७, ५२५ 

सर्वाविकारी--उड़ेसा में वियोग- 


अनुकमणिका 


४७८ ठि०, दायादो में कन्या को 
आपस्तम्ब द्वारा दिया स्थान- 
५२४, नारी को साम्पत्तिक अधि- 
कार से वचित करने का कारण- 
५०३-४, पुत्रिकापुत्र की हीन 
स्थिति का कारण-४७४, वैदिक 
यूग मे*अग्रजाधिकार का प्रचूून- 
४४०, ४४३, वेदिक युग में कन्या 
के दायाद न होने के कारण- 
५११८-१९ 

सहसादृष्ट--9ुत्र का एक भेद-४६५ 

सहोढ़-४६३, ४९१-९३, इसे स्वीकार 
करने का कारण--४७६ दि०। 
इसकी वैधता-४६८ 

सामेदारी वाले परिवार की उत्पत्ति- 
६१ 

साम ब्राह्मण--पुत्र-पुत्नरी का आत्म- 
रूप होना -५२२ टि०, 

सायणाचार्य-२८, ३८, ४०, 
४४१, ४४३-४, 

साला-२७३ 

साविन्नी--आदर्श पतिन्नता-१५३, 
इसकी पति सेवा-१५१ 

सास का बहू से प्रेम-२६९ 

सास के प्रति बहु का सम्मान-२६७, 
सास बहु के मधुर सम्बन्ध-२६५- 
९, सास की सेवा-२६९-७०, 
सास वहूं का संघर्ष-२७०-७१ 

सास ससुर की पूजा-२६९, सास 
ससुर की सेवा-१४६-४७, 

सिंगराछोबाद सुत्त-२३१ 


४३, 


ण्रेरे 


सीता--आदर्श पतिवता-१५२-५३, 
इसकी पति सेवा-१५०, इसके 
लक्ष्मण के प्रति कदु वचन-२६६ 

सीमित स्वत्व, कन्या का-५३७-३८ 

सुकन्या-शर्यात देखिये । 

सुकन्या द्वारा बूढ़े पति च्यवन की 
सेवा- १५० 

सुकरात--पत्नी का द्यन-१०३ टि० 

सुप्रीव द्वारा रमचद्ध की भर्त्सता-- 
१३० 

सुदर्शन--ओघवती देखिये। 

सुदेष्णा का दीर्घतमा से नियोग-४८३ 
टि०। 

सुधन्‍्वा के पुत्र ऋभु आदि के साथ 
सोम-पान से अग्नि द्वारा अश लेने 
का यत्त-४४१ 

सुप्रतीक-४६४ ठदि०। 

सुवोधिनी--दो प्रकार के ही पुत्र हे- 
४७७, स्त्रीधन के दायादों ग्रे 
मिताक्षरा से भेंद-५८१ 

सुभद्रा का मातृ-स्नेह-२०७, इसका 
श्रीकृष्ण के प्रति प्रेम-२६२ 

सुभाषपितरत्नभाण्डागार-२२९ हछि० । 

सुमनेर--केलर तथा डेवी-४९९ टि०। 

सुमनेर तथा केछर-३२ 

सुविमल चलद्ध सरकार-रे३२ 

सृञ्जय की पुत्री द्वार अपने पति 
नारद की सेवा-१५१ 

सेट--न्यू होराइजन्स फार दी फंमिली 
-६०८ दि०, ६०९ दि०, ६३२, 
६५५, ६६० 


हिन्दू परिवार मोमांसा 


प्प्रे 

प्रिन्सिपतिज आफ इक- 
३७, ७० दि०। 
इइन-१४० टि०, १४१ 


१९, ९४ टि०। 

' कोश में पिता माता 
-२७७, २०३ टि०। 

१४१ दि० । 

१६२ 

अपने पुत्र जन्तु की बलि से 

पाना-२२० 

--दायाद होना-३०७ 

तप की निर्वाह व्यवस्था- 


पत्नी का दान-१०४ 

स्‍त्री घन का एक प्रकार-- 
५६४, ६०१, इस पर प*नी 
: अमुत्व-५६८-६९ 
ण-४२६ 

।--पतिक्ता की महिमा- 

पत्नी द्वारा पति का नाम 
-१४८, पत्नी का कतंव्य- 
; यज्ञ से पुत्र प्राप्ति-२२४ 
डिस्ट्रिक्ट मेनुअह आफ 
नहेरे५ 


५८ टि० | 
परिवार पद्धति -३४, पत्नी 
-१०३ टि०, स्त्री के 


” के स्वत्व-५४५ 
-? १०, ३२, १८३ ८ि० । 


स्पेन्सर एण्ड जिलन-३६ 

स्मिथ--हिस्टरी आफ माडनें कल्चर 
-१०९ टिं० । 

स्मृति चन्द्रिका-११३, १४८, २८६, 
३९६, रे९८, ४५१ ५६०-१, 
५९६; देवण्ण भट्ट भी देखिये । 

स्मृतियों का दायादक्रम-ई००-१ 

स्मृतियों में माता-२०७ 

स्मृतियो में स्वाजित सम्पत्ति-३६२- 
द्द्‌ 

स्थाल शब्द की व्युत्पत्ति-२७३ 

स्‍लाव पति-९५ टठि० । ; 

स्लीमैन--हिन्दू समाज में माता- 
पिता की प्रतिष्ठा-२३१, हिन्दू 
समाज में पुत्र प्राप्ति के लिये नर 
बलि की प्रथा-२२१ 

( स्त्री की ) स्वतन्त्रता का अर्थ- 
५४२ दि० । 

स्वतय--कक्षीवान्‌ देखिये । 

स्वयू जात--पुत्र का एक भेद-४६३ 

स्वयं दत्त--पुत्र का एक भेंद-४६३ 

स्ववद्त-४९६ 

- स्वाजित सम्पत्ति-१५५,  ३६०-७३, 

इसका क्षेत्र सकुचित किया जाना- 
६१-६३, इसके विकास को तीन 
अवस्थाये-३६१, इसको सकूचित 
बनाने के कारण-३६६ 

स्वाजित सम्पत्ति का स्वरूप बर्मसूत्रो 
में-३६१-६२, स्मृतियों मे-३६२- 
६६ टीकाकारो के मत मे-३६६- 
७०, वतंमान युग -मे-३७०-७३ 


अनुक्रमणिका ७३५ 


इस पर वंयक्तिक स्वामित्व का 
विकास-३४३ 

स्वैरिणी जात--पुत्र का एक भेद- 
४६३, ४६४ टि०। 

स्त्रियों का आजीवन सरक्षण-- १४४, 


स्‍त्री अंश हर-३८९-९६ 

स्त्री का अंश हर न होना--विवाद 
चन्द्र और व्यवहार सार का मत 
“२९१-९२, स्त्री का कानूनी 
व्यक्तित्व न होना, प्राचीन भारत 


इनका दान- १०३, १६८-६९ 
टि०, इन का रूढ़ि प्रेम-८६, 
इनका वत्तेमान भारत में उत्थान 
और जागरण-६ १७-१९, इनका 
मताधिकार और परिवार-६१५- 
१६, इनकी अवध्यता-१७६ टि०, 
इनकी अशिक्षा--इन पर पति की 
अभुता का कारण--९९, इनकी 
आशिक स्वतन्त्रता का परिवार पर 
६२२-३, काम करने वाली स्त्रियों 
की समस्याये-६२५-२७, इनकी 
दायानहँता-३२५-२७, इनकी 
दुर्दशा--सयुक्त परिवार मे-७८ 
इनकी प्रशसा-१७६ टि०, इनके 
सतीत्व की व्यवस्था के कारण-- 
१६५-१७१, इनको लिये उपनयन 
और विवाह का सादृश्य-९ २, इन के 
साम्पत्तिक स्वत्व का जैमिनि द्वारा 
प्रवक्ष समर्थन-५४९-५२, इनके 
साम्पत्तिक अधिकार का कानून- 
६४६, इन को यज्ञ का अधिकार-- 
(३२-२२, १३१६ टि० इन्हें 
सामान्यत दायाधिकार न देने के 
कारण-३२६-२७, इन्हे हिन्दू 
समाज मे अदायाद बनाने के 
काइण-५५३४४ | - 


मे-५४२ टि०, इंगलैण्ड मे-५४३ 
टि०, स्त्री का पुनविवाह-१५७, 
स्त्री का शूद्र के समकक्ष होना- 
१३८, स्त्री का सम्मान-१२७, 
स्त्री का साम्पत्तिक स्वत्व--वे दिक 
यूग में--५४७-५४, स्त्री की अस्व- 
तन्त्रता का अर्थ-५४२-४३ टि०, 


स्‍त्री की परतन्त्रता का हिन्दू 
समाज में उसके साम्पत्तिक स्वत्व 
में वाधघक न होना-५४३-४, स्त्री 
की परतन्त्रता --हिन्दू समाज में-- 
१४४-४६, अन्य समाजो मे--१४६ 
टि०, स्त्री की वृत्ति की मात्रा- 
५६० टि०, स्त्री के दायाद संवधी 
विरोधी वचनों का समन्वय-- 
५५४-५५, स्त्री के सम्बन्ध में अम- 
रीकी फिल्‍मो में हीत विचार- १४४, 
स्त्री के सम्बन्ध मे हीन विचार, हिन्दू 
समाज मे-९७-९८, अन्य जातियों 
में-९७ टि०, स्त्री के साम्पत्तिक 
स्वत्व अन्य देशो मे-५४५ टि०, ४६ 
स्त्री के साम्पत्तिक स्वत्व इगलैण्ड 
मे-५४३, भारत में-५४३, स्त्री के 
साम्पत्तिक स्वत्व विरोधियों की 
युक्तियों का खण्डन-५५ १-२, 
स्‍त्री को साम्पत्तिक स्वत्व न देने 


हिन्दू परिवार भीभांसा 


” आचार्यों की युक्तिया 
न्ण्‌ 05 
की निनन्‍्दा-१२९, इस 
के कारण-१३० 
४५-५८५,  अपारिभापिक 
पारिभाषिक  स्त्रीवन- 
इसका आदिम रूप- 
, इसका उत्तराधिकार 
५ ' के लिये हिन्दू कोड की 
“५८४, इस विपय 
हन्दू उत्तराधिकार बिल 
प्रस्तावित परिवत्तंत-६४८, 
का उपयोग-५६६-७ 
स्त्रीवत का अन्य व्यक्तियों 
उपयोग-५६९-७०, (प्रति- 
स्त्रीवप का चुकाना- 
स्त्ीवन का विभाग और 
१७ री-५७४-८४, स्त्रीघन 
अमण-५७९-८४, स्त्रीधन 
६१७पू-५५८-५६७, स्त्रीधन 
५ शविकार की जदिल- 
५०७४-७५, स्त्रीपघन को 
।धिकार और सतीत्व-५८४ 
उत्तराबिकार में कन्याओ 
4. पहले दायाद होना- 
७६, स्त्रीवन के कन्याओ 
बारे में निधंनता का विचार 
६, स्त्रीधवत के प्रकार 
5१५९, मनु-५६०, 
“५६१, विष्णु और याज्ञ- 
“५६११-६२, स्त्रीवन के 


भर हि 


दायाद-५७९-८१,  स्त्रीधन के 
दुर्पयोग के दण्ड-५७२, स्त्रीवन 
के विषय की जठिलता- 
५४७, पति द्वारा तियन्त्रित स्त्री- 
घन-५७ १, स्त्रीवन पर पत्नी का 
स्वत्व-५६७, स्त्रीघन पर पत्नी 
का स्वत्व न रहने की दक्ायें-५७३, 
स्‍्त्रीधन पर पुत्रो का अधिकार- 
५७७-७९, स्त्रीवन पर विघवा 
का स्वत्व-६०१, स्त्रीधन पर 
स्वाम्य का अग्ने-५७१, स्त्रीधन 
में कनन्‍्याओं को उत्तराधिकारिणी 
बनाने का कारण-५७५-७६, 
स्त्रीवन में पुत्रों को दायाद बनाने 
का कारण-५७७, स्त्रीवन विप- 
यक प्रस्तावित परिवर्ततन-५८५ 

स्त्रीनिन्दा-१४०, इसमें मन्‌ का 
उद्देश्य-९९ टि० । 

स्त्रीरक्षा का महत्व-१२४-२५ 

स्त्रीशिक्षा के हिन्दू परिवार पर 
प्रभाव-६१९-६३०,ना री भी देखिये। 

स्वडंलोव-६०८ 

हकक्‍सलो आल्डस-६०४ 

हण्टर-१६७ 

हजरत मुहम्मद---विवाह की अनि- 
वायता-१६ ' 

हत्यारे का दाय से वचित होना-३२२ 

हरदंत, आपस्तम्व का टीकाकार-परि- 
वार में पति को स्थिति-९३, 
ज्येष्ठ पुत्र का विशेष अंश-४५ १ 
दि०, पुत्र ह्वारा कमाये धस पर 


अनुक्रमणिका 


पिता का स्वत्व-३५५, पुत्रों में 
तुल्य विभाग-४१६, वालिय होने 
की आयू-३८८ टि०, १८६ टि० । 

हरिवश, पुराग-२२३ टिं० । 

हरदेवसिह-आदर्श देवर-२६६-७ 

हरदौल--२६६-७ 

हरिश्चन्ध-१८६ 

हनें-१८२ 

हप॑चरित-१५७ 2०, २४६ टिं० 

हलायुध--योगक्षेम का अर्थ-३५७ 
ठि०॥ 

हाठे, चद्धकला--हिन्दू वुमन एण्ड हर 
फ्यूचर-६१७-८, ६२२-४, ६२५- 
९ ९२२०-रे 

हाबहाऊस--मारल्स इन इवोल्यू- 

» शन-५४३, ५४५-७ टि० । 

हापकिन्स-२२० टि० 

हारीत --क्षेत्रज पर स्वामित्व-४८७ 

हारीत पत्नी की रक्षा न होने के 
दुष्परिणाम-१२४, पिता को मन- 
माना हिस्सा छेने का अधिकार- 
४११, पुत्र की परतन्त्रता-३४७, 
४०२, पुत्र के प्रकार-४६५, पुत्र 
शब्द की व्युत्पत्ति-२१६, भार्या- 
त्याग के कारण-११३, वशशुद्धि 
का महत्व-१६७-८, विविध प्रकार 
प्रकार के पुत्रों का क्रम-४७२ 

हार्टलेण्ड--प्रिमिटिव पैटनिदी-२२० 
टि०, २२३ टि०, २७९ टि०, ३३१ 

हाल--गाथा सप्तद्ती-२५२ टि० 

हाल-२५२-दि०*। 


हि ७० ४७ 


७३७ 


हास्पिटल का अर्थ और प्रवा-२८१ 
दि० । 

हिडिम्बा का भीम से मातृस्थानीय 
विवाह-४८० टि० । 

हितोपदेश---नारी निन्‍्दा-१४३ टि० 

हिन्दू उत्तराधिकार अयोग्यता निवारण 
कानून-३२१, ३९६-९७ 

हिन्दू उत्तराधिकार कानून १९२९ 
का, ३०८ 

हिन्दू उत्तराधिकार बिल-५४०-१, 
५५७, ५८५, ५८७, ६०० 

हिन्दू कोड बिल--इसका इतिहास- 
६३१४-५, इस द्वारा प्रस्तावित 
परिवर्त्तन-६३५-४४, इस विछ के 
सत्रीपन विपयक परिवर्तत- 
५८४, इसमे अन्य परिवर्तेत-११८, 
३०४, ५५७, ५८७; ६००, इस 
विल के विरोधियों की युक्तियों 
की समीक्षा-६४८-६५४ 

हिन्दू नारी के साम्पत्तिक स्वत्वों का 
विकास-५७-५५८ 

हिन्दू नारियों के साम्पत्तिक अधि- 
कारो का कानून--३२२, ६५३ 

हिन्दू परिवार का उद्गम-२९, इसका 
भविष्य-६०३-६६२, इसका भावी 
रूप-६६ १,इसका विकास-२२-८७, 
हिन्दू परिवार की कानूनी मर्यादा- 
२८८-९, इसके भविष्य पर प्रभाव 
डालने वाले तत्व-६०९-६५४, इसके 
भावी परिवर्तत--६५४--६६२, 
हिन्दू परिवार में पति की श्रभुता 


इसमें नरूतारी के अधि- 
का वैपम्य-६३-४, इसमे 
+ की समान स्थिति की 
२५, इसमें पुरुष प्रभुता 
। 7+5६५४-५५ 
पर वत्तमान काछू में 
झलने वाले आधथिक तत्व 
९-६१२,, इस पर प्रभाव 
वाछे. कानून-६५३-४, 
प्रभाव डालने वाछे राज- 
दार्गनिक और सामाजिक 
5९४८-६२४ 
धन कानून-३६१, ३७२- 


बन कानून -३७२-७३, 


०. विवेयक-१७२, ५३३ 
ले में समयानुकूल समोधन 
दाहरण-६४९-६५३ 
८२ 
3 कुंदुम्ब की विशेषतायें- 
२४, इसके विकास की अव- 


कारण-५३-५९ 

हिन्दू समाज का अग्रणीत्व-स्त्री के 
साम्पत्तिक स्वत्वों के सम्बन्ध में- 
५५४५-४६ 

हिन्दू स्त्रियों के सम्पत्ति सम्बन्धी अधि- 
कारों का १९३७ ३० का कानून 
>-३०४, ३९३-४ ५८७, 

हिरण्य केशी गृह्य सूतर--पुत्र पुत्री 
का आत्म रूप होना--५२२ टि०। 

हिरण्य हस्त-१६९ टि० । 

हीनयोनि धृत--पुत्र का एक भेद- 
डच्द३ 

हुमायू--कर्णावती देखिये । 

हेनरी सप्तम-४८२ 

हेमाद्वि--दो ही प्रकार के पुत्रो को 
सानता -४०७, कछिवज्यों का 
वर्णन--६५ १ ह॒ 

हेल्‍्सवरी-छाज' आफ इसगरूँण्ड--१७२ 
टिण्। 

होमर-१८२ £०।॥ 


ह्यूजेस--डिक्शनरी आफ इस्छाम-- 
धन 4 ् 
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